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سۇر الرسالةناشرون 


مقدمة الناشر 


الحمد لله رب العالمين. الحمد لله الذي أنعم على الخلق وزيّن لهم الحياة الدنياء 
وأكرمهم بالإسلام ديناً مه لهم ورضيه لهم. الحمد لله الذي وسعت رحمته جميع خلقه 
فما منم عن أحد رزقا» فمنهم من امتحن ومنهم من ابتلي» وخلق الجنة والنار» والآخرة 

الحمد لله الذي أكرم محمداً بالصلاة والسلام» وخصّه بشرف الرسالة والنبوة وجَعَلّه 
جبائماالهمااوؤن غلفه جميعا: ورحم خلقه به صلوات الله عليه وسلامه؛ وجعله هدايةٌ 
للمهديين ورحمةٌ للعالمين؛ بلغ الأمائة» فكان قوله سنا وفعله سنا وإقراره سن فکانت 
سنته مَنارةٌ تطاولت في بنيانهاء يُستئار بضوئها ضځی وفي ليل. 

مسيرةٌ بدأناها بالأمس خطوة؛ كنا نقلب المصادر والمراجع ونعمل في الفحص 
والبحث» ولكن كانت النفس نوّاقة في أن تكون سنة رسول الله #ه بين أيدي القراء 
والباحئین» مصقولةٌ مهذبة موثقة» مشروحة من قبل العلما»» فيعلو البناء؛ سقفه السماه 
وجلره الأرض. وها هي الشجرة قد وقف ساقها واكتمل جذعهاء وأتسمنا السئّة والتسعة 
بحمد الله ومئه. 

واليوم وهذه الشجرة تمتد أغصانها يأني كتابنا هذا االمتهاج في شرح صحیح مسلما بعد 
«معالم الستن؛ و«تحفة الأحوذي» لیستکملٌ رسمَ معالم الشجرة في توازن وتناظر فريد. 
صحیح أن الشجرة ما تزال في ور النمو وما يزال الطريق إلى الثمرة ليس بقريب هذا اليوم» 
ولكن الفوائد فيها من عظيم جذعها وعبق أريجها وندی أغصانها وثيء ظلالها ما لا يسعك 
معه أن تنظر إلى دوتها من لبت وشتل . 


مقدمة الناشر 


فإلى فارثنا العزیز: فان ما نصدره من أعمال تعظم سنة رسولنا الكريم 5 إن هي إلا رحلة 
نرتحل فيها معك سويةٌ: سائلين الله عز وجل أن يبلغنا مقاصدنا فنصوتّها ونحفظها ونرعاها؛ 
ويكشف الله بصيرتنا فهماً وتدبراً ونشراً لغوائدهاء ثم تسيّرها لترتحل إلى أجبال من بعدنا 
آمل لهاء فيكملون الطريق إلى أجيال من بعدهمء وهکذا جيلاً بعد جيل 

ولا يسعني هنا إلا أن أشير إلى جهود الإخوة العاملين المتفانين في إتقان إخراج سنة 
رسول الله ## كما يليق بها من جودة وانقان علمي وفني» فجزاهم الله حيرا . 


هذا وإني لارجو الله جل وعلا أن يختارني لنشر علوم دينه على الوجه الذي یرضاه؛ 
ويمدني بقوته» وييحفظني من كل سوه ویذلّل لي السّبُل لنشر علوم دينه في أرجاء 
المعسورة» وأرجوه تعالى أن پتقبل عملي» وأن يكون في ميزان حسناتي» وأن یغفر لي 
السیی من عملي» وأن تكون أعمالي محل خير وفائدة» ودعاء صالح في ظهر الغيب» 
وصدقة جارية إلى يوم الدين» والحمد لله رب العالمين. 


مزواق دعبول 


مقدمة التحقيق 


الحمد لله رب العالمین» والصلاة والسلام على سيد الأولين والآخرين سيدنا محمد؛ وعلی آله 
وصحبه آجمعین؛ وحمداً لك ربي وشكراً؛ على ما أوليت وانعست» ووققت وأعنث» من خدمة هذا 
السفر الجليل» لامام من أئمة المسلمون کبیر» تصدّى لشرح «صحیح مسلم» فأتى فيه بالمجب 
العجاب؛ وبعد: 

فهذه مقدمة موجزة"'' بين يدي الكتاب» نذگر فيها طرفاً مما يتعلق بشرح الإمام النووي ومنهجه في 
هذا الشرخ: الم نذكر متهيجنا في تحقيق الكتاب , 


«المنهاج قي شرح صحيح مسلم بن الحجاج 

وهذا تلخيص لبعض النقاط التي رتشا غليها أثناء العمل في الکتاب : 

-١‏ يعد شرح الإمام الدوري واسطة اليقد بين شروح المتقذمين والمتأخرين. فتمتاژ شروح 
الستقدمين بالاختصار والایجاز والاعتناء بغريب الحديث» وتمتاز شروح المتاخرين بالإطالة 
والاطتاب؛ وسرد الأقوال ومنافشتها. 

۲ - فكان شرحه متوسطاً مفیداً كما قال حاجي خليفة("» ليس بالطويل الميلٌ؛ ولا + 


المُخِلٌ. أتى فيه بزبدة كلام المتقدمين». وزاد فوائد نفيسة حلّى بها کلامهم» وجلّى (شاراتیم» وقد 
آشار المصيف إلى ذلك في مقدمة کتابه حيث قال؛ ولولا ضعف الهمم وقلة الراغبین؛ وخوف عدم 
انتشار الکتاب؛ لقلة الطالبين للمطولات؛ لبسطته فبلغث به ما يزيد على مثة من المجلدات» من 


ارحمه الله تعالی هذه المتدنة واطتب: 


(1) كتب الإنام مستنم رحمه الل تعالی مقدمة على «ضحيحه؟ وشرخ الإمام الث 

1 الا خرف المحقائر 
الك عن كنابة دراسة لهذا الكتاب : وكان سبباً في الاکتفاهبهله المقدمة الموجزة 
(۳) اي دكشف الظبرة»: (000/1), 


ينا من اضحيح مسلم ١‏ مقدمة مطولة 


مقدمة التحقيق, 


غير تکرار ولا زياداث عاطلات.. 
الاطالات. .. 


شي آقتصر على الشوسط؛ وأخرض على ترك 


عدم الإطالة» وخاصة عندها يتكلم في الفروع الفقهية ٠‏ فتراه يستطرد في بيات مذهب الشافعية في هذه 
على مئله عَْل قلمه عن الرنم قي مهايع 


الا آن هنا لا يمدع أن يشرد قلمه في بعض الأحيان» 


فرح به عن مقمده من 


الفروع: وعدره أنه إمام شافعي راسخ في الففه» ریم 
الفقه . 

۴ وکون شرحه متوسطاً غيرٌ مطرّل نتج عنه أمران: 

الأول: إيراده کلام العلماء في كثير من الأحيان مجملاً دون تفصیل وعزی کقوله : قال العلماء» 
قال جمهور أهل اللغة والغریب؛ هذا مذهيتا ومذهب الجمهور: المشهور الصحیح عند الأصوليين» 
هذهب اهل الحق؛ قال النحويون؛ ذهب جماعة من أهل التحقيق والنظر والففهاء والمتكلمين من 
أثمتناء ذكره جماعات من العلماء.. . إلخ. 

الثاني : إحالته على ما تقدم أو تأخر من شرحه في كثير من المسائل + وقد يسهو أحياناً في المرضع 
الذي يُحيل عليه . 


۳" 


1 اعشاؤه الخاص باللغة» وضبط ما یحناج إلى ضبط من الاعلام وفیرها 


© اعتناؤه بروایات اصحيح مسلم» وشرج کل روايةء والاجابة على الاشکالات الواردة. 

" -اعنناؤه بفوائد الإستادء وخاصة قوله: هذا إسناد كله تایمیون, هذا [سناد كله 
كوفيون.. . إلخ. 

۷ -لم يعن الإمام النووي رحمه الله تعالى أثناء شرحه بإيراد لفظ الحديث كما هی بل يذكره 
أحياناً بالمعنى» وقد يزافق ذلك روايات أخرى للحديث» وكأني بقلمه يسابقه إلى بیان مقصود الحديث 
قبل كتابة المتن . وقد يثرك بعض الأحاديث والأبواب دون شرح . 

۸-يمتني الإمام النوري ‏ وهو من أهل الحديث ‏ بنخریج الأحاديث التي يوردها في شرحه 
والحكم عليهاء وقد يفوته ذلك أحياناً . 
( _ وسيلحظ القارئ الكريم آن منهجنا في التحقيق سار على ظريقته في هذا الترسط رالإعراض غن التطويل فيما كتبداه من 


تخريجات وحراشي 
(9) ولعله لا یختی على القارئ أن للومام اللروي تصيفاً مقزداً في اتهذيب الاسماء واللغانت»: 


مقا اتاق لق 


4 ثمة مضادر أَكثْرٌ الإمام النووي من الرجوع إلبها والنقل منهاء ومن آهمها: لالمُعلم بفوائد 
مسلم؟ للماژّري؛ و«إكمال المعلم؟ وامشارق الأنوار» للقاضي عیاض: وامعالم السنن» و«أغلام 
الحدیث» 


ب الحديث) للخطابي؛ و«التحرير بشرح صحر لم» لأبي عبد الله محمد بن 
إسماعيل التميمي الأصبهاني. واغريب الحديث» لأبي عبيد» و(الجمع بين الصحيحين» للشميدي: 
و«الغريبين» للهروي( ۱ و«الصحاح؛ للجرهري؛ و«تطالع الأنوار» لابن فرول. 

۰ - طهر ملق الامام التووي راضحا في كتابه» فکان مبيجلاً للعلماء الذين پذکرهم متأدباً 
معهم غير طاعن فيهم» منتقداً لما يراه خطأ بادب واحترام» غير متعسشف وجة الحق إذا لاح لهه 
منصفاً في آبحاثه ومنافشاته» رحمه الله تعالى رحمة واسعة. 

كل هذا الذي ذکرته جعل صاحب «كشف الظنون) يذكر شرحه في صدر قائمة شروح «صحیح 
مسلما وجعل الإمامَ الطليبي يقول: وكان جل اعنمادي وغاية اهتمامي باشرح مسلم! للإمام المتقن 
مي الدين النواوي؛ لأنه كان أجمعها فواند.» وأكثرّها عرائد؛ وأضبطها للشوارد والأرابد" . 


دهع که چ 


(41 الهروي هذا هو أبو عبيد أحمد ين محمد المترفى ستة ٠١‏ أه. وهو غير الهرري أبي عبيل القاسم بن سلام المتوفی سنة 
٤ه‏ ضاحب «غريب الحدیث؟. والمراد قي هذا الکتدب بالهروي صاحب '«الغربيين» وبأبي عبيد صاحب "غريب 
الحلیث0. 

() . «الكاشف عن حقائق السنن؛ ص۳۹۹: رعو شرحه على امشكاة المصاییح! تلبريزي. 


مهو التي 


١‏ اعتمدنا في إخراج هذا الکتاب على أربع نسخ : نسختین خطیتین؛ ونسختین مطبوء 


1 -فاما النسخة الخطية الأولى ۰ فهي بتاریخ ۵ وكعب عليها: بخط الجولف ۳ . ثة 


۰ ورقة. قياس ۲۲ ام ۰ سم وله رديء تصعب فراءته: وهي نسخة كاملة؛ Nis‏ 


ب(ع). 


وأما السطة الأخرى» فهي بخط آحمد بن علي الدمباطي الشافعي» وفرغ من نسخه في ۱۰ شوال 
سنة ۱۸۹ه., وهي محفوظة في المكتبة الازهریة؛ ومکنوبة بخط نسخ واضح» إلا انها ناقصة جِدّاء 
ويشفع لفصها أنها نسح جيدة» والموجود منها: من أوائل باب الأمر بالإيمان بالله تعالی ورسوله إلى 
نهاية کناب الایمان؛ ومن باب جواز انخاذ الأنماط من كتاب اللباس والزينة إلى أوائل باب تفضیل 


نبينا آل على جمیع الخلائق» ومن أواخر باب من فضائل فاطمة وكا إلى آحر الکتاپ. ورمزنا لها 


بالا 


ب وأما المطبوهتان: فلحداهما طبعة دار الكثب المصرية» في ۱۸ ججزءاً. ورمزنا لها 


ب(ص). والثانية مطبوعة على هامش «|رشاد الساري» ورمزنا لها ب (ه) وهي نسخة جيدة. 


١‏ والراجح أنه لیس بخطةء لعدة أنسباب» منها؛ 


كالإمام نو 


۳ - انسقرطات والتكراراث التي وقمت فيه ندل عنى أن ثمة هن بل 
كلبة إلى كلمة ممائلة 

4 قال المولفت رمه الله تمالى :في مقدة كتابه هذا فصل ؛ بسحب الاب الحديث إذا مر بذكر الله عو وجل أن 
یکلب (غزاوجل) آر (تعانى) . وكذلك يكتب خدد ذكر التبي 204: (عيلى الله عليه وسلم) یکمالهما لا را 
اليهما: ولا نقتمراً على آحدهما) زكذلت يقول في الصحابي! (#2ة). , . ركذا 
يكنب کل هذا وان لم يكن مكتوياً قي الأصل الذي ينقل مئه > . ومن أغقل هذا غرم خيراً عظيسا» وفوّت 
دينا أغليه زموز قي كل ما ذكر 
تا یلاق لبق ی ال و النسيم الي وة 


والأخيار. 


قا 


اه. ومذا المتخطوط الذي بن 


منهج التحقيق 

۲ آثيتنا في أعلى الصفحة «صحيح مسلم» طبعة مؤسسة الرسالة ناشرود. ولم نغيّر قبها إلا ما 
اقتضته الضرورة: مع الإشارة إلى هذا التغيير. وجدير باکر آنه لیس في المخطرط نض «صحيح 
مسلم" وآن الإمام التووي لا بعتتي أثناء الشرح بنقل التص كما هو وبترتيب الذي هو عليه؛ فكثيراً ما 
ينقل النص بالمعنی: ويقدم ويؤخر في الشرح ويختصر منه ما لا يريد شرحه؛ فمن تم لم يمكن إثبات 
روايته ل«صحيح مسلم» كاملة في أعلى الصفحة» فائيتنا طبعتها له. 

۳ وقع حلاف كبير في عناوين الابواب بين المتن والشرح» وكثير من عناوين المتن غير موجود في 
النسخ التي اعتمدنا غليهاء وقد اضطررنا إلى إضاقة بعضها بين معقوفين ۰۲1 

٤‏ غترّجبا الأحاديث التي في شرح النووي؛ آما أحاديث «صحيح مسلم» فقد ترکنا تخریج محققيه 
كما هو. وكان منهجنا في التخريج الاكتفاء بالصحيحين أو أحدهماء ثم بقية الکتب الستةه ثم غيرهاء 
مع ذكر امسئد احمده في كل ذلك؛ للتوسع في التخريج الذي اعتمده محققوه. وقمنا آیضاً بالحكم 
على الحدیث باختصار وایجاز, 

© حرجنا أقوال العلماء التي ينقلها المصنف عنهم بذكر الکتاب والجزء والصفحة. 

٩‏ تنا بضبط النص ضبطاً يسهّل على القارئ قراءته ويغنيه عن الرجوع إلى المصادر. 

۷ جعلنا المتن الذي يشرح غليه المصنف باللون الأحمر؛ والأحاديثٌ التي يستشهد بها باللون 
الأسود. 

4 كتبنا حواشي على النص شريه وتكمل الفائدة منه» مثل شرح لفظ غريب» وإيضاح عبارة» وزيادة 
فائدة» وترجمة عم وتپ إن احناج الأمر ذلك. ورّصنا على عدم الإطالة موافقة لهج المصنف في 
كتابه . 

4 -لم نراع في رسم الحروف ما عليه المخطوط» بل جعلناها مطايقة للقواعد الاملاثية ولما جرت 
عليه العادة في العصر الحديث. 


الإسام التموي 


الإمام النووي!) E‏ 


هو ابر زكريا محبي الدين يحيى بن شرف بن مُرّي بن حسن بن حسين بن جزام الحزامي النووي. 


اسمه ونسبه: 


مولده ونشاته: 

ولد في المحرم سنة ١511ه‏ في بلدة (نَوَى) التابعة لَؤْرانَ جنوب دمشق. وقد هيأ الله سبحانه له 
أسباب الخير منذ طنولته؟ يقول مرشده المربي الشيخ ياسين بن بوسف الزَّرْكَشِي: رأيت الشيخ محبي 
الدين وهو ابن عشر سين بنوى والصبيان يُكرهونه على اللعب معهم» وهو يهرب متهم ويبكي 
لإكراههم» ويقرأ القرآن في تلك الحال» فوقع في قلبي حبّه. وجعله ابوه في دکان فجعل لا يشتغل 
بالبيع والشراء عن الفرآن. قال: فأثبت الذم 
يكون اعلم آهل زمانه وآزهدهی وينتفع الناس به. فقال لي: منم أنت؟! فقات: لاء وانما 
أنطقني الله بذلك؛ فذکر ذلك لوالده» فحرص عليه إلى أن ختم القرآل وقد ناهر الاحتلام. 


) بقرثه القرآن فرصیته به» وقلت له: هذا الفتى پُرجی أن 


5 


شيوخه: 

تلقى الإمام النروي العلم على نخبة من علماء عصره؛ كانت دمشق تزهو بهم؛ فاجتمع لدیه ما تفرق 
عندهم: حتى كان إمام عضره في الحديث والفقه. فمن شيوخه في الحدیث: 

۱ -الامام المحدث الضياء بن تمام الحنفي. لازمه في سماع الحديث وما يتعلق به؛ وعليه تخرج 
وبه انتفع , 

۲ - الإمام عبد العزیز بن محمد الأنصاري المتوفی سنة 11۲ه. 

۳ القاضي عماد الدين عبد الكريم بن الحرستاني المتوفی سنة 11۲ه. 

الإمام المفید المحدث الحافظ زين الدين خالد بن يوسف النايلسي المتوفی سنة 11۳ه.. 

۵ الحافظ أبو زکریا يحبى بن أبي الفتح الحرّاني الصّبرفي المتوفی سنة 1۷۸ه-. 

7 -شمس الدين أبو الفرج عبد الرحمن بن الشیخ أبي عمو ين أجمدین قدامة التنلاسی 
المتوفی من ۸۲هد وجو أجل شیوخه. 


(۷ هله ترجمة مختصرة للإمام التووي رحمه الله تعالى ٠‏ ومن شاء الإطالة والاطتاب قعليه یالمصادر وانمراجم ال 


الإمام النووي 


۷ - الشيخ المسقق أبو (سحاق إبراهيم بن عيسى المرادي المتوفی سنة 578ه. شرح عليه في 
أحاديث االصحیحین». 

۸- الإمام تقي الدين إسماعيل بن |براهیم بن أبي الیس كبير المحدثين ومسندهم . توفي سنة الالاله. 

ومن شيوخه في الفقه : 

١‏ أول شیوخه في الفقه الإمام إسحاق بن أحمد المغربي ثم المقدسي المتوفی سئة ٠18ه.‏ وكان 
معظم انتفاعه عليه. 

۲ - الإمام العارف المتقن مفتي دمشق شمس الدين عبد الرحمن بن نوح المقدسي ثم الدمشقي 
المترفى نة 64اف. 

۳ - الامام المتقن المفتي أبو حفص عز الدين عمر بن أسعد الاريلي. 

4 الإمام المجمع على إمامته أبو الفضائل كمال الدين سلار بن الحسن الإربلي ثم الحلبي ثم 
الدمشقي المتوفى سنة ۲۷۰ 

أخذ التروي عنهم الفقه قراءة وتصحیحاً وسماعاً وشرحاً وتعليقا. 

ومن شیوخه في أصول الفقه القاضي عمر بن علي التُفليسي المترفى سنة 1۷۷ه.. 

وفي النحى وعلوم العربية أحمد العضري وابن مالك صاحب الألفية؛ وغيرهم . 

تلامیذه: 

آقبل الطلبة على الامام النروي ینهلون من بحور علمه ویتلقون عنه: حتی تخرج به جماعة من 
العلماه الفحول كزنوا علومهم عليه . نذکر منهم : 

۱ - القاضي صدر الدين سلیمان بن هلال الجعفري الحوراني المتوفی سنة ١۷۲ه.‏ وهو ممن أثنى 
عليه النووي نفسه. 

۲ - شهاب الدين أبو العباس احمد بن أبي بكر الأربدي المتوفى سنة لالالاف, 
وان المتوفى سنا 149ه. 
6 - علاء الدين علي بن أيوب المقدسي المتوفى سنة ۸٤۷ه.‏ 


۴ ۔ شهاب الدين أحمد بن محمد بن عباس بن 


© قاضي القضاة بدر الدين محمد بن إبراعيم بن جماعة المتوفی سنة ۷۳۳ه.. 

وقد سمع منه الحديث أكابر المحدئین» منهم : 

١‏ المحدث الحافظ أبو العباس أحمد بن فرح الإشبيلي المتوفى ستة ٩1۹ه.‏ وهو صاحب 
المنظومة المشهورة في مصطلح الحدیث: غرامي صحيح والرجا فيك مُعْضّل ‏ 

۲ المحدث الحافظ ابن أبي الفتح. وهو من شیوخه كما سبق. 


3 الاما انوه 


۳ الحافظ آبو الحجاج يوسف بن عبد الرحمن المِرّي المعوفی سنة ۷4۲ صاحب کتاب 
«تهذيب الكمال!. 


؟ علاء الدين آبو الحسن علي بن إبراهيم بن داود الدمشقي المعروة 
4 آلاه. وهر من أخص تلامذنه؛ وكان يخدمه» وله فيه ترجمة مفردة. وكا 


بن العطان العتوقى نب 
ل له: مختصر النووي. 


مؤلقاته: 
كثرت مؤلفات النووي وتنوعت» وأكب الناس وأهل العلم عليهاء وأهمها: 
۱-الستهاي شرح صسیح:مسلم ن السحجاج: 

۲ -ریاض الصالحین من کلام سيد المرسلین, 

۳ - الاذکار المنتشبة من کلام سيد الابرار. 

4 -ارشاد طلاب الحقائق إلى معرفة سنن خير الخلائق لا 

5 - روضة الطالبین . 

۲ - المجموع شرح المهذب. 

۷ منهاج الطالبين وعمدة العفتین . 


8 تحرير الشنبیه , 

-پستان العارفین . 

۰ - التبیان في آداب حملة القرآن. 

۱ - هديب الاسماء واللغاث. 

وفاته: 

توفي الامام التووي في الرابع والعشرین من شهر رجب سنة 1۷۷« عن خمس وأربعين سنةء ودفن 
قي بلدته نوى» رحمه الله تعالی ورضي عنه ؛ وأسکنه في الفردوس الاعلی؛ آمین , 


وقي الخنام أتوجه بالشکر إلى كل من كان له يد في |خراج هذا السّغر العظيم» ونخص بالشکر 
الاستاذ سعد نجدت عمر حفظه الله عالی» وأرجو من الله سبحانه وتمالی أن يجعل عملنا هذا خالصاً 


لوجهه الكريم» ميرّاً من كل عيب ونقصضء فافع للقراء والباحئین» إنه نعم المولی ونعم المجيب» 
وصلى الله وسلم على سيدئا محمد وعلى آله وصحبه آجمعین؛ والحمد لله رب العالمين 
رضوان مامو 
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الورقة الأخيرة من الخطوط (خ) 
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بسم النه الزحمن الرّحيم؛ 
وصلی الله على سيّدنا محمد وآله وسلّم تسلیماً 


الحمدٌ ف ار الجوای الذي جلت نعف عن الإحضاء بالاعداد: خالق الأطف زالارشاد: الهادي 
إلى سبيل الزشاد» الموفي بكرمه لظرق الشدّاد المانْ بالاعتناء بسنّة حبيبه وخليله» عببه ورسوله 
- صلوات الله وسلامه عليه على من لطف به من العباد؛ السخضص هذه لام 
بعلم الإسنادء الذي لم يَشْرّكها فيه أحدٌ من الامم على تکزر العصور والآباد» الذي نمب لحفظ هذه 
الشنة المكرّمةٍ الشريفة المطهّرة خواص من الحفاظ لاد وجعلهم ذابين عنها في جميع الأزمان 
والبلاو» باذلين وهم في تبيين الشكحة من رقها والفساد؛ خوفاً من الانتقاص منها والازدیاد: 
وحفظاً لها على الأمة ‏ زادها شرفا - إلى يوم التاد» مُستفرغين هدهم في التفقه في معانيهاء 
راستخراج الاحکام والنُطائف منها: مستمرين على ذلك في جماعات وآحاد: مبالغين في بيانها 
رلیضاح وجرعها با والتهة رالامجنهاة» ولا پزال على القيام بذك - بسمد ‏ ولطفه - جماعاگ 
في الاعصار كلها زلیانقضاء الا وإقبال المعَاده وان قلوا و 


ژادها الله شرفاً - 


بلدان منهم وقرپوا من الا 
احمه آبلغ حمدٍ على یعمه» خصوصاً على يعمة الاسلام؛ وأنْ جفلنا من أمة خير الأولين 
وال جرین؛ واگرم الشابقين واللاجقين» محم عبله ورسوله وحبيبه وشلیله خائم الثبیین؛ صاحب 
الشّفاعة العظمى ولواء الحمد والمقام المحمود» سید المرسلين 4 المخصوص پانسسجزةالباهرة ا 
على تكرّر نی التي تحدّى بها أفصح القرون» وآفسم بها المنازعين» وظهر بها ری من لم یلق لها 
من المعائدين» المحفوة ق إليها تغييرٌ الملحدین» أعني بها القرآذ العزيرٌء کلام ربا الذي 
نزل به الوح الامین على قلبه ليكون من المدلیرین؛ بلسان عرب مبين: والمصطفی بمعجزاتٍ أكرٌ 
زائداتٍ على الألف والمثين» وبجوا مع الگلم» وسماحة شريمته» ووضع إضر المتقلمین» المكرّمٍ 
بتفضيل أمته زاذها الله شرفاً -على الأمم السّابقين» وبكون أصحابه رك خير القرونٍ الكائنينٌ» وبأنهم 
كلهم مقطوعٌ بعدالتهم عند من ی به من علماء المسلمين + وبجعل إجماع آمته حبجةٌ مقطوعاً بها كالكتاب 
المبین+ وأقوالٍ آصحابه المنتشرة من غير مخالفةٍ لذلك عند العلماء المحقّقين » المخصوص بتوقر دواعي 
آمته_ژادها الله شنرف على حفظ شریعته وتدوینها ونقلها عن الحماظ المسيد 


أن 


0 في لصي وها وعلی. 


] ۲ / مقدمة الإمام النووق 


1 


المتقنين» والاجتهاد في تببينها "١١‏ للمسترشدين؛ والدؤوب "في تعليمها احتسابا لرضا رب العالمین؛ 
والمبالغة في الأب عن منهاجه بواضح الأدلة وقمع الملحدين والمبعدعين» صلواتٌ الله وسلاثةٌ عليه 
وعلى سار التیین» وال كل وصحابتهم والتابعين» وسائر عباد الله الشالحین» روقّقنا للاقتداء به داقميق» 


في أقواله وأفعاله وسائر أحجواله مخلصينٌ» مشمرین في ذلك دائبين. 

وأشهد أن لا إله إلا الل وحده لا شريك له: اقراراً بوحدائیته» واعترافاً بها يجب على الخلق كاكة 
من الافعان لربوبيغه: وأشهد أن محمدا عبد ررسولّة المصطفی من بريد والممخصوصٌ بشمول 
رسالته وتفضیل آمته. صلواث الله وسلا عليه وعلى آله و آصحابه ومترته. 

آما بعد» فإ الاشعغال بالعلم من أفضل القُرّبء وال الاعات رام انواع الخيرء وآكدٍ 
العبادات؛ وأولى ما ألفقث فيه نفائسٌ الأوقات: وَشَمْرٌ في إدراكه والتمكن فيه أصحاب الأئفس 
الزكيات» وبادر إلى الاهتمام به المسارعون إلى الخیرات» وسابق إلى المحلّي به مستيقو لمات 
وقد تظاهر على ما ذكرئه َمل من الآيات الكريمات» والأحاديث الطحيحة المشهورات» وأقاويل 
السّلف وهن النيّرات: ولا ضرورة إلى ذكرها هنا لكونها من الواضحات الجليّات. 


ومن أهُمٌ أنواع العلوم تحقيقٌ معرفة الأحاديث الثبويات؛ أعني معرفاً متونهاء صحيجها وخسنها 
وضعيفهاء مُتْصلِها ومرسلها ومنقطبها ومعضلهاء ومقلوبهاء ومشهورها وغريبها وعزيزهاء ومتواترها 
وآحادها وآفرادها؛ معروفها وشادّها ومتکرها» ومعلها وموضوعها ومدرّجياء وناسخها ومسوجهاء 
وخاضها وعائهاء وسجملها ومینها ومسختلفهاء وغيرٍ ذلك من آنواعها المعروفات. 

ومعرفة علم الاسانید» آعني معرفة حال رجالها؛ من صفاتهم المعتبرف وضبط أسمائهم وأنسابهم» 


وموالييهم ووقياتهم؛ زغیر ذلك من الضفات. وتعرفة العدليس والمدلسین؛ وطرّق الاعتبار 


والمتابعات. ومعرفة حكم اختلافب الوواة في الأسانيد والمتون» والوصل والارسال» والوقف 
والرّفع» والقطع والانقطاع» وزيادات الثقات. ومعرفً الصَسابة والتابعين وأتباعهم وأتباع أتباعهم من 
يدهم ٠»‏ ی وعن سائر المومتين:والمومنات» :وير ما رنه من علومها المشهوراق» . 

ودليلٌ ما ذكرته أن شرعنا میتی على الکتاب العزيز والستن المرويّات: وعلى الشين مَدارٌ أكثر 
الأحكام الفقهيات؛ غاد أكثر الآياث المُروعيات مجمّلات؛ وبياثها في السنن المحكمات» وقد اثفق 
العلماء على نی شرط المجتهد من القاضي والمفتي أن يكون عائماً بالأحاديث الشكويات. فتبيّن 


(۱) فيح تبينها. 
(0) يقال: دأب قي عمله: کمنع» دابا ويسرلة» وا 


عقدمة مار او __ ۳ لت 


بما ذکرناه آن الاشتخال بالحديث مِنْ أجل العلوم الرّاجحات؛ وافضل آنواع الخير وآكدٍ ارات 
وکیف لا يكون كذلك وهو مشتملٌ ‏ مع ما ذکرناه - على بیان حال أفضل المخلوقات» علیه ین الله 
الکریم آفضل الصّلوات والسلام والتبریکات. 

ولقد كان آکثر اشتعال العلماء بالحديث في الاعصار الخالیات» حتی لقد كان یجتمع في مجلس 
الحديث من الطالبين ألرفك معکاثراث» فتناقص ذلك وضففت الهمّم. فلم يبق الا آثارٌ من آثارهم 
+ وال المستعانٌ على هذه المضيية وغیرها من لیات وقد جاء قي فضل احیاه السنن 

أحاديتٌ كثبرة معروفا مشهورات» فينبغي الاعتناة بعلم الحديث» والتُحريض علیه ! لما 
ذكرنا من الدّلالات» ولکونه ایضاً من النصيسة لله تعالى؛ وکتابه. ورسوله آل والأئئّة: والمسلمين 
والمسلمات. وذلك هو این كما صح عن سبد البریات "۰ صلواث الله وسلاله عليه وعلى آله 


وصحبه وذزيته وأزواجه الشلاهرات: ولفد أحسن القائل: تن جمع أدوات الحديث استنار قلبه؛ 
واستخرج كنورّه الخفيّات؛ وذلك لكثرة فوائيه البارزات والكامدات» وهو جديرٌ بذلك؛ فانه كلام 
آفصح الخلق» ومن أعطي جوافع الكلمات» مارات متضاعفات. 


راخ مصلْف في الحديث؛ بل في العلم مطلقاً: الصحيحان؛ للإمامين القُدوتين آبي عبد اله 


ييه باء فلم بوجد لهما نظيرٌ في 
نی بشرسهماء رشاع نوائدهماء يتاك في استخراج 


محمد بن إسماغيل البشاريي؛ وأبي الحسين مسلم بن الحيماج | 


المولّغات» فينبغي | لق العلوم من 
متوتهما وأسانيدهما ؛ لا ذكرنا من الحجج الظاهرات» وأنواع الأدلة المتظاهرات. 

اما «صیح الب لبخاري! رحمه ال فقد جمعث في تبره ال شت رانچ مشتملةٌ على تفاس مرخ 
أنواع العلوم بعبارات وجیزات؛ وأنا مشمّر في شرحه؛ راج من الله الكريم في إتمامه المعونانت. 

وما «صحيحٌ مسلم» رخمه الله. فقد استخرث اله تعالى الكريم وت يم في جمع كتاب ني 
شرْحه متوسط بين المختصرات والمبسوطات» لا من المختصرات المخلات؛ ولا من المطؤلات 
المملات؛ ولولا ضَعك الهممء وقلّة الٌاغبِينَ. وخوف عدم التشار الكعاب» لِقِلّة الشالبين 
للمطؤلات» لبشه بلغت به ما يريد على من من المجذات» ين غير تکرار ولا زیاداټ عاطلات» :بل 
ذلك لكثرة فرائدی دعقم عوائده الخفيّاتِ والبارزات» وهو جلیر بذنك؛ و انه کلام أفصج 
المخلوقات» اة صلراتٍ دائمات» لكني أقتصر على المتوسّط» واحرصل على ترك الإطالاتء وأؤثز 
الاختضار غي كثير من الحالات. 


 )۷(‏ يقم حلیث: الب النُصيحة؛: 


لمن؟ قال: الله ولکتایه ولرسوله ولاشمة المسسلمین رعا 
۲ رأحمد: +1598 من حدیث تعیم الداري کله . 


۳9 مقدمة ام 


فأذکر فی - إن شاء الله تحالی - جملا مر 
ی من آصول القواعد الشرعيات: ولیضاح معاني الألفاظ اللغرية» 
وأسماء الوجال» وضبط الدشکلات وببان آسماء دري الکنی؛ واسماه آباء الابناء والعبهمات: 


علوعه الزاهرات» من احکام الاممول والفروغ والآداب 


والاشاراث الرهديات» وبیان 


على لعيفةٍ من حال بعض الرْواة وغيرهم من المذگورین في بعض الأوقات» واستطراج لطائفت 


من نیب علم الحديتٍ من المتون والأسائين المستفادات» وضبط بل من الأسماء الموتلغات 
والمختلفات. والجمع بين الأحاديث التي تختلف ظاهراً ری بعض من لا بحفق صناعتي الحدیث 
والفقه زازه كوتها متعارضات؛ وأنبه على ما يحضرني في الحال في الحدیث من المسائل 
العمليات» وأشير إلى الادلّة في كل ذلك إشارات» إلا ني مواطن الحاجة إلى لبط للضرورات؛ 
وأحرص في جميع ذلك على الإيجاز وإيضاح العبارات. 

وحیث انقل سيداامن اسماء ازجا واللّغة وضبط المشكل والأحكام والمعاني وغيرها من 
المنقولات» فان كان مشهوراً لا أضيفه إلى قائلیه. تکثرتهم إلا نادراً لبعض المقاصد الضالحات: 
وإن كان غريباً آضفته إلى قائله؛ إلا أن اَهَل عنه فى بعض المواطن لطول اکلام» ار کویه مما تقدّم 
بيانه في الأبواب الماضيات. 

وإذا تكرو الحديث آو الاسم آو اللفظة من اللّغة ونحوها: سنت المقصود منه في اول مواضعه» 
وإذا مررت على الموضع الآعر ذكرت أله نقلّم شرحه وبيانه في الباب الفلاني من الأبواب السابقات» 
وقد اقتصر على بيان تقدّمه من غير إضافة» أو أعيدُ الکلام فيه لبعد الموضع الأول» أو ارتباوط كلام أو 
نحوه أو غير ذلك من المصالح المطلوبات. 

رقم في أول الكتاب جملاً من المقلمات؛ مما يعطّم النفع به إن شاه الله تعالى» ویُحتاج إليه 
طالبو التحقيقات؛ وأرنْبُ ذلك في فصول فتتابعات» ليكون أسهل في مطالعته» وأبعد من السّآمات. 

وآنا مسعمدٌ المعونة والضّيانة واللطك والرّعاية من الله الكريم» رب الأرضِينٌَ والسّساوات, یهلا 
إليه سبحانه أن يولتني ووالديّ ومشايخي وسائرٌ أقاربي وأحبابي» ومّن أحسن إلينا بحسن الثیات؛ وأن 
سر لنا آنواع الشاعات» وأن بهدینا لها دائماً في 
ودوام طاعتهء والجمع بیننا في دار کرامته؛ وغيرٍ ذلك من أنواع المَسَرّات» وأن يشعنا أجمعين ومن 
يقرأ في هذا الکتاب بهء وان یجزل لنا المُوبات» واا رع منا ما وهبه لا وت به علينا من الخيرات» 
الا يجعلٌ شيا من ذلك فثتة لناء وآن يُعِينئا من کل شيء من المخالفات» إنه مجيبٌ التّعوات» جزيلٌ 
العطيات» اعتصمتٌ بالله» وتوكلت على اش ما شاء اش لا قوّة إلا باش لا حول ولا قوة إلا بالله؛ 
وحسیي الله ونعم الوکیل: ولله الحمد والقضل واليث والتعمةء وبه التوفيقٌ وال و 


زدياد حتی المَعَات» وأن يَجُود علینا برضاه ومحبته 


فصل في بیاق إسنات الكتاب وسال رواته منا إلى الإمام مسلم مختصراً 


فصل 
في بيان إسناد الكتاب: وحال رواته مِنًا إلى الإمام مسلم مختصراً 

آما إسنادي فيه قأخبرنا بجميع «صسسیح الإمام مسلم بن الحچاج رحمه الها الشيح الأمين الِعَذْلُ 
الرّضِيٌ آبو إسحاق إبراهيم بن أبي حفص عمرٌ بن مُضَرَ الواسطيئ) بجامع دنشقّ ‏ حماها الله وصانها 
وسائرٌ بلاد الإسلام وأهله ‏ قال: آخبرنا الإمام ذو الى أو القاسم أبو بكر ابو الفح منصور بن 
عبد المنعم القَرَاوِي: حبرا الامام فقيهُ الحرمين أبو جَدّي أبو عبد الله محمد بن الفضل الفرَاي: 
آخبرنا أبو الحسين عبد الغافر الفارس : أخبرنا آبو أحمد محمد بن عيسى الجلوديٌ: آخبرنا آبو (سحاق 
أخيرنا الإمام أو الحسين مسلم بن الحجاج رجمه الله. 


وهذا الاسناد الذي حصّل لنا ولأهل زماننا ممن يشاركنا فیه» في نهايةٍ من ال بحمد اللهاتعالى» 
فبيننا وبين مسلم سء وكذلك اثففت لنا بهذا العدد رواية الکتب الأريعة؛ التي هي تمامٌ الکتب 
الخمسة التي هي أصول الاسلام؛ أعني اصحيحي البخاري ومسلم؟ واسين أبي داودا و«الترمذي» 
واللسائي ا . وكذلك.وقع لنا بهذا العدد مسندًا الإمامين أبوي عبد اله أحمدٌ بن حنبل ومحمل بن 


يزيد؛ أعني ابن ماج . ووقع لنا أعلى من هذه الكتب ‏ وإن كانت عالية - اموا الإمام آبي عبد الله 
مالك بن أنس 00 فبيننا وبينه وحمه الله سبعةٌ» وهو شي شیوخ المذكورين كليم فتعلو روایتنا لاحادیثه 
برجل» ولله الحمدٌ والمله. 


(1) قال السپوطي في «تدريب الراوي في شرح تالریب النواوية: :)1١8/1(‏ لم يدعل المصنف *ستن ابن ماجه؟ في 
قد اشتهر في عضر المصنف وبعده جعل الأصول متة بإدخائه فيهاه قیل ! وأول من ضمه إنيها ابن ظاشر 
نا ۳ الي في االرسالة لمستطرفة» ص۱۴ من 
الحفاظ منهم ابن الصلاح والتووي وصلاح الدين العلائي والحاقظ ابن حجر : لو جعل #مسند الدازمي» سادساً: كان 
آولی۔ 


والثاس , اه. وقال ا 


(5) اطلق الإمام النووي على استن ابن ماجدة اسم المسند: مع أنه مرتب على الأبواب لا على المسانید؛ وتبعه في هذا 
العيني في ١عندة‏ القاري»: (4/ ۰0۲۹۷ ولعل سبب ذلك کون أحاديثه مسندة: كما اشتهر تسمية اسدن الدارمي» بت 
المسنده وکبا سمی البتغاري ومسلم كتابيهما ب «المسند الضحيحة 


الق الإقام مشاتر متتيمرة 


آنا يباك حال روانه: فطل الکلام في تقضي أخبارهم واستقصاء أحوالهم؛ لكن تقتصر على ضبط 
أسمائهم» وأحرفٍ تتعلّق بحال بعضهم. 

آنا شیشنا أبو إسحاقٌ؛ فكان من أهل الصّلاح» رالمنسوبين إلى الخير والفلاح؛ معروفاً بكثرة 
الصدقات و إثفاق المال في وجوه المّكُرُمات: ذا عفاف وعبادة ووقارٍ وسكينة وصيانة يلا استكبار» 


توفي بالإسكندرية اليومَ الشَايعَ من رجب» سنا أربع وستين وست مئة. 
ما ثيح شيخناء فهو الإمام ذو الکنی؛ أبو القاسم أبو بكر أبو الفتح» منصورٌ بن عبد المنعم بن 


ا 


عبد الله بن محمد بن الفضل بن أحمد بن محمد بن أحمد بن أبي الحباس؛ الشاعدي اراد 
التيسابوري» منسوب إلى راو بُليدةٍ من تَر تراسا فهو بفتح الفاء وضكهاء فأمًا الف فهو 
المشهور المستعمل بين أهل الحدیث وغیرهم؛ وکذا حکی الشبيخ الإمام الحاف آبو عمرو بن الشلاج 
۹ أبو سعد السّمعائي 


رحمه الله أنه سمع شيخه منصوراً هذا طإب یقول: له القراوي پفتح الفاء 
في كناب «الانساب0!"' بضم الفاء وكذا ذكر الم آیضا 


وكان منصور هذا جلیلاًء شيضاً مكثرأ» لق صحيم الشماع؛ روى عن أبيه وجذه وج أبيه آبی 


عبد الله محمد بن الفضل» وروی عن غيرهم . مولده في شهر رمضانٌ سنة آثنتین "۳" وعشرين وخمس 


منة؛ وتوفي بشاؤياخ نيسابورٌ في شعبان سئة ثمان وست مئة. 


ثا أو عبد الله الفراوي» فهو محمد بن الفضل؛ جذ أبي منصور» اليسابوري ٠‏ وقد تقدم تمام نسبه 
ي اد إماماً بارعا في الفقه والاصول 
وغيرهما؛ كثيرٌَ الرُوايات بالأسانيد الصّحيحة العاليات؛ رحلث إليه الطلبة من الأقطار» وانتشرت 


في نسب ابن [ابن] ابنه منصور؛ كان أبو عبد الله هذا ١‏ 


الرُوايات عنه فيما قرب وید من الأنصار» حتى قالرا فيه : للْقَرّارَيٍ آلف راوي. وكان يقال له: فقية 
الحرم» لاشاعته ونشره العم بمكة» زادها الله فضلاً وشرقاً . 

ذكره الإمام الحافظ أب القاسم الدمشقيئ المعروفك بابن عساكرٌ وله نأطلب في الثناء عليه پما هو 
أهله؛ ثم روى عن أبي الحسن"* عبد الغافر أنه ذكره فغال : هو فقيه الحرم» البارع في الفقه 
والآصول؛ الحافظ للفواعد» نشاً 


الشرفية في خجورهم» ووصل إليه برکاث آنفاسهم» وسمع 
17 فصان ضعیح سلم؟ ص۱۰۹ 

۱۱۳/۱ 0 

297 في (خ) ولاص): انين 

( وفع قي لأسي اعا انين رموعطاء وآير الحسن هذا امه عبد الا 


وعشرين وعمس مثة. وسيعرف به المعدلف ترا في 


أنيف والاصول من الإمام زين الإسلام» ودرس عليه الأصول والتفسيرء ثم اختلف إلى مجا 

إمام الحرمین» ولازم درسه ما عاش» ونققه عليه وعلق عنه الأصول» وصار من جملة المذكورين من 
آصحابه» وخرج حاجًا إلى مكة» وعقد المجلس ببغداد وسائر البلاد؛ وأظهر العلم بالحرمين» وكان 
هله بهما أثرٌ وذكرٌ ونشر للعلم» وعاد إلى نیسابور؛ وما تعدّى قظ حَدّ العلماء ولا سيرة الضالحین؟ من 
التواضع والعبدّل في الملابس والمعايش» وتسكر بكتابة الشروط؛ لاتصاله بالؤمرة الشامية مصاهرة 


لیصون بها عرضه وعلمه عن توقع الإنفاق'''» ويتبلّغ بما يكتسبه منها في أسباب المعيشة من فنون 
الأرزاق» وفعّد للتدريس في المدرسة الناصحية وافادة الطلبة فيهاء وقد سمع المسائيد والطحاح؛ 
وأکثز عن مشايخ عصره: امعط سرتفي تسر اا ی 


وحكاياتٍ المشايغ وذكر أحوالهم 

قال الحافظ أبو القاسم: وإلى الامام محمد اي كانت رحلتي الثانية: لانه كان المقصود 
بالرّحلة في تلك الناحية؛ یم اجتمع فيه من عار الاسناد ووفور العلم وصحة الاعتقاد» وحسن الق 
رلین الجانب» والإفبالٍ یکلیته على الطالب» فأقمت في صحبته سنة كاملا وظیمت من مسموفاته 
فوائد حسنةٌ طائلة» وكان مكرما لمَوْرِدِي عليه» مارفا سق ن قصدي إليه» ومرض مرضة في مدا 6 فقامي 
حدم ونهاه الطبيب.عن التمكين من الثراءة عليه فيهاء وعرّفه أن ذلك ربما كان سبباً 


فقال: لا أستجيز أن أمنعهم من القراءة: وربما اکون قد بيست في الدُنيا لأجدهم. ركنت أقرأ عليه في 
حال مرضه وهو مُلقّى على فراشه ثم شوفي من تلك المرضة» وفارقته إلى شراة؛ فقال لي حين 
وذعته بعد أن أظهر التمرّع قِراقي: ربما لا نلتقي بعد هذا. فكان كما قال؛ فجاءنا نعيه إلى هراق 
وكانت وفاته في العشر الأواخر من شوال سنا ثلائين وخمس ملة» ودُفن في تربة أبي بكر بن 
خزيمة ظا . وذکر الحافظ أيقاً جملاً أخرى من مناقبه» حذفتها اختصاراً. 


وذكر الحافظ أبو سعد السّمعاني أنه سأل أبا عبد الله القَرَاوِيّ هذا عن مولده فقال: مولدي تقديراً 
سنة إحدى وأربعين وأربع مثة. قال غیره: وئوفي يوم الخميس الحادي أو الثاني والعشرين من شوال» 
سئة ثلاثين وخمس مثة. 

قال الشيخ آبو عهرو رحمه الله: له في علم لمعب كتابٌ انتخبتٌ منه فوائدٌ استغربتهاء وسمع 


0 وقع في (ص)ء و(ه): الارفاق. 


ید ۳ 
5 فصل في بياق إستاب الكتاب محال رهاته متا إلى الإمام مسلم مختصراً 


«صحیح مسلم) من عبد الخافر في السنة التي توفي فیها عبد الخافر» ستة ثمان وأربعين وأربع مثة» 


بقراءة أبي سعيد البَحِيريّ وحمه الله ورضي عه 


وآما شيخ القْرَارَيء فهر آبو الحسين عبد الغافر بن محمد بن عبد الغافر بن أحمدٌ بن محمد بن 
سعيلٍ الفارسي القشيري ثم النبسابورييٌ» التاجرٌء.وكان سماعه #صحيح مسلم! من الجُلُودِيٌ سنةٌ خمس 
وستين وثلاث متة. ذکره ولد ولده أبو الحسن عبد الغافر بن إسماعيل بن عبد الغافر الغارسي الآديب» 
الإمامٌ المحدث بن المحدث ۰۳۳ صاحبٍ التصانيف» کاذیل تاريخ نیسابور» وکتاب امجمع الغرائب» 
واالمفهم لشرح غريب صحیح مسلم» وغيرهاء فقال : كان شيا" ثقة صالحاً صائد؛ محظوظاً من 
الدين والدئياء مجدوداً في الرواية على قلة سماعاته» مشهوراً مقصودا من الأفاق» سنع منه الآئمة 
والشدور؛ وقرأ الحافظ الحسن السمرقندي عليه اصحیح مسلم؟ نيفاً وثلاثين مرت رخا ابو سید 
ي نيفاً وعشرين مره ومئّن قرأه عليه من مشاهیر الأئمة زین الاسلام أبو القاسم ‏ بعلي الفُشيرِي 
- والواحدي وغيرهماء استكمل خمساً ونسعین سئة» والحق احفاد الأحفاد بالاجداد» وتوئي يوم 


الثلائای وذفن يوم الأربعاء؛ السَادسنَ من شوال سنة تمان وأربعين وأريع سشد. 
قال غيره: ولد سنة ثلاث وخمسين وثلاث مكة؛ سمع منه أئمة الدثيا من الغرباء والظارئين 


والب 


بین؛ وبارك الله سبحانه في سماعه وروايته مع قلة سماعاته» وكان المشهور برواية اصحيح 


مسلم» واغريب اللشطابي! في عصره؛ وسمع الخطابي وغیره من أهل عصره رحمه الله ورضي عنه. 
رما شيخ الفارسي» فهو آبو احم محمد بن عيسى بن محمد بن عبد الرحهن بن عَمْرٌوِيه بن منصور 
لاه اليسايوري الجلودي): بضم الجيم بلا خلاف: قال الإمام أبو سعد السمعائي: هو متسوب إلى 
لر" . قال الشيخ أبو عمرو بن الشلاح رحمه الله: عددي أنه متسؤب إلى 


الجُلُود المعروفت جمع جلد 
سکة الجلوديين بنیسابور الدّارسة!''. وهدا الذي قاله الشيخ أبو عمرو يمكن حمل كلام المعاني غليه . 


(1) «صيانة صسييع سلما ص۱۰۷ 
(7) بعدهافي(ص) و(ه): ابن المجدنث. 
۳ في 


شاء وو خخطا؛ رالمثبت من (صس) و(هاء وهو الصواپ» لآن آبا الحسن عبد الغافر لم يثبت له سماع من جده. 

(4) في (خ)؛ أب سعيد» وهو ختطاً. وأبو سعد اسبه عبد الكريم بن محمد ين متصور التميمي السمعائي الخراسائي 
المروزي؛ صاحب المصنقات ال ولد سنة سك وخمس ماه وماك سنة اثثنين وستبن وخمس هل بمرو- اسیر اعلام 
الیلاءا: (6۵5/۲۰). 

:۳۰۹/۲( لااب‎  )8( 


 )1(‏ «صیانة صحیح مسلم" ص۱۱9 


قصل في بیاق إسناد الكتاب وخال رواته منا إلى الإمام مسلم مختصرآ 


وإنما قلث: إل الجُلُوديّ هذا بضم الجيم بلا لاف لاد ابن السْکیت" وصاحته ابن 
في کتاببهما المشهورين: إن اللوي بقنح الجیم» منسوب إلى ملد اسم قرية بافرقیة ۳۳. وقال 
غیرهما : نها بالشام. وأرادا“ آنَّ من تسب إلى هذه القرية فهو بفتح ال لکونها مفتوحةٌ» وأما 
أبو أحمد هذا للدي فليس منسوباً إلى هذه القريةء افليس فیما قالاه مخالفاً لما ذکرناه؛ وال أعلم . 

قال الحاكم أبو عبد الله: كان ابو احمٌ هذا الجلودئ شيضاً صالحاً زاهداء من كبار غاد الشوفية: 
صحب أكابر المشايخ من آهل الحقانق» وكان يخ الکتب ويأكل من كسب يده سمع أبا بكر بن 
خزيمة ومن كان قبله» وكان یتتیل مذهب سفيان الثوريّ ویمرفه» توفي رحمه الله يرم الثلائا الرابعَ 
والعشرين من ذي الججٌة» سنة ثمان وستین وثلاث منة؛ وهو ابن ثمانين سنةٌ. 

قال الحاكم: وشتم بوفاته سماع «صحیح مسلم؟» وکل من حدّث به بعله عن إبراهيمَ بن محمد بن 
غيره فليس بقة» واه أعلم. 


رأئا شيخ الجلودیا؛ فهو سید الجلیل أبو (سحاق إبراهيم بن محمد بن سفيان التيسابورئ» لفق 
الزاهد المجتهد العابد؛ قال الحاکم أبو عبد الله بن لبم : سمعت محمد بن يزيد العَدْل یقول: كان 
إبراهيم بن محمد بن سفیان مُجابٌ العوة. قال الحاکم: وسمعت آبا عمرو بن تمد يقول: إنه كان 
من الصالحين. قال الحاكم : كان إبراهيم بن سفيان من العْبّاد المجتهدين» ومن الملازمین لمسلم بن 
الحجاج؛ وكان من أصحاب یوب بن الحسن الراهد صاحب الرأي» يعني الفقية الحنفی . سمع 
إبراعيمٌ بن سفيان بالحجاز ونيسابورٌ والرّيْ والعراق. قال إبراهيم: فرغ لنا مسلم من قراءة الكتاب في 
شهر رمضادٌ سنة سبع وخمسين ومئتين. قال الحاكم: مات إبراهيم في رجب سنة ثمان وثلاث میفه 


رحمه الله ورضي عنه. 


وآما شی ابراهیع بن محمد بن ۵ فهر الامامٌ مسلم صاحبٌ الكتاب» وهو أبو الحسين مسلمٌ 

(41 اسمه يعقرب بن إسحاق أبو يوسف بن السكيت؛ له تضائيف كثيرة في التخو رمعاني الشعر وتفسیر ذواوين العرب» زاة 
قيها علی من تقدمة ٠‏ امات سنة آریع راربعين ومتتين ‏ ابغية الوعاف: (۳6۹/۷) 

() _ اسمه عبد الله بن مسلم بن قنيبة اللينوري النحوي اللخوي: صتف (إعراب اثترآن» وامعاتي الثرآن» وغیرهما من الکنی: 
ولد سنة ثلاك عشرة ومتتين» وعات سنة سبع وستين , ابفية الوعاقا: (۱۳/۲): 

( #إصلاح المتطق!: (۱/ 6۱1۲ ودآدب الكاتب) ص4۲۷ 


(44 في (ص): وأرادء وهو خطأء. 


) فصل في بياق سید الكثاب محال رواتة سنا إلى مار لو تقو 


ابن الحتّاج بن مسلم؛ القشيرئ نسباء التيسابوري وطنأً» عرب صلیبة ٠“‏ وهو احد أعلام أئمة هذا 
الشان» وکبار المبرزین فيه. وأهل الحفظ والإثقاث» والرخالین في طلبه إلى أثمة الآقطار والبلدان» 
والمحترّف له بالتقدّم فيه بلا حلاف عند أهل الجلق واليرفان» والمرجوع إلى كتابه والمعتمدٍ عليه في 


کل الأزمان. 

سمع بخراسان يحيى بی يحيى راسحاق بن راهويه وغيزهما؛ وبالرّيّ محمد بن مراد الجمال 
بالجيم ‏ وأبا غشان وغیرهسا: وبالعراق أحمد بن حنبل وعبد الله بن مَسْلَمَة التَمْتَبِقٌ وغيرّهماء 
وبالحجاز سعيدٌ بن منصور وأبا مصعب وغيرّهماء وبمصر عمرّو بن سواد وحَرْملة ب 
وخلائق كثيرين , 


یحی وغیرهما» 


کبار أثمة عصره واه 


وی عب هناد 


يهم جماعات في درچته» فمنهم آبو حام 


الرازي وموسی بن هارونَ وحم بن تلم وأبو عیسی الثرمدي وابر بكر بن خزيمة ويحيى بن صاعد 


وأبو عَرَانة الإشقرايبني» وآخرون لا يُحصَون. 

وصئّف مسلم ااي في علم الحديث كتا كثيرة» متها هذا الکتاب الصحيح الذي من الله الكريم - 
وله الحم والتعمة والفضل وال - به على المسلمین» وأبقى لمسلم رجمه الله به ذكراً جميلاً رثناء 
سا إلى يوم این ؛ ومنها کداب «المسند الکبیر» على آسماء الرجال. وكاب «الجامع الکبیر* على 
الابواب» وکتا «العلل»» وكاب «أوهام المحدّثين): وكثاث «الثّمييز؛» وكتاب امن ليس له إلا ران 


واحداء وكتاب «طبقات 


بعين !۰ وکتاب ١المخْضرّمينَ1؛‏ وغيرٌ ذلك. 
قال الحاکم أبو عبد الله: حدكنا أبو الفضل محمد بن إبراهيم قال: سمعت أحمد بن سَلمةٌ يقول: 


ت أبا زرعة وأبا حائم يقدّمان مسلم بن الحجاج في معرفة الصّحيح عبى مشايخ عصرهما. وفي 
في معرفة الحديث. 


قلت: ومن حقَّق نظره في اصحيح مسلم رحمه الله راللع على ما أودعه في أسائيده وثرتيبه 
٠‏ وأنواع الووع والاحتياط والحري في 


ضبط مفرقها وانتشارهاء وکثرة اظلاعه وانساع روايش» 


وخسن سياقته وبديع طريقته من نفائس الشحقيق وجواهر ال 
الرواية» وتلخیص الشرق واختصار. 


0 رقع في (ع) وص) و(هه: صلبية» ونا لبتداه سراف 
المجاز: عربي صلیب : خالص السبا. 


قصل 


لم ووز نفك من سس طرخ الا ولا پر ما ول کر رو مر 
من الك تشه تاروم لرتسيماتم ا بیع مود بل را في یاک نیز 
ترامع :ابا سر 

ولا بط وود ایغ و شرن مودي 

قارلھا لي نكب البعيج» ای پاپ دنهدن تمد سل امن هن 4 لف رسول اذل 
چ اه ی بر ای یه نام ده ليام اما يم لمح 
ریا رامق أيهم بن محم بن عن سل قن جب ام ای 
دلت في انسل بط اي مر[ زد 


داهن عم ده 


7 
مهد ترات ملی اي مہ جنگ رامین استم ر وتا کا فی هی الما 


ا رخا یت عل نی اس تیم و عن ي سيف رما مرا مي 


ال نیع يحم 1 رمم ملام مي يمه ممع مرت نما مد رل سمت سب 
اسرد اه ان رن اسر هی بره بل تسرهف لام 
مین اللودي ما رل لی ها فراك اي على .هن سم ومن نا قلح 
میم ولي ين امالس ی لسم متام سیم : رن حه پر اشا دز نا خاه. 


الا ماهر م اوا ریق سیم : سا و وهر بن سرپ رتا 
اسر حا عق امي مسلم له سية ري از رسي 
ليه" ی قوله لمي حديث رواد ي لت من في ماه حبني ابسحاق ين نمور 


بل فو با ساب یاب وحن موه ما ماد سمد متا 1 


0 ی خی و هی لدع ال وس من فقو 
لیم 

راا أ من پاچ ين ذا :مخت وداه اماش للها ی 
لسع مقت من جيل یلم 
دنه 


تسم لت مق من الوق 
اسان أن جزل فی رده اپ با وبي مج یا فى دار رنه فا 
رنه رلا لمع الي اور تفا راز اشرین ال انار 

اي میم رصي له مسابو[ من دي رصن :لحار یداع تایه 
تبسن د ۵ الط رسو اتقو رقي متم ين 
الاج يمه اه امه ياس يوم اه نسي ینم 


ملل نس ار 


موقن qe‏ ون 


(mT 


فسل 
اسم نله ره لهاي ان الله ور خر 
اماف لي لني لوی لمع۰ زا وات زرلا الملا انر من 
اددام ملد میسرت یه عند ی مید ادات ملق وداب أب سا بزح ہی سحاد بر 
ستيان من سام موري في اه الاترې عع فاك اي سهد اعم يې متي اي 
مساب میں بن لا یا موه تقلزنا مر لیا لاء مد امه 
یامه متیر لللزئرن» برس علائل مما نصوره ومس وای متهم هید 
ابر سياد 
3ل الحو الاق لم سم بن اش 
1ك 
وه وف یضیب اي فا هل ای حيسي ين فيل اترحم بت 
تسه پک سای سم ی لب علن سل 
جا یه فان اشا سم للا رن ندب لها هلف و 


و بش اه رال امن 


لايع مرضت درل دس المشرب 9 وب 


e 


TE 


)1( مايا ی ۱:6 یم 


نسل 
اخ الم عالق ای عد خسان ترسو تررك ب نج رس ۵ 


جمد لد بوا کروی عن براضم بي لبان حي هل همه ارا هی 
داي سبح من الت ایآ اعد الاح ان خر را سل 


جبراعيم. یلد قاری ھا ساس پلا 

انم وال اما على (اخيرنا) ین قشت ليسا نمی سس رت وم 
ما ای اد يمن تالف 
بح اسان یام اي الب زا هن لو يب ده و فشكا دای 
ا لیل ين 0 ه16 ره 


ع پیز مت الكذاب مو اس هس 


و کل ا طحي 


أخبرنا بشر بن عمر قال: سمعت مالك ين انس۰۰. الحدیت(؟» وهو مقدار عشر ورقات» فقي 
الاصل المأخوذ عن الجلودي» والأصل المأخوذ الذي بخط الحافظ أبي عامر العَبْدَريّ: ذكرٌ انتهاء 
هذا الفوات عند أول هذا العدیث» وعود قول إبراهيم: حدثنا مسلم. وفي أصل الحافظ أبي القاسم 
الدمشقن شب التركد في آنَّ مذا الحدیث داخلٌ في الفوت أو غيرٌ داحل فيه؛ والاعتماد على الأول. 
الفائث الثالث: أوله قول مسلم في أحاديث الإمارة والخلافة: حدثني زهير بن حرب: حدثنا 
شاب حديث أبي هريرة ضف عن النبي #؛ «إنها الامام سج ۰ ويمتد إلى قوله في کتاب الصید 
وال 


ثح : حدثنا محمد بن مِهْرانَ الرازي : حدثنا أبر عبد الله حماد بن خالد الخياط» حديث أبي ثعلبة 
الحْشني: اإذا رمث سهمكا ٠‏ فمن أول هذا الحديث عاد قول إبراهيم : حدئنا مسلم. وهذا الفوت 
أكثرهاء وهو نحو ثمالي عَشرة ورقة؛ وني أوله بخط السافظ الكبير أبي حازم العبْدُوبي!؟' النيسابوري» 
وكان يروي الکتاب عن محمد بن يزيد العدل؛ عن إبراعيم ما صورته: من هنا يفول إبراهيم: قال 
مسلم. وهر في الأصل المأخوذ عن الجلودي واصل أبي عامر المَبْدَريّ وأصل أبي القاسم الدمشقي 
بكلمة (عن): وهکذا في الفائت الذي سبق في الأصل الماخوذ عن اللوي واصل أبي عامر وال 
أبي القاسم» وذلك بحتیل كونه روى ذلك عن مسلم بالوجادة؛ ویحتمل الإجازة؛ ولكنْ في بعض 
النسخ التصريحٌ في بعض ذلك أو كله بكون ذلك عن مسلم بالإجازة؛ واله أعدم . هذا آخر كلام 


الشيخ. 


إل 
نا 
۳ 
9 
ابن عبدویة۱ الامام الحافظ» شرف المحلئین؛ ولد آبو حازم بعد الأربعين وثلاث ملق وتوفي سنة سبع عشرة وا 
اعلام النبلام۲: (۳۳۳/۱۷) 
(8) . «مييانة صحیح سلم٩‏ ص۱۱۱ - ۱۱ 


فصل 

قال الشيخ أبو عمرو بن الصلاح رحمه الله: اعلم أن الرواية بالأسانيد المتصلة ليس المقصوة بها 
في عصرنا وكثيرٍ من الأعصار قبله إثبات ما يُزُوى إذ لا یخلو إسناد منها عن شيخ لا يدري ما برویه» 
ولا يضبط ما في كتابه ضبطاً يصلّح لان يُعتمد علبه في ثبوته» وانما المقعدوةٌ بها إيقاء سلسلة الإسناد 
التي ححصت بها هذه الأمة» زادها اله کرامف وإذا كان كذلك فسبيل من آراد الاحتجاج بحديث من 
«صحیح مسلم) وأشباهه أن ينقله من أصل به مقابل على يدي 
بروایات متفؤعة» لیحشل له بللك - مع اشتهار هذه الکنب وده غن أناُقصد بالتبديل والتخريقف - 
الثقةٌ بصحة ما اتفقت عليه تلك الاصول؛ فقد تکثر تلك الأضول النقابل بها كثرة تتترل مترلة التوائر أو 


0" 


ن باصول صحيحة متعددة؛ مروية 


منزلة الاستفاضة 
هذا كلام الشيخء وهذا الذي قاله محمولٌ على الاستحباب والاستظهارء وإلا فلا يُشترط مداد 
الأصول والرّوایات» فإ الأصل البح المعتمدٌ يکفي» وتكفي المقابلة به وال آعلم. 


() اصياثة صحیح سلم" ص‌۱۱۵: 


فصل 
فصل 

آتفق العلماء رحمهم الله على أن اصح الکتب بعد القرآن العزيز «الصحيحان» للبخاري ومسلم» 
وتلقتهما الأمة بالقبول» وکتاب البخاري آصضهما صحبحاً؛ وأكثرهما فرائدٌ ومعارف ظاهرةٌ وغامضةٌ» 
وقد صح أن مسلماً رحمه الله كان ممن يستفيد من البخاري؛ ويعترف بأنه ليس له نظيرٌ في علم 
الحديث» وهذا الذي ذكرناء من ترجيح کتاب البخاري هو الملهب المختارٌ الذي قاله الجماهير وأملٌ 
الإثقان والحفظ والغوص على آسرار الحديث. 

وقال أبو علي الحسينٌ بن علي النيسابوري الحافظ شي الساکم أبي عبد الله بن الم : كتاب مسلم 
آم" . ووافقه بعض شیوخ المغرب» والصّحيحٌ الأول. 

وقد قرر الإمام الحافظ الفقيه انار آبو بكر الإسماعيليي رحمه الله في کتابه «المدخل! ترجيح 
كتاب البخاري» وروينا عن الإمام أبي عبد الرحمن اللُسائي رحمه الله قال: ما في هله الکتب كلها 


أجودٌ من كتاب البخاري. 

قلت: ومن أخصبر ما تریح به اتف العلماء على أن البخاري أجل من مسلم؛ وأعلمٌ بصناعة 
الحديث منه» وقد انتخب علمه ولص ما ارتضاه في هذا الکتاب» وبقي في تهذيبه وانتقائه ست عَشْرة 
سنةٌ» وجمعه [من] آلوف مؤلّفة من الأحاديث الصٌحيحة؛ وقد ذكرث دلائل هذا كله في أول شرح 
«صحیح البخاري!. 

ومما ترسح به كناب البخاري أن مسلماً رحنه الله كان مذهبه؛ بل تقل الاجماع في أول «صحیحه!: 
أن الإسناد المعنقن له حكم الموصول ب(سمعت) بمجرّد كون المعنین والمعنن عنه كانا في عصر 
واحد وان لم يثبت اجتماعهماء والبخاري لا يحمله على الاتصال حتى یثت اجتماعهما؛ وهذا 


(1) ذكر السيوطي في «تدريب الراری۱: (۹۸/۱) قول أبي علي هذا تحت أديم السماه اصح من کتاب مسلم: ام 
نقل عن ابن حجر معلقاً عليه بقوله: فول أبي علي ليس فيه ما يقتغبي تصریحه بان کناب مسلم أصح من كتاب البخاري 
خلاف ما يقتضيه إطلاق الشيخ محبي الدين في سختمبره؛ وفي مقدمة شرح البخاري ۱۸۵ وإتما يقتضي 
غير كتاب مسلم غليهء أما إثباتها له فلا لان إطلاقه يحتمل أن يريد ذلك» ويحتمل أن يريد المساواة كما في حديث: هما 
أظلت الخضراء ولا آقلت الغبراء أصدق لهجة من أبي ذره فهذا 
بل نقی أن يكون فیهم أصدق منه؛ فیکون فيهم من يساويه. 

(1 آپو بكر الاسماعيلي هو أحمد بن إبراهيم بن إسماعيل» إمام آمل جرجات» والمزجوع إنيه في الفقه والحديث» وعناحب 
التصانیف: ومنها «المستخرج على الضحيح»؛ ولد ستة سبع وسبعين ومتتین؛ ومات سلة [حدی وسبعين وثلاث مث 
أربع وتسعين سنة. انظر اطبقات الشافعية الکبری»: (۷/۳) 


الأصحية عن 


يقتضي أنه أصدق من جميع الصحابة ولا من الصديق. 


52 فض 


المذهب بر جح" کتاب البخاري؛ وإن كنا لا نحكم على مسلم بعمله في اصحیحه؟ بهذا الملعپ؛ 
۳ 


لكرنه یجمع طرقاً كثيرة يتعذّر معها وجو هذا الحكم الذي جوزه؛ وال أعلم" . 

وقد انفرد مسلم بغائدة حسنة» وهي كونه آسهل متناولاً من حيث إنه جعل لكل حديث موضعاً 
واحداً تليق به؛ جمع فيه طرفه التي ارتضاها واختار ذکرها » وأورد فيه آسانیده المتعددة وألفائله 
المختلفة» فيسهّل”" على الطالب النظرٌ في وجوهه واستثمارّهاء وتحطل له الق بجميع ما آورده مسلم 
من طرقه» بخلاف البخارقٌ فإنه يذكر تلك الونجوه المختلفة في أبواب متفرّفة متباعدة» وكثيرٌ متها 
يذكره في غير بابه الذي ببق إلى الفهم أنه أولى به وذلك لدقيقة يفهمها البخاري منه؛ فیصعب على 
الطالب جمعٌ طرقه وحصولٌ الثّقة بجمیع ما ذكره البخارئ من طرق هذا التحديث» وقد رأيت جماعة 
من الحفاظ المتأخرین غلطوا في مثل هذاء فوا رواية البخاري احادیت هي موجودةٌ في اصحیح؟ في 
غير مظائها السابقة إلى الفهم واله اعلم. 


ومسا جاء في فصل اصحیح مسلم) ما پلغنا عن مي 
مسلم بن الحجاج رحمه اله یقول: لو ان اهل الحدی 
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١المسئد!؟':‏ يعني صحیکه, قال: وسمعت مسلماً يقرل: عرضت کتابي هذا على أبي زرغة الرازيا» 


عبدانَ ‏ أحدٍ حفاظ نيسابونٌ قال؛ سمحت 


بون متتي سن الحديت» فمدارهم على هذا 


فکل ما أشار أن له عل تركته: وکل ما قال: إثه صحیح وليس له علة؛ حرجت 
وذكر غيرة ما رواه الحاقظ أبو بكر الخطيبٌ البغدادي بإسناده عن مسلم رحمه الله قال؛ ضئّفت هذا 


«المسند الصحيحة من ثلاث منة ألفب حديثٍ مسموعق*؟. 


24 في( ترجيح. 


() كذا قال المصتف 


ابن الصلاح في اصيالة صحیح مسلم" من اله فته ساق لهت مسلم قي الإستاد المعنعن+ ثم 


ثال: وهذأ ننه نوسع يقعاد به عن لترجيح في ذلك؛ ون لم یزم :منه عمله به قيما آودعه اي صحيحه هذا وفیما يورده في 


من الطرق المتعددة الحديث الواحد ما ومن من الك: والله اعلم- اه 
وفي تولهما هذا نظر؛ ویرده ما ثقله السيوطي في اتدريب اثراوي ص3۷ أن السبكي سألا المزي : هل وجد لكل ما روياة 
پالعتعتة طرق مصرّح قيها بالدحديث؟ فقال: كثير من ذلك لم بوجد: وما يسعنا إلا تحسين الظن ٠‏ 
ویرده ایب أن الامنم مسلا قد داقع في مقدمة ضيح هن مذهيه هذا: واعطر مخائفه يوابل من الالفاظ انقاسية» قلق لم 
يكن فذ عمل به في صحیحه لما قال ما قال؛ ولما ذکز الشتراهد ال التي تؤيد ما فالا؛ والله أعلم, 

6 في لخ): بسهل, 

۱ أطلق الا ام مسلم على اضحیحد؟ اندم #المسند؟ مع أنه مرتب على الابواپ لا على المسائيد» ولعل سیب ذلك کون 
أحاديةه مسندةه كما اشتهر تسمية استن الدارمي' ب: البستف وکما سمی اليخاري صعيخه ب «المسيد اليح 


(ه) . #تاریخ یشداده: (۱۲۱/۱۵): 


قصل 
قال الشيخ الإمام أبو عمرو بن الصلاح رحمه الله: شرظ مسلم في اصحیحه؛ أن يكون الحديك 
متصل الاسناد؛ بقل الثقة عن اللفت من أوله:إلى مننهاءء سالماً من الشذود والعلّة: 


قال: وهذا حذ الشحیح. فكل حديث اجتمعث فيه هذه الشروط فهو صحيح بلا خلاف بين آهل 


الحديث. وما اختلفوا في ضصعحته من الأحاديث» فقد يكتون سبب اخثلافهم اننفاة شرط من هذه 
الشروط» وبينهم خلاف في اشتراطه. كما إذا كان بعضن الرواة مستورا "۴ آو كان" الحديث مرضلا. 
وقد يكون سبب اختلافهم أنه هل اجتمعت فيه هذه الشروط أم انتفی بعضها؟ وهلا هو الأغلب في 
ذلك» كما إذا كان الحديث في رواته من احتف في كونه من شرط الصبحيح» فإذا كان الحديث رواته 
كلهم لفات غير أن فيهم أبا البير المکی مثلآء أو شهیل بن آبي صالح» أو العلاء بن عبد الرحمن» أو 
حماة بن سلمة قالوا فيه: هذا حديث سحیح على شرط مسلم؛ وليس بصحیح على شرط البخاري؛ 
۳ 7 1 ۲ 1 5 03 
لكون هؤلاء عند مسلم ممن اجتمعت فيهم'" الشروط المعتبرة» ولم يقبت عند البخاري ذلك فيهم . 
وكذا حال البخاري فيما رجه من حدیث عكرمة مولى ابن عباس؛ واسحاق بن محمد الفُزوي» 


وعمرو بن مرزوق» وغيرهم ممن احنجٌ بهم البخاري ولم یحتجٌ بهم مسلم. 

قال الساكم آبو عبد الله الحافظ النيسابوري في كتابه «المدخل إلى معرفة المستدرك»: عده من 
آخرج لهم البخاري في «الجامع الصحیح! ولم يخرّج لهم مسلم : أربع مثة وأربعة وثلاثون شبخاً 
وعدةٌ من احتجٌ بهم مسلم في المسند الضّحيح؛ ولم يحثج بهم البخاري في «الجامع الصحيح»: ببك 
ئة وخمسة وخشرون شليطاً. 

وأما قول مسلم رحمه الله في اصحیحه! في باب صفة صلاة رسول ال : ليس كل شيء عندي 
صحيحٌ وضعته ههنا ‏ يعني في كتابه هذا الصحيح ‏ وإنما وضعت ههنا ما أجمعوا عليه . نمشکل 
مختلفاً في صحتهاء لکونها من حديث من ذكرناه ومن لم تذكره ممن 


فقد وضع فيه أحادیت 
اختلفوا في صِكّة حديثه. 


() . المسترر: مو من:عرفت عدالته الظاهرة» أي لع يرقف منه على مقشق؛ لکنه لم تلبت عدالته انباطتةه نوهي التي ينض 
عليه علماء الجرح والتعديل ولو واحد منهم. 


(4) مسلم باثر الحبيث: 6۰۵. 


۳ 2 


قال الشيخ: وجوابه من وجهين: 
أحدهما: أن مراده أنه لم يضع فيه الا ما جد عنده فيه شروظ اليح المجمعٌ علیه؛ وان لم يظهر 
اجتساعها في بعض الا حادیث عن 


هم 


والثاني: أنه أراد أنه لم يضع فيه ما اختلفت الثقات فيه في نفس الحديث متنأ أو (سنادآه ولم یر ما 


كان اعتلاقهم إثننا هر غ مغن روائه» وهذا هو القُلاهر من کلامه» فاثه ذكر ذلك لما ستل عن 


حديث أبي هريرة: «واذا قرأ فأنصتوا؛ هل هو صحيحٌ؟ فقال: هو عندي صحيح. فقیل : للم تضعه 


ههنا؟ قأجاب بالکلام المذكور. 
ومع هذا فقد اشتمل كتابه على أحاديتٌ اختلفوا في |سنادها أو متنها لصحتها عنده» وفي ذلك 


ل 


ومول منه امن هذا الشرط آو بسبب آخره وقد استدرکت"" وعللت: :هذا آحر كلام السيخ 


رحمه الله. 


ال ۹۳ 


(۱) في (خ): استذګرت. 


فصل لف 
قصل 

قال الشيخ الإمام أبو عمرو بن الصّلاح رحمه الله: ما وقع في اصحيحي البخاري ومسلم» مما 
صورته صورة المنقطع ليس ملتجقاً بالمنقطع في خروجه من یز الشحيح إلى یز الضّعِيفء ويُسئَى 
هذا النوع تعليقأ» سما به الإمام آبو الحسن الدارقطنی؛ ویذکره الحميدي في «الجمع بين 
الصحیحین؟ وغيره من المغاربة وهو في کتاب البخاري كثير جدًاء .وفي کثاب مسلم قليلٌ جدًا ‏ 

قال: فإذا كان العلیق منهما بلفظ فيه جرم بان مَنْ بينهما وبینه الانقطاعٌ قد قال ذلك أو روا 
واتصل الإسناد منه على الشرط ؛ مثل أن یقولا: (روى الزهري» عن فلان)» ويسوقا (سناده الشحيح» 
فحال الكتابين پُوچب أن ذلك من الضّحيح عندهماء وكذلك ما روياه عن ذكراه بلفظ مم لم يُعرف 


به» وأورداه أصلاً محتسّینِ به وذلك مثل : (حدّئني بعض أصحابنا)» ونحو ذلك 
قال: وذكر الحافظ أبو علي اسان اجان ۲۳ أن الانقطاع وقع فيما رواه مسلم في کنابه في أربعة 
عشر موضعاً : 
أولها: في التيشم» فوله في حديث أبي الهم" : (وروى اللّيث بن سعد . 
ثم قوله في كناب الصلاة؛ في باب الصلاة على النبئ و: (حدثنا صاحبٌ لناء عن إسماعيل بن 


زكزياء عن الاعمش). وهذا في رواية آبي العلاء بن ماهان» وسلمت رواية آبي احمد الدُودِي من 
هذاء فقال فيه عن مسلم : (حدثنا محمد بن بكار قال: حدثنا إسماعيل بن زكريا)!؟ . 


ثم في باب الشکرت بين التكبير والقراءت فوله: (وخدائت عن یحیی بن حسانً ويونُسٌ 
المؤدب). 


بة إلى جيّانَء بلد بالاندلس - هو الامام الحافظ المجوّد الحجة الناتد محدّث الأندلس الحسين بن 
اني الاندلسي صاحب کتاب «تقييد المهمل4) وهو خاص برجال الصحيحين» مولده سنة سبع 
EAN) ste‏ 


١‏ ابر علي ال 


یلاب اعا 


وعشرين وأربع مثة: ونوفي ستة لمان وتسعين وأربع مثة. سير أعلام ال 
(1) كذا وقع هذا الاسم في «صحیح مسلم! في باب التیمم: وهو غلط؛ وصوابه ‏ كما سيذكره المصيف هناك ما وفع في 
الصحيح البخاري» وغیره! أبو الجهيم؛ بضم الجيمء .هذا هو المشهور في كنب الأسماء؛ وكذا ذکزه مسلم في كثابه في 
أسماء الرجال» والبخاري في اثاریخه! وأبو داود والنساتي وغيرهم وكل من ذكره من المصتفين في الأسماء والكنى 


۳ 5:2 


في خروج الب كل إلى البقیع ليلا (وحدلني من 
۷ 


سمع حجاجاً الأعورَ وال له قال: حدثنا ابن جرب 


ثم قوله في كناب الجنائز في حديث عانشة بم 


وقولّه ني باب الجوائح في حديث غائشة 
۳ 0 
ی سان 


: (حلْنني غير واحد من أصحابنا؛ قالوا: حدثتا 


إسماعيل بن 


وقوله في هذا الباب: (وروى اللْيث بن سعد؛ قال: حدثني جعفر بن رييعة)؛ وذگز حديث کعب بن 


مالك في تقاضي ابن أبي 


! (حدثني بعض أصسايباء عن 


وقوله في باب احتكار الطعام في حديث تَمْمّر بن عبد الله العَدو: 
غفروین عون( . 

وقوله في صفة النبي 4#ا: (وغدئت عن آبي أسامة. وممن روی ذلك عنه ابراهیم بن سعید 
الجرهري؛ قال: حلثنا ابو اسامة6". وذكر ابو علي أنه رواء آبو آحمد الجلودي عن محمد بن 
اليب الازفياني "۰۳ هن إبراهيمٌ بن سعید. 


قال الشيخ: ورویناه من غير طريق أبي احست عن محمد بن المسيبء [ورواه غير ابن المسيب]» 


عن إبراهيمَ بن سعيد الجوهري . وسنورد ذلك في موضعه إن شاء الله تعالى. 


(1) مسلم؛ ۲۲۵۹ الإسناد الثاني منه. 

0 مسام: ۳۹۸۲ في ياب استسباب الرضع من الدين: ولیس في ياب الجرائع. والجوائج جمع جائحته وهي ألآفة اللي 
هلا مار والانو ضلها. 
قال النووي تعليقاً على هذا الحدیث فيما سياتي : قال جماعة من الحفاظ ! هذا أحد الاحادیث المقطوغة في اضحیح 


سام وهي ال نا عشر سای قال القاضي : إذا خال الراوي؛ حدثني غير واحدء أو حدثتي بعضن أصحايناء فایس جو سن 
المقطوع ولا من المرسل ولا من المعضیل عند أهل هذا القن بل هو من باب الرراية عن المجهرل: فلا يحتج بهذا المئن 
من هذه الرواية لوثم آخر نقد رواه البشاري في اصحيحه) عن إسماعيل بن 


نوه : غير واحدء السخاري وغیره 
0 سلم 4 إي باب اتات الوضتع تن لین یش 
AYE (O‏ هذا أحد الانحاديث الأربعة عشر المقطرهة في اصحیح مسلم"؛ قال 
انقاضي : قد قدمدا آن ملا لا يسمى مقطرعاًء إنما هو من رواية المجهول. وهو كما قال انقاضي» ولا يضر هذا 
الحدیث؛ لأنه أتى به متابعة؛ وقد ذکره مسلم من طرق متصلة برواية من سماهم من الظات 


(8) مسلم: ۵۹06 وقد السايقه لا مسمى مقطوعا وزئما هو من .رواية المجهرل 
() _ هذه النسبة إلى آرغیان -بقتح الالف» رسکون الرای وکسر الغين» رفتح الياء المنقوطة بائنتین من تسنها 


اللوك - رهي اسم تناحية من نواحي تیسابور؛ بها علة من فرب 


وقوله قي آخر الفضائل في حديث ابن عمر يق عن رسول الله 4 : «أرأيتكُم ليلم هذها روايةٌ 
مسلم إياء موصولاً عن مَعْمَرء عن الرُهري؛ عن سالمء عن أبيه. ثم قال؛ (حدثني عبد الل بن 
عبد الرحمن نارمع قال: أخبرنا أبو اليمان قال: آخبرنا شعیب. ورواه ال عن عبد الرحمن بن 
خالد بن مسافرء كلاهما عن الرهري بإسناد معمرء كمثل حديه) . 

وقول مسلم في آخر كتاب القدر في حديث أبي سعيد الخدري: تركب سَئْنَ مَنْ قبلكم؟: (حدئني 
عِذّة من أصحابنا؛ عن سعيد بن أبي مریم) ۰ وهذا قد وصله |براهیم بن محمد بن سفیان» عن محمد 
ابن یحیی» عن ابن أبي مریم" , 

قال الشيخ: وإنما أورده مسلم على وجه المتابعة والاستشهاد. 

وقوله فيما سبق في الاستشهاد والمتابعة في حديث البراء بن غازب في الصلاة الوسطی بعد أن رواه 
موصولاً : (ورواه الاشجعیل عن سفيانَ القوري. ۰۰) إلى خر 

وقوه أيضاً في الرّجُم في المتابعة لما وواه موصولاً من حديث آبي هريرة في الذي اغثرف على 
نفسه بالزنی : (ورواه اللّيث أيضاً عن عبد الرحمن بن خالد بن مسافر؛ عن ابن شهاب بهذا 
الاسناد)!؟: 

وقوله في کتاب الامارة في المتابعة ما رواه متصلاً من حديث عوف بن مالك: «خيار المتكم الذين 
تحبونهم؟: (ورواه معاوية بن صالح» عن ربيعة بن بريد" . 

قال الشيخ ؛ وذکر ابو علخ فيما عندنا من کتابه في الرابع عشر حدیث ابن عمر: «أرأيككُم لیلتکم 
هذه المذکورٌ في الفضائل» وقد ذكر مرة آخری؛ فیسقظظ هذا من العدد» ویسقط الحديث الثاني» لکون 
( مسلم يإثر السديث: ٩4۸۰‏ 
(۲) مسلم! ۰3۷۸۲ في الباب الثالث من أبواب العلم؛ وليس في آخر کناب القدر , 
(1) مسلم: 1۷۸۳ وإبراهيم ين محمد بن سفیال هو راوي «الصحيج؛ عن الإمام مسلم؛ وقد ساوى مسلماً في رواية هذا 

الحديث عن واحد عن ابن أبي مریم » فعلا برجل فيه , 


() سلم؛ 1454 


(۵) افسلم: 61۷۱ 


0 سلم بار الحدیت؛ 1۸١١‏ , 


1 


الجلُودِي رواه عن مسلم موصولاً » وروایته هي المعتمدة المشهورة: هي إذن اثنا عَشَر لا أربعة عقر . 

قال الشيخ: وأحذ هذا عن آبي علي أبو عبد الله الماژري صاحبٍ "الم فأطلق أن في الكتاب 
أحاديث مقطوعة في أربعة عشّر موضعاً'''» ومذا يُوهم خَلَلاً في ذلك» وليس ذلك كذلك» وليس شي: 
من هذا والحمد لله ُخرجاً لِمَا ورد فيه من حَبْرَ الصّحيح؛ بل هي موصولةٌ من جهات صحيحة؛ لا 
سيما ما كان منها مذكرراً على وجه المتابعة» قفي نفس الکتاب وصلها» فاكتفى بكرن ذلك معروفاًعند 
آهل الحدیث؛ كما أنه روى عن جماعة من الشّعفاء اعتماداً على کون ما رواه عنهم معروفاً من رواية 
الثقاتء على ما سنرویه عند فیما بعد ان شاء الله تعالی ۳٩‏ 

قال الشیخ ابو عمرو: وهکذا الامر في تعلیقات البخاري بالفاظ جازمة مبتة على الضّفة التي 
ذکرناها» کمثل ما قال فیه: قال فلان» أر: روی فلان» أ 
محمد بن حرم الظاهري حيث جمل مثل ذلك انقطاعاً تادحاً في الصحة؛ واستروح إلى ذلك في تقرير 


: ذكر فلال. أو تحر ذلك. ولم بصب أبو 


مذهبه الفاسد في إباحة الملاهي» وژغوه أنه لم يځ في تحريمها حديثٌ؛ جیا عن حديث آبي عامر 
أو أبي مالك الأشعري عن رسول الله إ: الْيَكُونَنٌ في أمتي أقوامٌ يستحلُونَ الحرير والخمرٌ 
والمعازت. ۳۷۰۰ إلى آخر الحديث» فزعم أنه وان أخرجه البخاري - فهو غيرٌ صحيح؛ لان البخاري 
قال فيه: فال هشام بن عمار. وساقه باسناده؛ فهو منقطع فيما بين البخاري وهشام. 


وهذا خطأ من ابن حزم من وجوه: 


اثة صحيح مسلم! صی۷۵- 41. وهثه الاثنا عشر حذیاً على قسمیی؛ الأرل! سنة منها معلقة: وصل مسلم منها 
خمسة في مسحيحه وهي المذكورة بالارقام الآثية: )١414(‏ ر(۳۹۸) و(4811) والمذكور بعد (44:5)» وبعد 
(۰)۱6۸۰ وهله الأحاديث إنما ذكرها مسلم على وجه التتابعة 

ريقي راحد لم بوصله وهر حدیث ابي جهيم المذكور برقم (۸۲۷) في #صحیح مسلم! من المعلق الذي لم يوصل 
سسرى هلا البحديث کما قال الأبئّاسي في «انشلا ال اح»: (43/1): والمراقي في «التقييد واالإيضاحة می(۳- ۳۷, 
الثاني : ستة موصولة في إستادها راو عبهم ثلاثة متها وصلها مسلم في صحيحدء رمي: (۲۲۵۱) و(4154) ر(0145): 
هذه الأحاديث ذکرها مسلم یش على سبيل المتابعة. 
هی (۱۳۵۲) ر(۳۹۸۳) و(2930). رعله 


وا 
وقد قام الحافظ رشيد الدین العطار بعخريجها كلها في کتابه اغزر القوائد المجموعةا ص۱۲۸ ونا بعدهاء ر۱۵۴ وما 
بعدهاء و۱3۳ وما يعدها.. 

(45 «المعلم بفرائد سسلم»: (۳۸۵/۱). 

( . اصیانة صحیح مسلما صن 2۸ 

(4) البخاري ۵۵۹۰, 

(8) االمعلى1: (۵۹۵/۷) 


3 هگا ذكرها سسلم» وهي صجيحة اب في غير صحیحه» 


فصل 


أحدها: آنه لا انقطاع في هذا أصلاً من جهة أن البخاري لقي هشاماً وسمع منه؛ وقد قررنا في 
کتابنا «علوم الحدیث۱ أنه إذا تحقق اللقاء والشماع مع الشلامة من التدلیس: حمل ما يرويه عنه على 
السّماع بأي لفظ كان؛ كما يحمل قول الصحابي: (قال رسول الله &4) على سماعه منه إذا لم يظهر 
خلافه. وكذا غير (قال) من الألفاظ. 

الثاني : أن هذا الحديث بعينه معروف الاتصال بصريح لفظه من غير جهة البخاري. 

الغالث: أنه وان كان ذلك انقطاعاً فمل ذلك في الكتابين غير لتق بالانقطاع القادم؛ لا رف 
من عادتهما وشرطهماء وذكرمسا ذلك في كتاب موضوع لذكر الضّحيح خاضّة» فلن يستجيزا فيه الجزم 
المذكور من غير بت وثبوث» بخلاف الانقطاع والإرسال الصادر من غیرهما . 

هذا كله في المعلّق بلفظ الجزم» آنا إذا لم يكن ذلك منهما بلفظ جازم مثيت له عمّن ذكراه عه على 
الضفة التي تقدّم ذكرها؛ مثل أن یقولا: وژوي عن فلان؛ أو: كر عن فلان؛ أو: في الباب عن 
فلان» ونو ذلك؛ فليس ذلك في حكم التعليق الذي ذكرئاه» ولكن يُستانس بإيرادهما له. 

وأا اقول مسلم في خطبة كتابة": (وقد ذکر عن عائشة ا أنها قالت: أمرنا رسول اله 46 أن 
رل الناس منازلهم)» فهذا بالنظر إلى أن لفظه ليس جازماً لا يقتضي حكمه بصحته» وبالنظر إلى أنه 
احج به وأورده ابراة الأصول لا إيرادَ الشّواهد يتتضي حکمه بصحته؛ ومع ذلك فقد حكم الحاكم أبر 
عبد الله الحافظ في کتابه كتاب «معرفة علوم اللحديث»"' بصحته» واخرجه أبر داود في اسننه! باسناده 
منفرداً به» وذكر أن الراوي له عن عائشة مود بن أبي شبیب. لم بدرګها . 

قال الشيخ: وفيما قاله أبو داود نظرٌ» فإنه كوفع متقدّم قد آدرك المغيرة بن شعبة» ومات المغيرة 
قبل عائشة» وعند مسلم التعاصرٌ مع إمكان التلاقي كاف في توت الإدراك» فلو ورد عن ميمون أنه 
قال: لم ألقّ عائشةء استقام لأبي داوة الجزم بعدم |دراکه؛ ومیهات ذلك . هذا آخر كلام الشیخ. 

قلت: وحدیث عائشةً هذا قد رواه البرّار في امسنده)» وقاك: هذا الحديث لا يعلم عن النبي آل 
إلا من هذا الوجه؛ وقد روي عن عائشة من غير هذا الوجه موقرفاً» والله أعلم. 
() صمة. 
() _ ص١١‏ من هذا الجزه: 
0 4 


04 ۲ 
(0) #صيائة صحيح فسلم»ه ۰۸6-۸۷ 


قصل 

قال الشیخ آبو عمرو رحمه الله: جميعٌ ما حكم عسلم رحمه الله بصحته في هذا الكتاب فهو مقطرمٌ 
بصحتهء والعلم النظري " حاصصل يصحته في نفس الأمر» وهكذا ما سكم البشري يصحته في کتابه: 
وذلك لاه الامة تلقّت ذلك بالقیول: سوى من لا بعد بخلافه ووفاقه في الإجماع. 
ي الامة للخير المنخظ عن درجة التواتر بِالقَبُول يُوجِب العلم 
النظري بصدقه» خلافاً لبعض محققي الأصوليين» حيث نفى ذلك بناء على أنه لا يُفيد في حف کل منهم 
إلا الط وإنما قَبلهُ لأنه يجب عليه العمل بالظنء وال قد 

قال الشيخ: وهذا مندفغٌ؛ لأنَ ظنْ من هو معصومٌ من الخطاً لا خطي» والامة في |جماعها 
معصومةٌ من الخطاء وقد قال إمام الحرمين”": لو حلف إنسان بطلاق امرآته أن ما في كتابي البشاري 
ومسلم مما حكما بصحته من قول النبي يللاه لَمَا آلزمته الطلاق ولا حته. لإجباع علماء السلمين 
علی ضختهما , 

قال الشيخ : ولقائل أن يقول: إنه لا تحنیت ولو لم یجوم(" المسلمون على صحتهماء للش في 
الجشث» فإنه لو حلف بذلك في حنديث ليس هله صفته لم يُحدث؛ وان كان راويه فاسقأء فعدمٌ الجشث 
حاصلٌ قبل الإجماع» فلا يُضاف إلى الإجماع. 


قال الشیخ: والجواب أن المضاف إلى الاجماع هو القطعٌ بعدم الث ظاهراً وباطناًء وا عند 
الشك فعدم الحنث محکوم به ظاهراً مع احتمال وجوده باطناء فعلى هذا يُحمل كلام مام الحرمين» 
فهو اللائق بتحقيقه» فإذا لم هذا فما أَخَد على البخاري ومسلم ودح فيه معتمَدٌ من السفاظ فهر 
مستتئی هما ذکرناه؛ لعدم الإجماع على تلقيه بالقبرل» وما ذلك إلا في مواضعٌ قليلة» سينيّه على ما 


وقع في هذا الكتاب منها إن شاء الله تعالی . هذا آخر ما ذكره الشيخ آبو عمرو رحمه الله هنا . 


اتنظري؛ هر العلم الحاعیل عن النظر والاستدلال, رعکسه العلم الغبروري: وهو ما يكوت إدزاك المغلوم به 
نظر واستدلال, 


© العلم 


ضروربا بحیث لا يحتاج 


 )(‏ إمام الحرمین هو عبد الملك بن عبد الله بن یرسفت بن محمد الجريتي ال ۰ آبو المعاليء زد الشيخ أبي سحمده 
قال انسيکي : هو الامام شيخ الإسلام إمام الأئمة على الإطلاق عجفاً 
وتوفي سنة مانا وسبعين وأريع مئة. ااطيقات الشافعية الكيرق/: (8/ ۱5۵)- 

( _ وقع في اصبانة صحيج مسام! ص۸۱ ولم يجمعء ومر خط . 

۸٩ «ضیانة صخيح سلم؛ ص۸۵-‎  )6( 


رخمه الله ستة تسع عشرة رآربع هلاه 


فصل 


وقال في جزء له : ما اتفق البخاريٌ ومسلم على إخراجه فهو مقطوعٌ بصدق تخیر 
الامة ذلك بِالقيُول؛ وذلك بيد العلم النظري» وهو في إفادة العلم كالمتوائرء إلا 5 
العلم الشروري» وتلقي الأمة بالقبول يفيد العلم النظري» وقد اتفقت الامة على .أن ما اتفق الباري 
ومسلم على صحته فهر حق وصدقٌ. 

قال الشيخ في اعلوم الحديث"؛ وقد كنت أميل إلى أن ما اتفقا عليه فهو مظنوث» وأحتبه مذهياً 
قويّاء وقد بان لي الآن أنه ليس كذلك؛ وان الضّواب أنه يُفيد العلم ۲. 

وهذا الذي ذكره الشيخ في هذه المواضع حلاف ما قاله المحققون والأكثرون؛ فإنهم قالوا: 
اديت الصحيحين التي ليست بمتوا ة إنما فيد اللق» فإنها آحاد» وال اه نما تفید ال على ما 
نقژره ولا فرق بين البخاري ومسلم وغيرهما في ذلك وتلقي الامة بالقَبول إنما أفادنا وجوب العمل 
بما اليما برهلا عفق علیه؛ فا اعبار الانعاد التي في غیرهما يجب الل بیا فا بت اسائيتهاء 
ولا فيد إلا ال فكذا السحیسان» وإنما برق الصحیحان وغیزهما من الكنب في کون ما فیهما 
صحيحاً لا يحتاج إلى ال فیه: بل يجب العمل به مطلقاً؛ وما كان في غیرهما لا يُعمل به حتی يُنظر 
وتوجد فيه شرو الشحيح» ولا يازمٌ من إجماغ الأمة على العمل بما فيهما (جماشهم على أنه مقطوحٌ 
بانه کلام الب » وقد اد إنكار ابن مان ال(مام ۲۳ على من قال بما قاله الشیخ؛ وبالغ في 

وأمّا ما قاله الشیخ رحمه الله في تأویل کلام إمام الحرمین في عدم الث فهو بناء على ما اختاره 
الشیخ: وأما على مذهب الأكثرين فحتمل أنه اراد أنه لا بحنث ظاهراً ولا يُستحبٌ له الترام الجلث 
حتى سح له الرجعة» كما إذا حلف بسثل ذلك في غير #الصحيحين' فإنا لا نحل ؛ لكن تحب له 


الرجمة احتياطاً لاحتمال الث وهو احتمال ظاهرٌ» وأمًا «الصحیحان» فاختمال الجثث فيهما في 
غاية من الضّعفء فلا تُستحبٌ له المراجعة لعف احتمال موجيهاء والله اعلم. 


عن 


الإمام آبو الفح احمد بن علي بن محمد بن ب 
المذهب» ثم انتقل وتققه على الشاشي والغزالي والكيا 
اصود الفقه ؛ وماث ستة شمان عشرة وخمس مثة. اطبقات 


ن الاصولي: كان أولاً حنيلي 


+ ولد وحهه الله سنة تسع وسبعين وأريع مت وله مضتفات في 
تشاقعية الکیری*: (5/ 050 


اع آبو عمرو رحمه الله: روینا عن أبي قريش الحافظ قال: كنت عند أبي زُرغة الرازي: 

فجاءه مسلم بن الحجاج فسلّم عليه وجلس ساعة» قتذاكراء فلما قام قات له: هذا جمع أربعة آلاف 
حدیت في الشحیح. فقال آبو ژرعة : فلمن ترك الباقي؟ 

قال الشيح: أراد أن كتابه هذا أربعة آلافٍ حديث أصول دون المكررات» وهذا کتاب البخاري: 


ذكر أنه أربعة آلاف باسقاط المکرر" وبالمكرّر سبعةٌ آلاف ومان وخمسة وسبعون حدی ۳ . 


ثم إن مسلماً رثب كتابه على الأبواب» فهو مبوّبُ في الحقيقة» ولکنه لم بذكر تراجم الأبواب فيد 
لثلا يداد بها حسجم الكتاب» أو لغير ذلك 

فلث: وقد ترجم جماعاً أبوايه بتراجمٌ بعضها جيذ وبعضها لبس بجيد» اما لقصور في عبارة 
الترجمة» وا اركاكة لفظهاء وا لغير ذلك» وأنا إن شاء الله تعالى أحرص على التعبير عنها بعبارات 
تليق بها في مواطنها؛ والله أعلم . 


(1) تعقب السانظ ابن حجر كلا من ابن الصلاح والروي في ذكرهما أن عدد أحاديث البشاري أربعة آلاف بإسقاط المكرر. 
فقال : جميع نا في صخي البطاري» من المثون الموصوئة بلا تكرير على الحریر ؛ الغا حديث وست مبة حديث 
وحديثانة) ومن المتوة المعلنة المرفوعة التي لم يرصلها في موضع آخر من االجامع! المذكور : ملة وتسعة وعممسون 
ن هذا العدد الذي حرّرئه والعدد الذي ذكره ابن 
م تأوليه على أنه بحتمل أن يكون ال 5 الاون الذي 
ده في فلك كان نا رأ لسن مطولاً لي موضيع ومنختصراً لي مو موضع آخرء يظن أن المختصر غير المطول؛ إما لبعد 
المهد بهء أو ثقلة المعرفة بالصيد ین السب قي تفاوت ما بين 


اع ففي انکتاب من هذا الدمط شیم كثيره وحی 


العددين. والله الموثق. «عدي السار: 
(۳) قل الحافظ ابن حجر هذا الكلام عن ابن الضلاح والنر 3 
والمنايمات على ما حورثه واثقنه ؛ سبعة آلاف وثلاث ملة وسبعة وتسعرن حدیاً: 
وعشررن حديفاً + على أثني لا أدعي العصمة ولا السلامة من السهو» ولكن هذا جهد من لا جهد لد؛ راف المرئق. «عدي 
انساري! ص10۸ 
(۲) _ «صيائة صحيح مسلم! ۰۱۰۱-۹۹ هلا وقد نقل عن بعض العلماء تصوص تفید تفید أن مسلماً مو الذي وضع تراجم 
+ بخلاف ما قاله هنا ابن الصلاح والنوؤي؛ فمن ذلك قول القاضي عياض في لإكمال المعلم»: (۲/ ۰0۱۲۱ حبث 
قال في أثناء شرحه لحدیث عا 


مقدمة فتع الباري» من 4۷۷ 


أحاذيثة بالمكرر سو المعاقات 


e ا‎ : 


دعا يشي« نحو الحلاب. ۰۰۰ قال 
الفاضي : اترجم البخاري علن الحديث: من بل پالحلاب والطيب» .وقد وقع لحسلم قي بعض تراجمه من يعض الزرايات 
ثل ترجمة البخاري على هذا الحديث» ونصه: باب التطييب بعد القسل من التجتابةة 

ومن ذلك قول الزيلعي في «نضب الرایةا: (13/۲) بعد ذكرء للحديث الذي أخرجه مسلم عن معاوية بن الخكم السلّمي 
أله (س) قال: «إن صلاتنا هذه لا یصلح فيها شيء من کلام الناس.۰ ٠١‏ قال: : وتي لفط لطبرني أي مسجت :الزن 
صلاتنا لا يحل فیها شيء من کلام الناس» يوب عليه مسلم: یاب تسخ الکلام في الصلاءه 


فصل 
سلك مسلم رحمه الله في (صحيحه» طرقاً بالغةً في الاحتياط والإتقان والورع والمعرفة» وذلك 


مُصَرْحٌ بكمال ورعه؛ وتمام معرفتة: وغزارة علومه؛ وشدّة تحفیقه(؟ وتَعَعدُوه في هذا الشأن» 


من أنواع معارفد» وتبریزه في صناعته وغل محله في التعبيز بين دقائق علومه» لا يهتدي إليها إلا 
الافراد في الأعصار» فرحنه الله ورضي عنه» وأنا آذکر أحرفاً من أمثلة ذلك» تنبيهاً بها على ما 
سزاهاء إذ لا يعرف حقيقة حاله إلا من أحسن الّظر في كتابه» مع كمال أهليته ومعرفته بأنواع الملوم 
التي إليها صاحب هذه الشناعةء كالفقه والأصولين والعربية وأسماء الزجال ودقائت علم الأسانيد 
والتازيخ: ومعاشرة آهل هله الضتعة ومباحتهم» مع حسن الفكر وتباهة الأهن ومداومة الاشتغال به 
وغير ذلك من الأدؤات التي يفتقر إليها . 


فين تحرّي مسلم رحمه الله اعتناژه بالتمييز بين (حدثنا) و(آخبرنا)» وتقييده ذلك على مشایخه» 
وفي روایته وكان من ملهبه رحمه الله الفرق بينهماء واد (حدثنا) لا يجوز إطلاقه إلا ِا سمعه من 
لفظ الشيخ خاطةء .و(أخبرنا) لِمَا فُرئ على الشیخ» وهذا الفرق هو مذهب الشافعي وأصحابه وجمهور 
أهل العلم بالمشرق» قال محمد بن الحسن الجوهري المصريّ: وهو مذهب أكثر أصحاب الحدیث 
الذين لا يُخصيهم أحد. 

وزوي هذا المذهب أيضاً عن ابن ريج والأوزاعي وابن وهب والنّسائي: وضار هو الشائع الغالتَ 
على أهل الحديث. 

وذهب جماعات إلى أنه يجوز أن تقول فيما فُرئ على الشيخ: (حدثنا) و(آخبرناک وهو مذهب 
ومالك وسفيانٌ بن م 


ال 


وبحيى بن سعيد القطان» وآخرين من المتقدفين» وهن مذهبٌ البخاري 


وجماعة من المحدّثين» وهر مذهب معظم الحجازیین والکوفیین, 


= ومن ذلك قرل العيني في اعمدة التاری*: (۲۰۷۸۷) بعد ذكره لحديث أبي هريرة أن النبي (ص) قال لبلال عند صلاء 
لفجر: هيا بلال حاثني بارجی عمل عملته في الإبسلام . . .1 قالالعيلي : 9رفيه فضيلة بلال ته فلذلك بوب هلية مسلم 

1 المذكررة 

إلى آخر هذه التصرص؛ وقد آشبعدا الكلام قي هذا الفصل في مقدمثتا التي وضعناها على صحیح مسلم» في المبحث 

الثامن عشر ص۰8۹ 


(۱) بعدها في (صي) و(هب): بحفظه. - 


فكل 


وذعبت طائفة إلى أنه لا يجوز إطلاق (احدثنا) ولا رأ 
ویخی بن يحبى وأحمد بن خی والمشهورٌ عن السافي؛ واله آعلم. 


ومن ذلك اعتتاژه بضبط احتلاف لفظ الروای كقوله: دنا فلان وفلان واللّفظ لفلان قال آر 


) في القراءة» وهو مذهب ابن المبارك 


قالا: دنا فلان» وكما إذا كان بينهما اختلاف في حرف من متن الحديث» او صفة الرّارِيِ» أن 
سبو أى نحو ذلك. فإنه یئنه, وربما كان بعضه لا بتغيّر به معنى» وربما كان في بعضه اختلاف في 
المعنى + ولکن كان نیا لا بتفظن له إلا ماهر في العلوم الثي ذكرتها في أول الفصل. مع الملا على 
دقائق الفقه ومذاهب الفقهاه» وسترى في هذا الشرع من واد ذلك ما تقر باعيئك إن شاء اله تعالى + 
لنُظر في فهم غرض مسلم من ذلك. 


ومن ذلك تحرّيه في روايئه اصحيفة همام بن مُلَبّْدا عن أبي هربرف كقوله: حدّثنا محمد بن راقع 


فشني أن 


قال: خَدّثنا غبد الرزاق: حدثنا ممن عن شام قال : هذا ما حلّثتا آبو هریرةاعن محمد 
رسول الله ة. فدکر أحاديث» منها: وقال رسول الله زد «إذا توضاً احدکم فلیستنشق. .۷ 
الحدیث"" "۰ وذلك لان الشحائف والاجزاء والکتب المشعيلة على أحاديكٌ باسناد واحد إذا اقلصر 
عند سماعها على ذكر الإسناد في أولهاء ولم يُجَدّد عند كل حدیث منهاء وارد إنسان ممن سمع كذلك 
أن يُفرِد حديثاً منها غير الأول بالإسناذ المذكور في أولهاء فهل يجوز ذلك؟ 

قال وكيع بن السَراح ویحیی بن مين وأبى بكر الإسماعيلي الشافعی الإمام في الحديث والفقه 
والاصول: يجوز ذلك. ومذا مذهب الأكثرين من العلماء؛ لان الجميع معطوف على الأول فالإسناد 
المذكور أولاً في حكم الماد في كل حديث. 

وقال الاستاذ أبو (سحاق الإسقّراينيك”" الفقيه الشافعن الإمام في علم الأصولين والفقه وغير ذلك: 


7( 
يذ 


سفرائي؛ وهو مخطأ. وال نسبة إلى إسفراين ٠‏ وهي يكسر الهمزة) وضيطه باق 
السين وفتح الفاء كما ضبطه ياقوت.وابن خعلکان» رجوّز غيرهما فيه الكسر ایض . وكسر الياء ‏ 
تهمز على الاصح ال لصتح؛ وجوز بعضهم ممرما وزا 


یاقوت اء آغزی ساکنة هکذا: إسفرايين» وهر المشهوز 
المعروف : بلد یخراسان: وقال ياقوت : من تواحي نیسابور على منتضف الطریق من جرجانا, 


اق اسمه إبراهيى بن محمد بن ابراعیم بن مهران الاسفراييني الشافعي: أحد أئمة الدين ٠‏ كلام وآصولاً رفروعاء 
واتقفت الأئمة على ثيجيله وتعظيمه وجمعه شرائط الإمامة» توقي سنة ثمان عشرة وأربع عنة. انظر اطبقات الشاقعية 


الكبري:! (00/4, 


5 


لا يجوز ذلك. فعلى هذا من سمع هكذا فطريقة أن ن ذلك كما فعله مسلم ٠‏ تمسلمٌ رحمه الله سلك 
هذا الطريق ورعاً واحتياطاً وتحرياً وإتقانً» طلم . 

ومن ذلك تححريه في مثل قوله: حدثنا عبد الله بن مسل : حدثنا سليمانُ يعني ابنّ بلال- عن يحيى 
- وهو ابن سعيد ‏ فلم بُستجز د أن يقول: سليمان بن بلال؛ عن يحيى بن سعيد. لكونه لم بقع في 
روايته منسوباً» فلو قاله منسوباً لكان مُخيراً عن شیخه أنه أخبره بتسبه» ولم يُخبره؛ وساذكرها بعد هذا 
في فصل مختص به إن شاء الله 

ومن ذلك احتباطه في تلخیص الظرق وتحوّل الأسائيد مع إيجاز العبارة وكمال خُسنها. 
الأحاديث على نَسَق يقفضيه تحقيقه وكمال معرفته بمواقع الخطاب 
علم الاسناد ومراتب الرواة» وغير ذلك. 


ومن ذلك خسن ترئیبه وتر 
ودقائق العلم وأصول القواعد و 


۳ 


قصل 

ذكر مسلم رحمه الله في أول مقدّمة «صحيحه" أنه بشم الأحاديث ثلاثة أقسام: 

الآؤل: ما رراه الحناط البشون. 

والثاني: ما رواه المستورون المتوسّطون في الحفظ والاتقان "!۳ , 

والثالث: ما رواه الضعفاء والمتروكون. 

اه إذا فرغ من القسم الأول اثبع الثاني ٠‏ وأمًا الثالث فلا یر عليه . 

فاختلف العلماء في مراده بهذا التقسيم: 

فقال الإمامان الحافظان أبن عبد الله الحاکم ۳ وصاحبه ابو بكر البيهقي رحمهما الله: اد الم 
الخترّمت مسلماً رحمه الله قبل إخراج القسم الثاني) وإنه إنما ذكر القسم الأول. 

قال القاضي عیاض : وهذا معا بل الشيوخ والناس من الحاكم أبي عبد الل وتابعوه عليه . 


نظره رلم فإنك إذا نظرت تقسيم مسلم 
في كتابه الحديتٌ على ثلاث طبفات من الناس كما قال» فذکر أن القسم الأول حديتٌ الحفاظ» وآنه 


إذا تقشى هذا أتبعه باحادیث من لم يُوصف بالحِذّق والإتقان مع کونهم من أهل الصدق والشثر 
وتعاطي العلم» ثم أشار إلى ترك حديث من أجمع العلماء أو اتفق الأكثر منهم على تهمثه» وبقي من 
اتمه بعضهم وصشّحه بعضهم فلم پذکره ناء ووجدته ذكر في أبواب کنابه حديتٌ الطبقتين 
الأوليين”"+ واثی باسانیدانايةمتهما على طريق الإتباع للأرلى والاستشها» إو يتا لم جد في 
الباب للاولى”*' شيئاً؛ وذكر أقواماً تكلم قوم فیهم وزگاهم آخرون وخرّج حدیلهم ممن شلف أو الهم 
ببدعة» وكذلك فعل البخاري. فعندي أنه أتى بطبقاته الثلاث في كتابه على ما ذكر ورب في كتابه وبينه 


في تقسيمة أ وظرّح الرابعة كما نص عليهء فالساكمٌ تأوّل أنه إنما أراد أن يفره لكل طبقة كتاباًء ريأتي 
بأحاديثها خاضّةٌ مفردة ولیس ذلك هرادّه؛ بل إنما أراد بما ظهر من تأليفه وبان من عُرَصه أن يجمع 


() _ في (خ)؛ والاتلاق. 
(۷) _ في #المدخل إلى كتاب الاکلیل» صن ۱۳۳- ]۱۳ 
( _ في (ع): الأولين 

(8) في (خ): الادلی» وف (ص) واه : الا 
(8) _ في لإكمال المعلم0: ورأيت في کتابه 


ركلاهما خط والمثیت من ااکمال المعلم۱: (۱/ 1۸ 


فل 


ذلك في الأبواب» وياني باحادیث الطبقتين» يبدأ بالأولى» ثم يأتي بالثانية على طريق الاستشهاد 
والاتباع» حتى استوفی جميع الأقسام الثلاثة. 

ويحتمل أن يكون أراد بالطبقات الثلاثٍ الحفاظ» ثم الذين یلونهم» والثالثة''' هي التي طرحها . 

وكذلك عل الحديث التي ذكر ووغد أنه يأتي بهاء قد جاء بها في مواضعها من الأبواب» من 
اختلافهم في الأسائيد» كالإرسال والإسناد» والرٌيادة والتقص» وذفر تصاحيف المصشفین؛ وهذا يدل 
على استيفائه غرشه في تأليفه» وادخاله في كتايه کل ما وعد به. 

فال القاضي رحمه الله: وقد فاوضت في تأويلي فيه تن يفهم هذا اباب؛ فما رأيت فا إلا صوّبه 
وبان له ما ذکرت؛ وهو ظاهرٌ لمن تأمل الکتاب وطالع مجموع الأبواب» ولا يُمتِرض على هذا بها قاله 
ابن سفيان صاحبُ مسلم أن مسلماً أخرج ثلاثة كتب من المسندات: 

آحدها : هذا الذي قرأه على الناس. 

والثاني: یدیل فيه عكرمة واب إسحاق صاحت «المغازي» وأمثالهما. 

والثالث : یُدخل فيه من الضعفاء. 

فإنك إذا تأملت ما ذكر ابن سفيان لم يُطابق العّرض الذي آشار إليه الحاکم مما ذكر مسلم في صدر 
کتابه: فتأمله تجذه كذلك إن شاء الله تعالی . هذا آخر كلام القاضي عياض رحمه ال وهذا الذي 
اختاره ظاهرٌ جدّاء والله اعلم. 


لقع فمل 
قصل 

آلزم الإمامٌ الحافظ أبو الحسن علي بن عبر الدار 

أحاد 


رحمه اه وغيره البخاري وسلماً إخراج 


تركا (خراجها» مع أف أسائيدها اسان قد أخرجا لرواتها في صحیکییما بهاء وذکر الدارقطيئ 
وغيره أن جماعة من الصحابة روا عن رسول الله ؛ وژویت أحاديثهم من وجوه صحاح لا مطعن 
في ناقلبها ولم جا من أحاديئهم شيا ء فبتلزئهما إخراجها على مذهبهما!۲۳: 

وذكر البیهقی آنهما اثفقا على أحاديتٌ من صحينة نام بن مء وأنّ كل واحد منهما انفرد عن 
الا حر با حادیت متهاه مع أ الاسناد واحده وصّف الدارقطتي رآبو ذز ارو" ني هذا النوع الذي 
آلزموهما . 

وهذا الالزام ايس بلازم في الحقيقة؛ فإنهما لم يلتزما استیعاب الصحیح؛ بل صم عنهما تصریحهما 
پآنهما لم پستوعباه: وإنما فصدا جمع جل من السحیح؛ كما پقضد الصف في الفقه جمع جملة من 
مسائله لا أنه يَحصِر جميع مسائله؛ لکنیما إذا كان الحديث الذي ترگاه أو تركه آحدهما مع صصحة 
(سباده في الظاهر أصلاً في بابه» ولم يُخْرّجا له نظیراً ولا ما يقوم ققامه؛ فالظاهر من حالهما أنهما 
العا فيه على علة إن كانا رَوّياه» ويحتمل أنهما تركاه نسیانك أو إيثاراً لرك الإطالة» أو رآیا أن غيره 
مما ذكراه یسك مُسلّه: أو لغير ذلك» واه سبحانه اعلم. 


(1) في كتابه الذي سماء «إلزامات غلى انصحیجین؟ كما في لاكشف الظلون: (1849/1). وند طبع هو رةالتتيع؛ في کناب 
واحد باسم: «الإلزامات والتتبعة» وقد جمع فيه ما وجده على شرط اليشاري ومسلم من الأحاديث الصحاح؛ رليس 
بمذکور في کنیا . وذکر في «التتبع» ما خرج في «الضحيحين» وله علة. 

(45 «الإلزامات والتتيع« ص۸۳ 

(9) واسم كتايه: «المستدرك على العتسيحين! كما في اكشف الظتون»: (2157/7/5). وأبو ذر اسمه عبد ين آحمد بن محمد 
الاتصاري انخراساني انمانکي» راو «الصتهيج» عن الثلائة: ١‏ وَالسَشْوَي وانکشنيهتي . ولد ستة خس أو ست 


وخمسين وثلاث منة؛ رتوفي سنة أربع وثلاثين وأربع مئة. انظر اسير أعلام البلاء۱: (9۵4/۱۷), 


فصل 
فصل 
عاب غائبون مسلماً بروايته في «صسیحه» عن جماعة من الضعفاء أو المتوسطين الواقعين في الطبقة 


الثانية الذين ليسوا من شرط الصحيح» ولا عيب عليه" في ذلك» بل جوابه من أوجهء ذكرها الشيخ 
الإمام أبو عمرو بن الضلاح: 


احدها ؛ أن يكون ذلك فيمن هو ضعینك عند غیره؛ ثقةٌ عنده» ولا يُقال: ابر مقدّم على التعديل» 
أن ذلك قيما إذا كان التجرح ثابتا مسر الشّبب» وإلا فلا يُقبل الجرح إذا لم يكن كذاء وقد قال الامام 
الحافظ أبو بكر أحمدٌ بن علي بن ثابتٍ الخطيبٌُ البغدادي وغیره: سا احتجٌ البخاري ومسلم وأبو داوة 
به من جماعة ملم ال فیهم من يرهم » محمولٌ على أنه لم ينبت الشلعن المؤأر سر الشبب0, 
الثاني : أن يكون ذلك واقعاً في المتابعات والشواهد» لا في الاصول وذلك بان يذكر الحديث 
أولاً بإسناد نظيف رجاله ثقاث. ويجعله أصلاً؛ ثم يُتبعه بإسناد آخرّء أو آسانید فيها بعض الشعفاء 
على رجه التأكيد بالمتابعة؛ أو لزيادة فيه تبه على فا 


فيما قدّمه» وقد اعتذر الساكم آبو عبد اله 
۰ کم ابو 


بالمتابعة والاستشهاد في إخراجه عن جماعة لیسوا من شرط الط سيح» منهم : مطر الورّاق» وبقية بن 
الوليد» ومحمد بن إسحاق بن یسار؛ وعبك الله بن عمر العُمري» والتُعمان بن راشد» وآخرج مسلم 
عنهم في الشواهد قي أشباه لهم كثيرين. 

الثالث: أن يكون ضعْف الضمینب الذي احتجٌ به طرأ بعد أخذه عنه باعتلاط حدّث عليه غير قادح 
نیما رواه من قبل في زمن استفامته» دما في أحمة بن عبد الرحمن بن وهب ابن أخي عبد الله بن 
رهب فذكر الحاكم آبر عبد الله أنه اختلط بعد الخمسين ومنتین بعد خروج مسلم من مضر؛ فهو في 
ذلك كسعيد بن أبي عَروبة وعبد الرزاق وغيرهما ممن اختلط آخرآ ولم يمنع ذلك من صسة الاحتجاج 
في «الشحیحین) بما أخذ عنهم قبل ذلك . 

الرابع : أن يعلو بالشخص الضعيف إسناده وهو عنده من رواية الثقات نازلٌ» فيُقتصر على العالي 
ولا يُطؤْل بإضافة النازل الیم» مکتفیاً بمعرفة أهل الشأن ذلكء وهذا العذر قد رویناه عنه تنصيضاً» وهو 
خلاث حاله نیما رواه عن ات أولاً ثم أتبعه بمن دونهم متابعةً؛ وکا ذلك وقع منه على سیب 
حضور باعث النشاط وغيبته . 


(۱) في (غ): ولا عیب له عليه 
49 «الكفاية في علم اثررایق!: صی۱۷۵ 1۲۹ , 


فصل 


روينا عن سعيد بن مرو البَرْذْعَِ أنه حضر آبا زرعة الرازي؛ وذكر «صحیح مسلم؟ وإنكارٌ آبي 


زرعة عليه روايته فيه عن أسباط بن نصر» وقطن بن تیه وأحمد بن عيسي المصري» وأنه قال: برق 
لأهل البدع عليثا؛ فيجدوت السبيل بأن يقولوا إذا احج عليهم بحلیث : ليس هذا في الصحيح. قال 
ات لمسلم إنكارٌ أبي زرعة» نقال لي مسلم: نما قلت: 
صحييح؛ وإنما أدخلت من حديث أسباط وقَطان وأحمد ما قد رواه الثقات عن شیوخهم إلا أنه.ربما 
وثقٌ متهم ببزول» فأقتصرٌ على ذلك؛ وال الحديث 


سعيد بن تَمرو: فلمّا رجعت إلى يسابو 


وفع إليّ عنهم بارتفاع» ويكون عددي من روايةٍ 
معروؤف من رواية الشنانت(۲۱. 

قال سعيد: وفیم مسلم بعد ذلك الرّي؛ فبلغني أنه خرج إلى أبي عبد الله محمد بن مسلم ابن 
راو فسا وعاتبه على هذا الكتاب» وقال له نحواً مما قاله لي آبر زرعة: إن هذا مرق لأهل 
البدغ. فاستذر مسلم وقال؛ إنما أخرجت هذا الكتاب» وثلت: هو صحاح. ولم أقل: | ما لم 
أخرّجه من الحديث في هذا الكتاب نهو ضعیف. وإنما آخرجت هذا الحديث من الشحيع ليكون 
مجموعاً عندي وعند من يكتبه عني؛ ولا يراب في صحتها . فقبل عذره وحدثه. 

قال الشيخ: وقد قدّمنا عن مسلم أنه قال: عرضت كتابي هذا على أبي زرعة الرَّازَيء فکل ما أشار 
أن له عله تركتد ول ما قال: إنه صحيح وليس له علةٌ. فهر هذا الذي آخرجته. قال الشیخ: فهذا 
مقام ور وقد موّدته بواضح من القول لم أره مجتمعاً في مؤلّفء وله الحمد. 

قال نوک ديل عل آ3 من حك الخ بمج رزیل مسال کی بیس 
شرط الصّحيح عند مسلم: فقد غفل وأخطاء بل توف ذلك على النظر في أنه كيف رون عنه على ما 
یناه من انقسام ذلك» وال آعام . 


من 
هه يله هه 


 )۱(‏ انظر کتاب «الضعفاء لآبي زرعة الرازي غي اجریته على آسئلة البرذعي ٠‏ (31/4/1 وما بعدهاک وما سيائي فيه أيضاً, 

(؟) وقع في (ص) و(ه): رادة» يالدال؛ وهو خطأً. واسمه محمد بن مسلم بن عثمان بن عبد اللهء السافظ الإفامء أب عبد الله 
أبن وارةالرازي, وند في حدود عام تسعين رمخ وتوشي سنة سبعين ومكتين . انظر اشير أعلاماثلاه: (۲۸/۱۳). 

۳ الصياتة صحيح مسلمة ص٤٩‏ 94. BED‏ 


فصل في بياق جملة من التب المخرجة على «صحیح مسلم رحمه الله 


فصل 

في بیان جملة من الکتب الْخرّجة) على «صحیح مسلم» رحمه الله 

قد صلف جماعات من الحفاظ على «صحيح مسلم؛ کته وکان هولاء تأخُروا عن مسلم وادرکرا 
الأسائيد العالية» وفیهم من أدرك بعفن شیوخ مسلم» فخرٌجوا آحادیث مسلم في مصئفاتهم المذکورة 
بأسانيدهم تلك. 

قال الشبخ ابو عمرو رحمه الله: فهله الكتب المُخرّجةٌ تلتحق ب (صحیح مسلم» في أل لها سم 
الشحيح وان لم تلتحق به في خصائصه کلها . ويُستفاد من سخرجاتهم ثلاث فوائد؛ علو الإسنادء 
وزيادةٌ وة الحديث بكثرة ظرقه» وزيادة لفاظ صحيحة مفیدة ۳ . ثم إنهم لم يلنزموا موافقته في له 
لکرنهم یژرنا بأسانية ره بقع في بعضها تفوت . 

فمن هذه الكتب المخرّجة على اصحیح مسلم): کتابٍ العبد الصالح أبي جعفر أحمدّ بن حَمْدانَ 
الیسابوري الراهد العابد". 


ومنها : «المسئد الصّحيح) لأبي بكر محمد بن محمد بن رجاء النيسابوري الحافظه وهو متقلم 
فيشارك مسلماً في أكثر شیوخ , 
ومنها: «مختصر المسند الشحيح» المؤلك على كتاب مسلم» للحافظ آبي قران يعقوبٌ بن إسحاق 


هرز ۲ ۳ ۲ 7 
الإشقرايني”” ؛ روى فيه عن يونس بن عبد الاعلی وغیره من شیوخ مسلم. 


هو الکتاب الذي يروي فيه صاحبه أحاديث کتاب معیّن بأساتيد ناس پلتقي مع صاحب الكتاب في شیخه 


أو من فو 
410 وللستش جات قرائد أخرى غير التي ذكرها المصتفء منها: 
+ لكين ماعب با اي رو فى سعد ر ھر کل لخر بي مك الور نیل الع و 


يله المستخرج؛ اما تصريحاء آو بأ مرویه عتا امن طریق من لم یسیع هلاب الاختللاط. 


بعد فيه 


۳ يروي عاسب تکاپ الاصلي عن مد ات فیرویه المستخرج بالتصریح بالسماع 


- أن يروي عن مهمّل » فيميزه المستترج 
0 وقع في (ص) و(ه): أحمد بن أحمد ين حمدان» ومر عطا. رأبو جعفر مو احمد بن حمدان بن علي بن سنان 
التيسابورني ولد في حدود الارب 


ل وشات 


إحدى اعشرة وثلاث نعة. سیر أغلاء الیلا:*: (۲۹۹/۱۶) 


() مات آپو بكر هذا من ست:وثمائين ومثتين » وکا من أبناء الثمالين».رحمه الله. اسير أعلام اللبلاه0: 
(۵) _ ولد آبو عرائة بعد الثلاثين ومعتين: وزاد أحادیت قليلة قي آواعر الا براب ؛ وتوقي ستة ست عشرة وا 


آعلام اللبلاء۱: (۱8/ ۱۷), 


ومنها : کناب أبي حامد الشازگي" الفقيه الشافعي الهُرَوِي» بروي عن أبي يعلى المَؤْصلي. 

ومنها: «المسند السحیح) لأبي بكر محمد" بن عبد الله التجَؤْرّقي اليسابوريٌ الشافعي . 

ومنها ؛ «المسند المستفرج على کثاب مسلم للحافظ المص 
الأصفها 

ومنها: مرج على صدييح مسلم؟ للإمام أبي الرلیا 
وغير ذلك؛ والله أعلم . 


ت أبي تعییم احستا بن عبد الله 


بن محمد الفرشین الفقیو الشافعي! 


( وقع في (من)! انښازګي» رهو خطا؛ زأبو حامد اسمه آحمد بن محمد ين شارك الفقيه الهروي الشازگي» عالم هراة 
انظر اطیقات الشافعية الکبری*: (40/۳). 
۱ وفع قي (خ): لابي بکر بن محمدء وهر عتطأ. واسمه محمد بن عيد الله ۱ بی چ 
البلاه»: 48۳/۱30 


وإدامها ومحدثها ولقيهها رمفسرهاء توفي سلة خمس رخسین رللاث 


فعا زاین زیو ا وله اثنذان وثماتون سنة. انظر سير اعلام 


1۳ آحمد بن عبد الله بن ن أجمد بن إسحاق الأعنبهاني» ولد سنة ست وثلائين وثلاث منةه وترقي سنة ثلا 
هئ انظر اشير أعلام النبلاءه: (۱۷/ 10۳) 
(4) آبو اتولید حسان بن سحمد بن آحمد بن هاررن التسابرري الشاقعي؛ ولد بعد السبعين ومتین» ومات سل نسم وآریعین 


وثلاث من عن اثثتين وسبعین ومثة انظر اسير أعلام التبلام۱: (۱۵/ .)4٩۲‏ 


1 


فصل 
قد استدرك جماعة على البخاري ومسلم آحادیت أخلًا بشرطهما فيهاء فتزلت عن درجة ما التزماه؛ 
وقد سبقت الإشارة إلى هذا" وقد ألّْف الامام الحافظ آبو الحسن الدارقطنی في بيان ذلك كتابه 
المسمّى ب«الاستدراكات والتمبّع». وذلك في مشتي حديث مسا في الکتابین" ولأبي مسعود 
الدمشق أيضاً عليهما استدراك» ولأبي علي العَسّاني التيانيَ في كنابه اتقييد المهمل!۳* في جزء 
العلل مته استدرالك؛ أكثره على الرّواة عنهماء وفيه ما رهما وقد أجيب عن کل ذلك أو اکتره(» 


وستراه في مواضعه إن شاء الل تعالی» والله أعلم. 


١‏ ةة من هذا الجزء. 
(۷) . قااء الحافظ ابن حجر قي اهدي الساري مقدمة فيح الباري 


لني انقديت عليهما بلغت منت دیش 
وعشرة أحاديث: امخض البخاري منها باقل شن ثم ذلك يشختص يمسلم. أه, - الشييع مقبل بن هادي 
الوادمي محقق كتاب «الإلزامات والتتبع» ص۳۸۲: رقد بلغت أحاديله بالعدد ثمائية عر 
تقدم التنبيه عليها في مواضعها من التتبع: وسبعة ذكرها لإلزام من لم يخرجها من 
«اتضحيححين 1+ رقد تقدم اليه على جميع ذلك هن مواضنعه 


متها عشرة مكرزة 
الحديث الأخير ليس في 


(۲) أبى مسعوذ الدمشتي هو إبراهيم بن محمد بن عبید» الحافظ المجژّد؛ مضنف كتاب أطراف تصحبحین۰۱ وأحد من پرز 
۰ (۱۷/ ۲۲۷ 


في هذا الشنان مات سنة (حدی وأريع متقه رفیا 
 )(‏ هذا انکناب بیط فيه موه کل ثفظ يقع قيه اس من رچال الضحیسین . 
(8) قال ابن حجر في اهدي الساري مقدمة نفع الباري٩‏ ه41 كلام الشبخ محيي الدين قي عله المواضع» فال 
في مقدمة شرح مسلم: افصل ؛ قد استدرك ...0 ثم ساق الكلام المذكور اعلاء» ثم قال: 
البخاري: قصل ؛ قد استدرك الدارقطاتي على البخاري وفسلع أحاديث قطمن قي يعضهاء وذلك الطعن مبني على قواعد 
لبعض المحدثين ضعيفة جداً مخالفة لما عليه الجمهور عن أعل الفقه والأضول وغيرهمء فلا تختر بذلك, التهى کلانه 
رسیظهر من سياقها والبحث قيها على التقصيل آنها ليست كلها كذلك. وقرله في شرح مسلم: وقد أجيب عن ذلك أو 
آکتره؛ هو الصواب» فزن ها ما الجراب عنه غير متهقی+ 


قصل 
في معرفة الحديث الضحیح وبیان أقسامه؛ وبیان الحسن والضعيف» 
وأئواعها 
قال العلماء: الحدیث ثلاثةٌ أقسام: صحيجٌ» وحسن؛ وضعیف» ولکل قسم انا 
فأما الشحیخ: فهو ما ال سنده بالغدول الضابطین من غير شُدُوذ ولا علا نهذا ملق على أنه 
صحیخ: فان اختل بعض هذه الشّروط نفيه حلاف وتفصيلٌ» نلگره إن شاء الله تعالى . 
وفال الامام أبو سليمان حَمْدُ بن محمد بن إبراهيمَ بن الاب الخطاییالفقیه الشافمی ال 
الحديث عند آهله ثلاث أقسام: صحيحٌ» وحسن وشقيم» فالضّحيح: ما انُصِل سنده ولت نقلقة. 
والحسن: ما عرف مُخرجه واشمهّر رجالهء وعليه مدارٌ أكثر الحديث» وهو الذي يقبله أكثر العلماه؛ 
ويستعمله شامّة الفقهاء. والسقيمٌ على طبقات: شرّها الموضوع؛ ثم المقلوبث؛ ثم المجهول"'. 
وفال الحاکم أبو عبد الله الليسابورئ في كتابه المُأخل إلى كناب الإكليل»: الصّحبح من الحديث 
عكر أقسام: خمسة مت علیها» وخمسة مختلك فيها. 


فالأول من المتفق عليه: اختباژ البخاري ومسلم: وهو الدّرجة الأولى من الضّحيج» وهو ألا يُذكر 
إلا ما رواه صحابیٰ مشهور عن رسول الله 44# له راويان ثقتان فأكثر» ثم یر وبه غنه تابعيئ مشهور 
بالرواية عن الصٌحابة» له أيضاً راويان ثقثان فاکفژ ثم يرويه عنه من أتباع الاتباع الحافظ المتفن 
المشهوژ على هذا الشّرط. ثم كذلك. 

قال الحاکم : والأحاديث المروية بهله الشريطة لا يبلغ عدذها عفر آلافٍ حديث. 

القسم الثاني : مثل الأولك» لكن لیس لراویه من الصّسابة إلا راي واحدٌ. 

القسم الثالث : مطل الأول» إلا أن راويه من التابعين ليس له إلا راي واحدٌ. 

القسم الرايع : الأحاديث الأفراد الغرائبٌ التي رواها الثقات العدول. 


)0 ولد الخطابي سنة بقع عشرة وثلاث متفه له الأعلام الحديث» شرح على #صحيح البخاری٩‏ رامعالم السئن» شرح فيه 
اسئن أبي داود؟ ۰ وثوفي بيست سنة ثمان وثمانين وثلاث ملة. 
۷۱ امعالم الستن»: (۱/ 64۷ 


فصل في معرفة الحديث الخخيخ وبياق أقسامه. وبياق الحسن والرضصيف. وانواعها 


القسم الخامس ؛ آحادیث جماعة من الأثمة عن آبائهم عن أجدادهم» ولم بتواتر الرُواية عن آباثهم 


عن آجدادهم بها إلا عنهم؛ كصحيفة عمرو بن شعیب عن أبيه عن جذه» وه بن حكيم عن آبیه عن 


عن أبيه عن جله: وأجدادهم صحابيُرن وأحفاهم ثقاٌ. 


جله وّاس بن مغاوية بن 

قال الحاکم : فهذه الأقسام الخمسة مخرّجة في کتب الائمة محتجٌ بهاء وان لم] بُخْرّج منها في 
«(الصحيحين! حديسٌ» يعني غير القسم الأول. 

قال: والخمسة المختلك فيها: المرسلٌ» وأحادیث المدلسين |ذا لم يَذكروا سماعهم» وما اسنده 
ثقة وارسله جماعة من الفقات» ورواياث الثّقات غير الحفاظ العارفین» ورواياثٌ المبتيعة إذا کانوا 
صادقين. فهذا آخرٌ كلام الحاکم ۰ وسنتکلم عليه بعد حكاية قول ان إن شاء الله تعالی . 

وقال ابو علي العْسّائي البَانَق ! الناقلون سبع طبقات: ثلاث مقبولة» وثلاث متروكة» والسابعة 

فالاولی: آلمة الحديث وحفائه؛ وهم الحجة على من خالفهم؛ ويُقبل انفرادهم. 

الثانية: دونهم في الحفظ والضبط» جفهم في بعض روايتهم َم وغلظ والغالب على حديثهم 
الحا وصح" ما وهموا فيه من رواية الأولى؛ وهم لاحقون بهم" 

الثالثة: جتحت إلى مذاهب من الأهواء غيرٌ غالية ولا داعية» وصح حديثهاء وثبّت صدقهاء وقل 
وَمَمْها. 

فهذه التُلبقات احتمل أهل الحديث الرواية عنهم؛ وعلى هذه الطبقات يدور نقل الحديث. 

وثلاث طبقات أسقطهم أهل المعرفة: 

الأولى: من وسم بالكذب ووضع الحديث. 

القانية؛ تن غلب عليه الوم والغلط. 

والثالثة: طائقة عت في البدعة ودعت إليهاء وحرّفت الروایات وزادت فيهاء ليحتيجوا بها. 

والسابعة: قوم مجهولون انفردوا بروايات لم يُتَايّموا عليهاء فقبلهم قوم» ووثفهم آخرون. 

هذا كلام الغسّاني. 
217 في االمدخعل إلى كتاب الإكليل؛ ص۳۳ وما بعذها , 


0 في (خ): ویسح. 
(۳ في (خ): به 


قمعل قي معرقة الحديث الصحيح وبياق أقسامه ونيا الحسن والوشهیق. وإنواعها 


له: إن أعل البدع والاهواء الذين لا یعون إليها ولا یعون فيها يلون بلا علاف. فليس 
كما قالء بل فيهم خلاث وكذلك في الدّعاة حلاف مشهور» ستذكرهما قريباً إن شاه الله تعالى حيث 
ذکره الإمام مسلم رحمه ال . 

وامًا توله: في المجهولین خلاف. فهو كما قال» وقد آخل الحاكم بهذا النوع دن المختلف فیه. 

ثم المجهول اقسام: مجهولٌ العدالة ظاهراً وباطنأء ومجهولها باطناً مع وجوه‌ها ظاهراً: وهو 
المستورء .ومجهول العیون ۳ . فاما الأول فالجمهوژ على أنه لا حت بهء وأما الآخران فاح بهما 
اكثيرونا من المحطقين. 

وآما قول الحاكم : 


من لم بزو عنه إلا واحد» فلیس هو من شرط البخاري ومسلم. فمردود غلّطه 


الأئمة فيه بإخراجهما حدیث الهسیّب بن حزن وال سعيدٍ بن الُسیّب في وفاة آبي طالب؛ لم يرى عنه 


غير ابده سعيد» وبإنخراج البخاريّ حديتٌ عمرو بن تب : «إني لأعطي الرجل والدي آدغ احبٌ 
الا" لم يرو عنه غير الحسن» وحديتٌ فيس بن آبي حازم عن يراس لأسلميٌ: ايذهبٌ 


الصالحون»۳» لم يرو عنه غيرٌ قپس» وبإخراج مسلم حديتٌ رافع بن عبرو الغفاري» لم برو عله 
عبد الله بن الصّامت» وحدیث ربیمةً بن كعب الأسلمي» لم يرو عنه غير أبي سلمةء ونظاثر في 
*الصحیحین» لهذا كثيرة» والله أعلم. 

وأما الأقسامُ المختلف فيها فسأعقد في کل واحد منها فصلا إن شاء الله تعالى؛ ليكون اسهل في 
الوقوف عليه. 

هذا ما يتعلّق بالصحيح. 


رآما الحسن فقد تقدّم قول الخطابیع رحمه الله: إنه ما غرف سَحُرّجه وأشكهر رجاله. 
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وقال آبو عیسی الثرملع؛ الحسن ما ليس في إسناده من يُتّهم» ولیس بشاذ» وروي من غير 


هن لين لا رزو وا 


(6) الپخاري: ۱۸۲۸ 
(۵) جام الترمذي» ص۱۲۹۵, 


فصل في معرقة الحديث الضحيع وبیاق [قسامه وبياق الحسن والضعيف. وانواعها 52 


وضبط الشيخ الإمامٌ أبو عمرو بن الشلاح الحسن فقال: هو قسمان: 

أحدفما: الذي لا يخلو إسناده من مستور لم يتحقّق آهليته» وليس كثيرٌ الخطأ فيما يرويه» ولا ظهر 
فنه تعمّدٌ الکذب ولا 
الع 

القسم الثاني : أن يكوت راويه.من المشهورين بالصدق والأمانة؛ ولم يبلغ درجة رجال الشحیع 
لقُصوره عبهم في الحفظ والإتقان؛ إلا أنه مرتفع عن حال من بعد نفرده منگراً. 

قال: وعلى القسم الأول ينل كلام الترمذي» وعلى الثاني کلام الشطابي» فاقتصر كل واحد منهما 
غلى قسم رآه خفیّ ۲ . ولا بد في القسمين من سلامته من الشّدوة والعلة؛ ثم الحسنٌ وان كان دون 
الصحيح فهو كالصحيح في جواز الاحتجاج بهء واف اعلم, 

وأا الضعيك فهو ما لم يوجد فيه شروط الضحة ولا شروظ الحمن» راما انوا فكثيرةٌ» منها 
الموضوع والمقلوب والشّادُ والمنكز والمعثل والمضطرب؛ وغيرٌ ذلك: ولهذه الأنواع حدود وأحكام 
وتفريعات معروفاً عند أمل هذه الصدعة؛ وقد آتقنها مع ها يحتاج إليه"" طالب الحديث من الادوات 


ب آخرٌ مفسّق» ويكون متن الحديث قد رف بان روي مله أو نجوه من وجه 


والمقلمات ويستعينٌ به في جميع اللحالات» الإمامٌ الحافظ أبو عمرو بن الطلاح في كتابه اعلوم 
الحدیث؟ وقد اختضرته وسهّلت طريق معرفته لمن آراد تحقیق هذا الفن؛ والدّخولٌ في زُمرة اهلد 
ففیه من القراعد والمُهمّات ما يلتحق به من له وتكاملت معرفته له بالحفاظ المتقنین» ولا يسبقونه 
إلا بكثرة الاللاع على طرق الحدیث؛ فان شارگهم فیها آجفهم وال أعلم. 


(1) امقدمة ابن الصلاحة ص(۳, 
)2 


قتع فصل في الفاظ يتدليلها اهل لاحصيث 
فصل 
في الفاظ یتداولها أهل الحدیث 

المرفوع: ما أضيف إلى رسول الله ف خاضة؛ لا بقع مُظلَفْهُ على غيره؛ سواء كان نتضلاً أ 
ie‏ 

را او قوف فما أضيقك إلى اتسا 
ويستعمل في غيره مقیداً فيقال: حدیث كذا 

راما المقطوعٌ: فهر الموقوف على التابعيئ؛ قولاً له أو فعلاًه متصلاً كان أو منقطعا . 

وأما المنقطعٌ : فهر ما لم يتصل إسناده على أي وجه كان انقطاغه» فان كان الشقط رجلين فأكثر 
سني أيضاً معضّلا» بفتح الضاد المعجمة. 


قولاً له آر فعلاً ار تحوه: معصلاٌ كان أو متقطعاء 
فلان على عطاء مثلا.. 


وأما المرسل : فهو عند الفقهاء وأصحاب الأصول والخطيب الحافظ أبي بكر البخدادي) وجماعةٍ 
من المعذئین: ما انقطع إسناده على أي وجو كان انقطاه ۰ فهو عددهم يمعتى المتقطع. وقال 
جماعات من المحدثين» او آکتزهم : لا يُسمّى مرسلاً إلا ما أخبر فيه التابعق عن رسون الله فللة. 

ثم مذهبٌ الشافعيٌ والمحدّثين أو جمهورهم وجماعةٍ من الفقهاء أنه لا بحت بالمرسل» ومذهبٌ 
مالك وأبي حتيفةٌ وأحمدّ وأكثر الفقهاء أنه حنج به. ومذهبٌ الشافعی أنه إذا انم إلى المرسل ما 
يَعضّده اج به» وذلك بان يُروى أيضاً مسنداء او مرسلاً من جهة أخرىء أو يعمل به بعض السابة 
أو أكثرٌ العلماء“. 


وأما مرسلٌ الشحابي؛ وهو روابئهٌ ما لم يُدركه أو يحضره» كقول عائشة! ول ما بُدئ به 
رسول الله قلي من الوحي الرؤيا الصّالحة”*". فمذعبٌ الشافعي والجماهير أنه بُح به. وقال الأستاة 
الاسام أبو إسحاق الاسفراینش الشافعی ۳ : لا يسنج به إلا أن يقول: 
والضواث الارلا. 


إنه لا روي إلا عن صحابي. 


()_ في (خ)! يتداولونها 

00 ويستعمل في غيره. وحذقها هو الصواب كما قي (ص) و(ه)» ولأنها تاقض ما قبلها من الکلام 
0 انظ ای في علم الرواية» للخظيب البغدادي ض 4۱۴ 

9) _انظر االرسالةة للشافعي ص١١٤‏ . 

() قطعة من حدیث طويل أخترجه ال 
50 في (خ): الاسقراني 


: ۳ وس : 4۰۳ رأحمد: ۲۵۹۵۹ 


قل 62 
قصل 

إذا قال الصَّحابِيُ: كنا نقولء أو: نفعل» أو: يقولون: أو: يقعلرن كذاء أر: كنا لا نرى» آو: 
لا يرون بأساً بكذا. اختلفرا فیه: فقال الإمام آبو بكر الإسماعيليٌ: لا يكون مرفوعاً» بل هو مرقوف. 
وسنذكر حکم الموقوف في فصل بعد هذا إن شاء الله تعالی. 

وقال الجمهور من المح ن لم يُضِفه إلى زمن رسول الله 6 فليس 
بمرفوغ» بل هو موقوفگ وان أضافه فقال: كنا نفعل في حياة النبئ ا أو: في زمنهء أو: وهو فيناء 
أظهرناء أو نحو ذلك» فهو مرفوعٌ» وهذا هو المذمبٌ الصحيح الظاهرٌ فإنه إذا فعل في 
زمنه وك فلظاهر اطلاعة عليه وتقريرٌه ياه 4 وذلك رفوع . 


وأصحاب الفقه والأصول: 


أو: 


وقال آخرون: إن كان ذلك الفعلٌ مما لا يخفى غالباً كان مرفوعاً» وإلا كان موقوفاً. وبهذا قطع 
الشيخ أبو إسحاق الشيرازي الشافعيع!!2؛ واله أعلم. 

وأما إذا قال الشحابئ: أمرنا بكذاء أو؛ هینا عن كذاء أو: من السنة كذا. فکله مرفوٌ على 
المذهب الشحیح الذي قاله الجماهير من أصحاب القنون. وقيل : موقوف. 

وأما إذا قال التابعئ: من السّنة كذاء فالصحیخ أنه موقرف» وقال بعض أصحابنا الشافعيين: إنه 
مرفوع مرسل , 

فأما إذا قبل عند ذكر الصحابي : يرفعه» 
خلاف. 

آما إذا قال التابعي : كانوا یفعلون» فلا يدل على فعل جميع الامة» بل على البعض: فلا 
إلا أن صرح بنقله عن آهل الاجماع؛ فيكون نقلاً للإجماع: وفي ثبوته بخبر الواحد خلاف. 


» آو: يلع بده اون رواية» فک مرفرع متصل بلا 


(۱) کذا نسب التووي هذا القول الثاني للشبرازي» وأنه رجحه على غيره» لكن في كتاب ؛التبصرة في أصول الفقهه للشيرازي 
صی۳۳۳ أنه ذهب في هذه المسالة إلى ما ذهب إليه الجمهورء فتال: إذا قال الصحابي: كنا نة عهد رسول الل يلق 

ب في بي 
كذا وكذاء فهز کالمسند إلى رسول اله رقال بعض أصحاب أبي حتیفة: ئيس كالمسند. ننا أن انظاهر من حال الصحابة 


ألا يقدموا على آمر من آمور الذين رائتبي هة بين أظهرهم إلا عن آمره» فصار ذلك کالمستد إليه, اه 
٠‏ واالیع» وغيرها. توفي 


وآیو إسحاق || 


برازي اسمه إبراهيم ين علي بن يؤسف» صاحب #التبيدة واالمهذب» في 
سنة ست وسیدین وأريع مئة. انظر اطبقات الشاقعية الکبری»: (۲۱۵/4), 


ىج ۳ 
فصل 


إذا قال الصحابئ قولاء أو فعل فعلاً. ق 
واختلاف . قال أصحاينا: إن لم يننشر فليس فو إجناعاً. 


أله ی موتوفاه هل لسع به؟ نب تفس 


وهل هو حجة؟ فيه قولان للشافعی رحمه اله» وهما مشهوران» الشٌدیح" الجدید أنه لیس 
بحجة. والثائي - وهو" القديم ‏ أنه حجة. فان قلنا: هو حجةه فم على القياس» ولزم التابعي وغیره 
العمل بهه ولم يجز مخالفته. وهل يخ به العموم؟ فيه وجهان. وإذا قلنا: ليس بحتجة» فالقياس 
مقدّم عليه ويجوز للتابعيٌ مخالفته. 

فأما إذا اختلفت الصحابة على قرلین» فان قلنا بالجديد لم بجر تقليد واحد من الفریقین؛ بل يطلب 
الیل وان" قلنا بالقديم فهما دليلان تعارضا؛ يرجح أحدهما على الآخر بكثرة العدد. فان استوی 
العده فم بالائمة» تم ما عليه إمامٌ على ما لا ام عليه . فان كان الذي على أحدهما أكثر عدداً ومع 
الأقلٌ إمام» فهما سواء. فإث استویا في العدد والائمة إلا أن في آحدهما أحدّ الیخین: آبي بكر 
وعمرٌ ناء وفي الآخر غيرهماء ففيه وجهان لاصحابنا. آحدعما : آلهما سواء. والثاني: ینم ما فيه 


۳ 


هذا كله إذا لم ينتشر» أا إذا انتشر فإن خولف فحکمه ما ذکرناه» وان لم یخالّف ففيه حمسة أو 
لاصسابنا العراقيين» الأربعة الأولى منها؛ وهي مشهورةٌ في كتبهم في الأصرل» وفي أوائل كةب 
الفروع ؛ 

أحدها : أنه حجة وإجماع» وهذا الوجه هو الضّحيحٌ عندهم. 

والثاني : أنه حجة وليس بإجماع . 


والثالث؛ أنه إن كان فتوى فقيه فهو حجة؛ وان كان حك إمام أو حاكم فیس بحجة» وهر قول 


1 ۳ 04 
أبي علي بن أبي هریرة . 


والرابع : ضده» إن كان فتيا لم يكن حجةٌ» وان كان حاكماً أو إماماً كان إجماعاً . 
7 في (ض) و(ه): أصحهما,. 


60 في لب مور 
4 


تي (ع): 
( ابوغلي‌بن 


وأرجعين وثلاك 


غريرة هو الحسن بن الخسین» أحد غظماء الأضعاب ورقغاقهم ٠‏ مات لي شهر زجب سنة خمس 
انظر اطیغات الشافعية الكبري»: (4۲۵۹/۴ 


ea ۳ 


والخامس: أنه ليس بإجماع ولا حجةء وهذا الوجه هو المختار عند الغزالي في االمستصفى , 

أما إذا قال التابعيٌ قولاً ولم بنتشرء فليس بحجة بلا خلاف» وان انتشر وخولف» فليس بحجة بلا 
خلاف» وان انتشر ولم يُخالّف» نظاهر كلام جماهير أصحابنا أن حكمة سکم قرل الصحابيٌ المنتشر 
من غير مخالفة وحكى بعض اصحابنافیه وجهين: اصحهما هذاء والثاني: لیس ببمجة. قال صاحب 
«الشامل)!7” من أصحابنا : الصَّحيحٌ أنه يكرت (جماعاً؛ رهذا هو الأفقد. ولا فرق في هذا بين 
الصحابی والتابعي. وقد ذكرت هذا الفصل بدلائله وایضاحه ونسبة هذه الاختلافات إلى قائلها في 
اشرج المهذب ا" على وجه حسن مختصرء وحذفت ذلك هنا اختصارآء والله أعلم . 


47 الظر (6۳۰۸/۱. 
(45 «الشامل» كناب في فروع الشاقعية» 


بي لسر عبد السيد بن محمد بن عبد الواحد؛ المعروف بابن الصباغء ولد سنة أديع 
مه وتوفي سنة سبع وسبعين وآربع ملذ, انظر اطبقات الشافعية الكبرىة: (۵/ ۱۲۲): 
۳ ۰۸/۱ 


فصل الاستید المحتصن 
فصل 
الإسناد ا معنن 

وهو: فلان عن فلان قال بعض العلماء: هو مرسّل. والضّحيح الذي عليه العمل وقالة الجماهير 
من اصحاب الحديف والققه والاتميول: انه متصل بشرط أن یکون المعنین غير مدلّس» وپشرط اسکان 
لقاء من أضیفت العنعتة إليهم بعضهم بعضاً. 

وفي اشتراط بوت اللقاءء وطول الصّسبة» ومعرقته باوٌواية عن خلات: 

منهم من لم يشترط شيئاً من ذلك» وهو مذهب مسلم. اذعى الاجماع عليه'' وسياثي الكلام عليه 
حيث ذکره في أواخر مقللمة الکتاب إن شاء الله تعالی, 

ومنهم من شرط ثبوث اللقاء وحده» وهو مذهب علي بن المديني والبخاري وأبي بكر الضيرفي" 
الشافعي والمحطتین؛ وهو اليح 

ومنهم نتن شرط طول الشحبة: وهو قرك أبي المظفر السعالی الفقيه الشافعي ۳ , 

ومنهم من شرط أن يكون معروفاً بالرّواية عنه» وبه قال ابو مرو المقرئ . 

وما إذا قال: حدّثنا الژهري أن ابن المسبّب قال كذاء أو حدّث بكذاء أو فعل» أو ذكر؛ أو رَوى؛ 
آر نحو ذلك» لقال الإمام احمد بن حتبل وجماعة: لا یلتسق ذلك ب(عن)؛ بل يكون منقطعاً حتى ينبين 
الماع رقال الجماهير: هر کل(عن) مسرل على الشماع بالشرط المتقدمء وهذا هو الصحيح: 

وفي هذا الفصل فوائدٌ كثيرةٌ تنم بها إن شاه الله تعالى في معرفة هذا الكتاب» وسترى ما يثرتب 
عليه امن الفواقد إذاشاء الله تعالى سيك ثم بمواضعه من الكتاب) وتستدل بذك على غزارة غلم 


مسلم ل وشدة تحرّيه وإتقانه» رنه ممن لا يُساوى في هذاء بل لا يُدائى٠‏ مین 


(۱) انظر ص۲۰۰ رما يعدها من هذا الجزه 
(۷) أبو بكر الصيرفي هو محمد بن عبد الله الامام الجلیل الاعوني: كان 
الشافعي. من تصائیفه شرع االرسالة؟. توفي سنة ثلاث ثلاث مغة, انظر اعلبقات الشافعية الكبرق1: (۱۸۱/۳) 


۳ 


في الحدیث مكل «نتهاج أعل الستة*. توفي سنا تسم وثمائ بع ستة . انظر اطبقات الشافعية الکیری۱: (9/ ۳۳۵), 
(4) أبو عمرو المقری هى عثمان بن سعيد بن عثماك الاموي؛ مولاهم» الأندلسي: القرطبي ثم الدائي» مصتف « 


زیادات الثقة مقبولةٌ مطلقاً عند الجماهي 
: قبل إن زادها غير من رواه ناقصاً» ولا قبل إذا زادها هو. 
وآمًا إذا روی العدل الضابط المتقن حديثاً انفرد به فمقبولٌ بلا خلاف؛ نقل الخطيب البغدادي 


وقيل 


فصل 


من آهل الحديث والفقه والاصول؛ رقیل: لا ثقبل» 


اثفاق العلماء عل" . 


وأما إذا رواه بعض الثقات الصّابطين متصلاً وبعضهم مرساگ أو بعضهم موقوفاً وبعضهم مرفوعاً 


أو وصله هو آر رفعه في وقت رارسله أو وقفه في رقت؛ فالشحیح الذي قاله المحققون من المحدثين» 
وقاله الفقهاء وأصحاب الأصول» وصشحه الخطيب البغدادي أن الحكم لمن رصله أن رفعه» سواه 
كان المخالف له معله أو أكثرٌ واحفظ: لأنه زيادة لقةه وهي مقبولة" ٠‏ وقيل: الحکم لمن أرسله أو 
وقفه..قال الخطیب : وهو قول أكثر المحدئین ۳ . وقيل: الحکم للأكثر. وقيل! لا حفظ(. 


#الکناية في علم الرراية؛ ص0۷٤‏ . 
المصدر السابق ن۳۹ 44۷ 
«الكفلية في غلم الروایةا م404 . 
اختلف العلماء كثيرأ في زيادة الثقةء مل تقبل أو لا؟ والذي يدل عليه نیع الائمة ۱ ۽ كابن مهدي والقظان 
وأحمد والبخاري عدم اظراد حكم كلي + بل ذلك دائر مع الترجبع: فتارة بترجح الوصل؛ وتارة الإرسال ٠‏ وتارة يترجح 
عدد الذوات على الصفات» وتارة المکس, قال ابن حجر في «التكت على ابن الصلاج: (9/ 1۹۰): حاصل كلام عولاء 
الائمة أن الزيادة إنما تقبل ممن يكون حافظاً حيث يستوي مع من زاد عليهم في ذلك. فان كانوا أكثر عدا مته آو 
كان فيهم من هو احنظ عنهء أو كان غير حافظ ولو كان في الأصل ضدوقاً: فإن زیادته لا ثقبل؛ وهذا مخایر لقول من 
قال: زيادة الثقة مقبولة؛ وأظلق ؛ والله أعلم. رانظر اقنح المغيث»: ee .)۴١١/١(‏ 


قصل 

التدلیس قسمان: 

أحدهما : أن يروي عمن عاصره ما لم يسمع منه مُوهِماً سماعه» قائلاً: قال فلان» أو عن فلان؛ آو 
نحو وريها لم ينقط شبخه وأسقط غيره لكونه ضعيقاً أو صغيراً» تحسيئاً لصورة الحدث: وهذا القسم 
مكروء جِذّاء دنه أكثر العلماء: وكان شعبة من آشذهم فا له وظاهرٌ کلامه أنه حرام» وتحریمه ظاهر؛ 
فإنه وهم الاحتجاج بما لا يجوز الاحتجاج به: ویسیّب أيضاً إلى إسقاط العمل بروايات تشه مع ما فيه 
من الغرور: ثم اد مفسدته دائمةٌ» وبعض هذا يكفي في التحريم» فكيف باجتماع هذه الامور. 

ثم قال قوم من العلماء: من شرف منه هلا الندلی صار مجروحاً» لا يُقبل له رواب في شيء آبذاً 
إن ین السماغ: والسيح ما قاله الجماهیر من الطوائف؛ لد ما رواه بافظ مُحتيل لم بين فيه الشماع 
فهو مرسل» وما بيه فيه ک: سمعث» وحدّثناء وأخبرناء وشبههاء فهر صحيمٌ مقبون سحنځ بده وفي 
«الشحیحین» وغيرهما من كتب الأصول من هذا الضرب کثیر ما لا يُحصى؛ كقتادةً والأعمش 
والشفیائین وششیم وغيرهم» ودليلٌ هذا أن التدليس ليس کب وإذا لم يكن كَذياً ‏ وقد قال الجماهیر: 
إنه ليس معا والراوي مدل ضابط وقد ین سماعه. وجب الحكم بصحته راه اعلم. 

ثم هذا المحكم في المدلّس جار فيمن لس مرة واحدة» ولا يُشترط تكزّره منه. 

واعلم أذ ما كان في «الصحيحين! عن المدلسين ب(عن) ونحوها فمحمولٌ على ثبوت الشماع من 
جهة آخری! وقد جاء كثير منه في الشحيح بالطريقين جميعاًء التذكر.رواية السلس ب(عن)اثم 
يذكرها بالشماع» ويقصد به هذا المعنى الذي ذكرته؛ وستری من ذلك إن شاه الله تعالى تجلا مما نئه 


هن 


عليه في مواغبعه إن شاء الله تعالى» وریما سررنا بشيء منه على فل من غير ثثبيه عليه كتقاء 
مثله قريباً منت والله أعلم. 

وأما القسمٌ الثاني من التدليس: فان يسني 
بده كراهة أن يُعرف. ویحمله على ذلك کول ضعیفاً آو صغيرأ» أو بُستدکف أن پروي عنه لمعنى آخر؛ 
أو کون کیر من الرّواية عنه فيريد أن يغيّره» كراهة تكرير الرُواية عنه على صورة واحدة؛ أو لغير ذلك 
من الأسباب» وكراهةٌ هذا القسم أخنث» وسببها تور طريق معرفته؛ والله تعالى أعلم 


أو غیره أو یه أو یصفه أو يُكنيه يما لا يعرف 


قصل في معرفة الاعتبار والمتابعة والشاهد والإفرات والشایج والمنیقر 


فصل 
قي معرفة الاعتبار والتابعة والشاهد» والأغراد. والشّاد والنگر 
فإذا روی حماد مثلاً جديثاً عن آیوب عن ابن سيرين عن أبي هريرة 6اه عن النبي 4 يُنظر هل رواء 
فقا یز حماد عن أ بء أوعن ابن سیرین غيرٌ ايوب أو عن أبي هريرة غير ابن سيرين» أو عن البي فلي 
يي ذلك جد غلم أن له اصلا ترجع إليه» فهذا النظر والفتیش بسك اعتباراً . 


غير أبي هريرة 


وآما المتابعة: فن يرويه عن ایربت غير حماد» أو عن ابن سيرينٌ غير أيوبٌ؛ أو عن أبي هرير: 


ابن سيرين» آو عن النبي 4# غير أبي هريرة؛ فكل واحد من هذه الأقسام سى متابعك وأعلاها 
الأولى؛ وهي متابعة حماد في الرواية عن أيوبَ ثم ما بعدهاء على الترتيب. 


وأما الشاهد: فان يُروى حديثٌ آشز بمعناه» ولسئی المتابعةٌ شاهداً» ولا يُسَمَى الشاهدٌ متابعك 


راذا قالوا في نحو هذا: تفرد به أبو هريرةً أو ابن سیرین أو أيوبٌ أو حماد كان مُشهراً بانتفاه وجوه 
المتابعات كلهاء 

واعلم أنه يدخل في المتابعات والاستشهاد والإشهاد روايةٌ بعض الشعفاء» ولا يلح لذلك كل 
ضعيف؛ وإنما يفعلون هذا لكون التابع لا اعتماد عليه؛ وإنما الاعتمادٌ على من قبله. وإذا ائتفت 
المتابعات وتمشض فردأء فله أربعةٌ أحوال: 

حال يككون مخالفاً لرواية من هو احفظ مه فهذا ضعيك» وی شاد ومنكرا. 

وحالٌ لا يكون مخالفاً ویکوت هذا الراوي حافظاً متا فیکون صحيحاً. 

وحالٌ یکرن قاصراً عن هذا» ولكنه قرِيبٌ من درج نیکون حدیثه حسناً. 

وال کون بعیداً ن سال فيكرن شاه ومنگراً مردوداً. 

افطل أن الفرد قشماق: مقبول» ومردود. 

والمقبول ضربان؛ قردٌ لا بالف وراویه ۲" کامل الأهلية» وفرد من هو(" قري منه. 

والمردود ایضاً ضربان : فرد مخالف للاحفظ وثردٌ لیس في راویه من السفظ والائقان ما يجبرٌ 
تفردی والله أعلم. 


0 في (ض) (ه): وفزد هو 


/ نفقة | فصل في دكم المخاط 


قصل في حكم الخلط 
إذا حلط الثقة لاختلال ضبطه بكرف ومرم» آو لذغاب بصره» أو نحو ذلك. قبل حديث من آخذ 
عنه قبل الاختلاط: ولا يقل حديث من أخد بعد الاختلاط» أو شككنا في وقت آخذه. فسن 
المخلطين: عطاة بن السائب» وأبو إسحاق السّبِيعَيُ؛ وسعيدٌ الجوّيري» وسعيد بن أبي عَرُوبة: 
وعبدٌ الرحمن بن عبد الله المسعودي» وربيعةٌ أسعادٌ مالك» وصالح مولى الوم وخصین بن 
عبد الوهاب الكوقي”'» وسفيان بن تميينة» قال يحبى القطّلان: أشهد أنه اخقلط سنة سبع وتسعین؛ 
وتوثي سنة تسع وتسعين. وعبدٌ الرزاق بن شام عَمِيَ في آخر عمره» وكان ین "۳» وعارمٌ اختلط 


ا 


واعلم ال ما كان من هذا القبيل محتشجا به في «الشحيحين» فهر مما غلم أنه أذ 


قبل 
الاختلاط. 


ا 


( كذا وقع في (خ) و(ص) وله) وحصین بن عبد الوهاب الكوقي: وهر وغم من المصنف» فليس في رجال الكتب الستة 
ولا في غيرها راي بهذا الاسم قلعله آراد؛ حضين بن عبد الرعمن الكرفي : قإنه ثقة تغیر حفظه في الآخرء كما في 
ف والله أعلم. 
عرض عليه الحديث الذي ليس من مررياته» ويقال له: إنه من روايتك» فیقیله ولا يميزء» رلك لأنه 
فلا یقبل حدیله 


فصل في احرف مختصرة في بيان الناسح والمسوخ. وحكم الحديثين المختلفین ظائهرا 


قصل 
في احرف مختصرة ي بيان الناسخ والنسوخ؛ وحكم الحديثين الختلفين ظاهراً 

أما الس : فهو رفعٌ الشارع حكماً مه متقلماً بحکم منه متأخرء هذا هو المختاژ في حل وقد قيل 
فيه غيرٌ ذللك» وقد أدخل فيه كثيرون أو الأكثرون من المصفين في الحديث ما ليس منه؛ بل هو من 
قسم التخصيض» أو ليس منسوخاً ولا مخصّصاء بل مؤؤلاً أو غير ذلك. 

ثم الس يُعرف بامور: 

منها: تصريح رسول الله ٠#‏ كاكنت تهیتکم عن زيارة القبور فزوروها ۲۱ . 

ومنها : قول الصحابي: كد: كان آخرٌ الأمرين ثرك الوضوء مما مت النار" , 

ومبها : ما یعرف بالتاریخ. 

ومنها: ما ُعرف بالاجماع» کقتل شارب الخمر في المرة الرابعة؛ فإئه مدسوخْ» شرف نسخه 
بالإجماع» والاجماغ لا ينسخ ولا ينسخع. لکن یل على وجود ناسخ» والله آعلم. 

وأما إذا تعارض حديئان في الظاهر» فلا بد من الجمع بينهماء أو ترجيج أحدهماء وانما يتوم 
بذلك غالبا الأئمة الجامعون بين الحديث والفقه والأصولين» المتمکنون في ذلك» الغوّاصون على 
المعاني الدقيقة» الرائضرن أنفسَهم في ذلك؛ فمن كان بهذه الصفة لم يُشكل عليه شيء من ذلك» إلا 
النادرٌ في بعض الأحيان. 

ثم المختلك قسمان: 

أحدّهما : يمكن الجمع بينهما؛ فيتعيّن ريجب العمل بالحديثين جميعاً ومهما أمكن حمل كلام 
الشارع على وجه يكو آعم للفاندة» تعیّن المصير إليه» ولا بُصار إلى النسخ مع إمكان الجمع؛ لاد 
في النسخ إخراج آحد الحديثين عن کونه مما يعمل به ومثالٌ الجمع كحديث: ١لا‏ عدوی۰۳ مع 
حديث: الا بوره تُمْرِض على مص ٠‏ وجه الجمع أذ الأمراض لا تُعدي بطبعها"؛ ولکن 


(1) أخرجه مسلم: ۰۲۷۹۰ وأحند: ۲۲۹۵۸ مطولاً من حديث بريدة بن الخصيب ول . 


(۷) _ آعرجه أبو داود: ۰۱۹۲ والنسائي: ۱۸۵ من حديث جابر بن عبد الله ٠1#‏ 
(۳) أخرجه البخاري: ۰۵۷۷۰ رمسلم: ۵۷۸۸ رآحمد: ۷۱۲۱ مطولاً من 


أبي هريرة ناه 
(4) أخرجه احفد: ۳ زمسلم ! ۱ من حدیث أبي هربرة اه . وقوله : #یورد» مكسؤرة ال راب آي؛ لا يورد ذر ابل 

مريضة على ذي إبل صحيحة. 
(ه) في (خ): لطبعها 


فصل قي احرف مختيسرة في بياق اللاسخ والمنسوخ. کي الحديثين المختلفيد ظافراً 


جعل الله سبحانه وتعالی مخالطتها سبباً للإعداء» فتفى في الحديث الأول ما يعتقده الجاهلية من 
الدوى بطبعهاء وأرشد في الثاني إلى سجانبة ما يحضّل عنده الضّرر عادةً بقضاء الله تعالى وقدره 
وفعله. 

القسم الثاني : أن يتضاءًا بحيث لا يمكن الجمع بوجه» فان علمنا أحتهما ناسخاً متا والا 
عملنا بالرّاجح متهماء کالترجیح بکثرة 


وجهاً: جمعها الحافظ آبر بكر الحازمی في" اول کتابه «الناسخ والمنسوخ؟۳ وقد جمعتها آنا 
مختصرت ولا ضرور؟ إلى ذكرها هنا كراهة التطویل؛ والله اعلم. 


() في (ج)] منء 
(۷) . #الاعتبار فيالناسخ والمتسوخ من الآثارا نلساژمي من4 ونا بطدها. 
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قصل 
في معرفة الصّحابي والتابعي 

هذا الفصل مما يتأكد الاعتناء به وت الحاجة إليه» فبه یعرف المتصل من المرسل. 

فأما الصحابي؛ فكل مسلم رأى رسول الل لا ولو لحظة. 

هذا هو الصّحيح في خله؛ وهو مهب أحمد بن حلبل وأبي عبد اله البخاري في اصحیحه؟ 
والمحدثين كافةٌ. 

وذهب أكثر أصحاب الفقه والأصول إلى أنه مَّن طالت صحبته له 4. قال القاضي الإمام آبو بكر 
ابن لیب الباقلانی :لا لاف ب بين أهل اللّحة أن الصحابي مشتقٌ من الشحبة؛ جار على كل من 
صحب قيره قليلاً أو کیره يُقال: صیبه شهراً ويوماً وساعةء قال اوها يُوجب في حكم اللغة إجراة 
هذا على من صحب الب كك ولو ساعةٌ؛ هذا هر الأصل» قال: ومع هذا فقد تقرّر للامة عرف في 
آنهم لا يستعملونه إلا فيمن کثرت صحبته واتصل لقاؤه» ولا يجري ذلك على من لي المرء ساعةٌ؛ 
ومشی معه حُظواتِ؛ وسمع منه حديثاً: فوجب ألا يجري في الاستعمال إلا على من هذا حاله. 

هذا كلام القاضي المجمّع على إمامته وجلالته» وفيه تقريرٌ للملهبين؛ ويُستدل به على ترجيح 
مذهب السحدئين» فا هذا الإمام قد نقل عن امل اللّغة ان الاسم يتناول صحية ساعة وک واھ 
الحدیث قد نقلوا الاستعمال في الشرع والشزف على وق الأخةء فوجب المصير إليه 

راما التابعي؛ ويُقال فيه التابع: فهو من لقي الشحابي. وقيل: من صجبه. كالخلاف ني 
الصحابي» والاكتفاء هنا بمجرّ اللّقاء أولى» نظراً إلى مقتضی اللفظین. 


ا ۹۳۶ 


0 جي ايها و(ه: أو اليب الباقلاني؛ وهو خطا. وأبو بكر اسمه محمد بن الطبب بن محمد بن جعفر البصري ثم 
» ومتها اإعجاز القرآن! و«الانتصار ثلقرآن؛ وكانيضرب المثل يفهمه 
و اشير أعلام التبلامة: (۱۷/ 4۱۹۱ 

0 في (ص) و(ه: : صحية ساعة: وأکثر أهل, 


وذكاته سنة ثلاث وآریم مثة. 


6:0 فصل 


فصل 


جرت عادة أهل الحدیث بحذف (قال) ونحوه فیما بين رجال الإسئاد في الخظ؛ وبنبغي للقا 
يلفظ بها؛ وإذا كان في الکناب: (فُرئ على فلان أخبرك فلان) فلیقل القارئ: (فُرئ على فلان؛ قيل 
له: أخبرك فلان) وإذا كان فيه: (قرئ غلى فلان» أخبرنا فلان) فلیقل : (قُرئ على فلان» فيل له: 
قلتَ: آخبرنا فلان) وإذا تكرّرت كلمة (قال) كقوله: (حدثنا صالح قال: قال الشّعْبِيٌ) فإنهم يحذفون 
إحداهما في المخظ» فليلفظ بهما القارئ» فلو ترك القارئ لفظ (قال) في هذا كله نقد أخطاء والشماع 


صحيح» للعلم بالمقصود؛ ويكون هذا من الحذف لدّلالة الحال عليه . 


قصل 

إذا آراد رواية الحديث بالمعتى» فان لم يكن خبيراً بالألفاظ ومقاصدهاء عالماً بما يُحبل معائيهاء 
لم يج له الرواية بالمعنى بلا خلاف بين أهل العلم بل يتعيّن اللفظ. وان كان عالماً بذلك» فقالت 
طائفة من أصحاب الحديث والفقه والاصول: لا يجوز مطلقاً. وجوّزه بعضهم في غير حليث 
النبي ل ولم جوز فيه. 

وقال جمهور الشّلف والخلف من الواتف المذكورة: يجوز في الجميع إذا 
وهذا هر الصواب الذي تقتضيه أحوال الصّحابة فمن بعدهم ون في روايتهم | 
ختلفة. ثم هذا في الذي يسمعه في غير المصئّفئات؛ ما المصيفاث فلا يجوز 


نه أذ المعنی؛ 
الواحدة بالفاظ 
يرها ون کان 


پالستن. 


آما إذا وقع في الرّواية أو التصديف غلا لا شك فيه. فالصّوابُ الذي قاله الجماهیر : أنه يرويه على 


۳ 


الصواب ولا يُغيّره في الکتاب ؛ بل ينه عليه حال الرواية؛ روفي حاشية الکتاب! فیقول: کذا 
وقع. والضُوابٌ كذا. 


( في (ص) و(ه)! في. 
)4 في (ع): بکذا. 


إذا روئ الشبخ الحديث بإسناد» ثم آتبعه إستاداً آخرّء وقال عند انتهاء هذا الاسناد: مث آو نحؤه. 


فأراد السامع أن يروي المتن بالإسناد الثاني مقتصراً عليه فالأظهرٌ منعه» وهو قول شعبة. وقال سفيان 
الثوري: يجوز بشرط آن يكون الشيخ المحدّث ضابطأ معفظاً سميّراً بي 
معين: يجوز ذلك في قوله: مثله؛ ولا يجوز في: نحوه. 

قال الخطيب البغدادي: وهذا الذي قاله ابن معين بناء على منع الرواية بالمعنى» فأمًا على جوازها 
فلا فرق وكان جماعة من العلماء يحتاطون في مثل هذاء فإذا أرادوا رواية مثلٍ هذاء أوره''' أحدهم 
الاسناد الثاني ثم يقول: مثل حديث قبله مت كذا. ثم يسوقه؛ واختار الخطيب هذا" » ولا" شك في 


الألفاظ. وقال يحيى بن 


تج 

ما إذا كر الإسناد وطرفاً من المتن» ثم قال: وذكرٌ الحديث» أو قال: واقتص الحديك» أو قال: 
الحدیت أر ما أشبهه» فأراد السامع أن يروي عنه الحديث بكماله؛ فطريقه أن یقنصر على ما ذكره 
لحدیث بطوله كذا. ويسوقه إلى آحره. فإن آراد آن يرويه نطلقاً ولا يفغل فا 
ذكرناء» فهو أولى بالمنع مما سبق في: (مثله) و(نحوه)» وسعن "" نص على منعه الأستادٌ أب اسحاق 
الاستّرايني ۳" الشافعي» وأجازه آبو بكر الاسماعیلین بشرط أن يكون السامع والمستمع عارفين ذلك 
الحدیت. وهذا الفصل مما تشعدُ الحاجة إلى معرفته للمعتتي ب اصحیح مسلم»» لكثرة تکوّره فيه» 
والله أعلم . 


(0) في(ص): أو آورد. وهو خطأ, 


(5) «الكفاية في علم الروليةة من 780 
00 في لخ فلا 
40 في لخا مسن: 


(6) في (خ): الاسفراتي؛ وهو خطأ 


فضل 


إذا قم بعض المتن على بعض» اختلفوا في جوازه با على جواز الرٌواية بالمعنی» فان جوزناها 
جاز» وإلا فلاء وينبغي أن يُقطع بجراژه إن لم يكن المقدّم مرتيطاً بالمؤتحر. وآما إذا تم المتن على 
الإسناد» أو ذكر المتن وبعض الاسناه؛ ثم در باقي الإسناد متصلاً حتى وصله بما ابتدأ به! فهو 
حديثٌ متصل» والشماعٌ صحیح» فلو آراد من سمعه هكذا أن بنذم جميع الإسناد» فالصّحِيجٌ الذي قاله 


بعض المنقدمين القطعٌ بجوازه» وقیل: فيه خلاف؛ كتقديم بعش المتن على بعض . 


إذا رس بعض الإسناد آو المتن؛ جاز أن يكتبه من كتاب غيره» ویرویه ذا عرف صخته: وسکنت 
نفسه إلى ن ذلك هو الساقظ هذا هو الراب الذي قاله المحتّقون» ولو بيه في حال الرواية فهو 
اولی. آنا إذا وججد في كتابه كلمة غيرٌ مضبوطة اشکلت علبه» فإنه يجوز أن يسال عنها العلماء بها من 
آهل العربية وغبرهم» ويرويها على ما يُخبرونه. 


هی وه ده 


قصل 


إذا كان في سماعه: عن رسول الله له فاراد أن پرویه ويقولَ: عن النبئ .أو عکشه 
فالحيحٌ الذي قاله حماد بن سلمة وأحمدٌ بن حنبل وأبو بكر الخطیب» آله جائژه لاله لا يُختلف به 
هنا معتّى. وقال الشيخ آبر عمرو بن الصّلاح رحمه الله: الشاهر أنه لا يجوز وان جازت الرواية 
پالمعتی» لاختلافه ۰۳۱ والمسشتاژ ماقم ؛ لائه وإن كان اصل التي والرسول متا" فلا اختلات 
هنا ولا اښ ولا شلف وا اعلم. 


. مقلمة ابن الصلاح! ص۲۳۴‎  )۷( 
)في (خ): البي مخطفاء دون لفظة: والرسول‎ 


فصل 

جرت العادة بالاقتصار على الرمز في (حدشا)» و(أخبرتا)» واستمرٌ الاصطلاح عليه من قديم 
الأعصار إلى زمائناء واشتهر ذلك بحیث لا بخفی۰ فیکتبون عن (حدثنا): (ثنا) ومي : الثاء راون 
والالف» ريما حذفوا القاع "+ ویکتبون عن (آخبرنا): (آنا) ولا بحسن زيادة الباء قبل (نا) . 

وإذا كان للحدیت إسنادان أو أكثر كبوا عند الانتقال من الإسناد إلى (سناد (ح)» رهي حال مهملة 
مفردة» والمختارٌ أنها مأخوذة من التحوّل لتحوله من إسناد إلى (سناد» وأنه يقول القارئ إذا انتهی 
لیها : (ح)٠‏ ويستمرٌ في قراءة ما بندها. 

رقیل : إنها دن حال بين الشينين: إذا حيجن لکونها حالت بين الإسنادين؛ وأنه لا بافظ عند 
الانتهاء إليها بشيءء وليست من الرواية. 

وقيل: إنها رمز إلى قوله: (الحديث)؛ وان أمل المغرب كلهم یقولون إذا وصلرا إليها: 
(الحديث). 

وقد كنب جماعة من الحفاظ موضعها (صخ)ء قيشعر بأنها رمژ صخ وحشدت هنا كتابة (صغ) لعلا 
رهم أنه سقط متن الاسناد الأول. ثم هذه الحاء توجد في كتب المتأخرين كثيرأ. وهي كثيرةٌ في 
«صحیح مسلم» قليلةٌ في «صحيح الببخاري)؛ فيتأكد احتياج صاحب هذا الكتاب إلى معرفتها؛ وقد 
أرشدناه إلى ذلك» ول المحمذ والتعمة؛ والفضل والبنّة. 


5 


1417 ومن العلماء من اختصر (حدثنا) على : (دثنا) قيترك متها الحاء فقطء كما وجده ابن الصلاح في خط كل من السفاظ : 


الحاكم وأبي عبد الرحمن اللي هجا البيهقي . انظر افتح المغيث»: (۲/ ۱۰۷ 


(۷) كما قمله 


وطائفة من المحدثين» ومتهم من احتضبر (أعيرنا) على ؛ (أزنا)» وفي خط المغارية الاقتضاز على ما 
+ فيكتب: (الح نا)٠‏ ولكنه لم يشتهر. وفیما سبق يقول العزاقي في الفيعهة 


عدا الموحادة وائرا 


را وافتي مانا فبلی ادا !وات وقیل فة 


وات وا راء علی اناا او اناا وال 


فصن 

ليس للراوي أن يزيد في نسب غير شيخه ولا صفتو على ما سمعه من شیخه؛ لكلا يكون كاذباً على 
شيخه» فان آراد تعريفه وإيضاحه وزوال اللّبس المتطرّق إليه لمشابهة غيرهء فطريةة أن يقول: قال: 
حدثتي فلان» يعني ابن فلان» أو: الفلانئ» أو: هو ابن فلا أو: الفلائئ؛ أو نحو ذلك فهذا جائز 
حسنٌ قد استعمله الأئمة؛ وقد أكثرٌ البخاري ومسلم منه في «الطحیحین) غاية الإكثار» حتى ان كثيراً 
من أسانيدهها بقع في الإسناد الواحد منها موضعان أو أك من هذا الشرب» كقرله في أول كتاب 
البخاري في باب مَن سم المسلمون من لسانه ويده: قال أبى معاوية: حدثنا داود» هو ابن أبي هند» 
عن عامر قال: سمعت عبد الله هو ابن عمروا"؟. 
وكقوله في كتاب مسلم في باب منع النساء من الخروج إلى المساجد: حدثنا عبد الله بن مسلمة: 


حدثنا سنليمات» يعني اب بلال» عن يحبى» وهو ابن مسب 


ونظائره کثیرة؛ وإنما يقصدون بهذا الایضاخ كما ذکرنا أولاًء فإنه لو قال: حدئنا داود» أو: 
عبد ال لم يُعرف من هو لكثرة المشاركين في هذا الاسم» ولا يعرف ذلك في بعض المواطن إلا 
الخواص والعارقون بهذه الصنعة وبمراتب الرجال؛ فأوضحوه لغيرهم وخففوا عنهم مُرئة النظر 
والفتیش؛ وهذا الفصلٌ تفیل يعظلم الانتفاع به» فإ من لا يُعاني هذا ال قد بتوكم أن قوله: (بعني) 
وقوله: (مو) زيادة لا حاجةً إليهاء وان الأولى حذثهاء وهذا جهل قبيح؛ والله أعلم 


(هو ابن عمرو) هو في رراية الا 
(0 مسلمة 899 


فصل 


بسحب لكاتب الحدیث إذا مر بذكر الله عر وجل أن پکتب: عر وجل آو: تعالی؛ آو: سبحانه 
وتعالی» أو: تبارك وتعالی؛ آو: جلت عظمته؛ أو ما آشبه فلك» وکذلك یکتب عند ذكر الب : 
صلی الله عليه وسلم؛ بكمالهماء لا رامزاً إليهماء ولا مقتصراً على احدهما؛ وكذلك یقول في 
الصحابي: وله» وإ صحابيان: یاه وكذلك يترضّى وير حم على سار العلماء والأخيار؛ زيكتب 
كل هذا وان لم يكن مكتوباً في الأصل الذي ینقل منه» فإِنّ هذا ليس روايةٌ؛ وإنما هو دعا ويتبغي 
للغارئ أن يقرأ كل ما ذكرناه وان لم يكن مذكوراً في الأصل الذي يقرأ منه» ولا يسام من نکر ذلك 
ومن آغفل هذا حرم خبراً عظيماً» وَقَوّتَ فضلاً جسيما . 


کچ موی 
8 0 


فصل في خبط جملة من الأسماء المتكزرة في «صحيحي البخارو وسلى, المشتيهة _ لر ۸۵) 
فصل 

في ضبط حملة من الأسماء المتكررة ف رصحيحي البخاري ومسلم, الشتبهة 

فمن ذلك: 

(أبن) كله بض الهمزة وفتح الباء وتشديدٍ الياء إلا (آبي اللّحم) فإنه بهمزة ممدودة مفتوحقء ثم باء 
مكسورة» ثم ياء محثفة. لاله كان لا يأكل اللحمء وقیل: لا يأكل ما بح على الأصنام . 

ومنه : (البراه) كله مخف الرّاء إلا (أبا معشر البرّاة) و(أبا العالبة البرّاة) فبالتشديد» وله ممدود, 

ومنه: (یزید)۳؟ كله بالمثباة من تحت والرّاي إلا ثلاثة: آحدهم: (رید بن عبد الله بن آبي برد 
بهم الموشّدة وبالرّاه» والثاني : (محمد بن غرقرة بن البرند) بالموحدة والرّاء المكسورتين ‏ وقيل: 
بفتحهما ‏ ثم نون» والثالث: (علي بن هاشم بن البريد) بفتح الموحدة وكسر الراء ثم مثناةٍ من تحت. 

ومنه: (يسَار)”" كله فيسار» بالمثناة ثم این المهملة إلا (محمد بن بشار) شیکهما» فبالمودة ثم 
المعجمة؛ وفيهما: (سَیار بن سّلامة) و(ابن أبي سَيّار) بتقديم الشين. 

ومنه: (يشر) كله بكسر الموحدة وبالشّين المعجمة إلا أربعةً فبالضم وبالمهملة: (عبد الله بن بُشر) 
الصحابي» و(بُشر بن سعید)؛ ویر بن عبيد ۵): و(بُشر بن يخكن) وقيل: هذا بالمعجمة. 

ومنه: (بشير) كله بنتح الموشدة وكسر الشين المعجمة إلا اثنين فبالضمٌ وفتح الشين» وهما: (إشير 
ین كعيية وكير بن يسازا» موزلا الها فيس تاه رقم این السمملة»«وسر» شیر بن حجرو 
ا ا ورابعاً بضم النون رفیج اللا رو : ر 

ومنه: (حارئة)" كله بالحاء والمثلثة إلا (جاريةً ب قُدامة) و(يزيدً بن جارية) فبالجيم والمشناة. 

ومنه: (جریر) كله بالجيم والراء المكوّرة إلا (حريرٌ بن عثمان) و(أبا حريزٍ عبد الله بن الحسين) 


الراوي عن عکرمف فبالحاء والزاي آخرأ» ویقاربه (ُدّير) بالحاء والدال» والدٌ عمرانّ بن خذیر وواد 


زید وژیاد. 


() _ في (خ)! يزيد وبرید. 
22 في (خ): بشار ویسار. 
4 في (خ): جارية وحارلة 


رتم فصل في خبط جملة من الأسماء المتكزرة في «صحيحي البخاري ومسلى المشتيهة 

ومنه: (حازم) كله بالنماء المهملة إل'(ابا معاويةٌ محمل بق خازم) فبالمعجمة. 

ومنه: (لحبيب) كله یقح الحاء المهملة إلا (خبيب بن هه و(شبیت بن عبدالرمن): وهو 
زا ا منسوب عن فص بن عاضم» و(خيباً) كنية ابن الیر» فيضم المعجمة. 

ومنه: اا کل بتع الحاه وبالمساء إلا 51 بن )رالد وایع بن كان وج محمد بن 
يحيى بن عبات وجدٌ خان بن واسع بن بان وإلا (خّان بن هلال) منسرباً» وغیز منسوب عن شعبد 


ورب ونام وغيرهم» فبالموشدة وفتح الحاء. وإلا (حِبّانَ بن العَرقة) وب 


) وان بن 
موسی) متسوبأء وغیر منسوب عن عبد الله هو ابن المبارك» فبالموخدة وکسر الحاء. 

ومنه: (خراش) كله بالخاء المعجمة إلا وال رخ فبالمهملة. 

ومنه : (حزام) في فریش بالراي» وفي الانصار بالراء 

ومنه: (خضمین) كله بضم الحاه وفتح الاد المهملتین إلا (ابا حصين عمان بن عاصم) فبالفتم» 


الا (آبا ساسان کین بن الدتذر) فبالفمٌ رالشاد معجباً فيه. 


رمته: (شكيم) کله يعم الحاء وکسر الکاف إلا (حگیم بن عيد ا ریق 
ونتح الكاف. 


بن حكيم)؛ فبالضم 


ومنه: (راح) كله بالمو دة إلا (زياة ين رناح) عن ابي مريرة في اشراظ الساعة *» فبالمناة عند 


الاکثرین» وقاله البخاري بالوجهين”*؟: المشناة والموحدة. 


ومنه: (ژبید) بضم الاي وفتح الموحدة ثم مثنافء وهو؛ (رُبَيد بن الحارث) ليس فيهما غیژه» راما 
(زیید) بضم الزاي وكسرها ويمثناة مكرّرة» فهو ابن الصَّلْتء في "الموظأ)؛ وليس له ذكرٌ فيهما 


(۱) في (ص) و(ها؛ رعبيباً؛ يدل: 
۱۷۹ أنه ليس في «العسحييدن» < 
ابن الزبير, وانظر «التقريب» 
7 في (می): + 
۳ في (م) و(ه): زریق: يتقديم الزاي؛ قال في «النقریب»؛ ۱٩۳۵‏ في حرف الر 
ليه بتقديم الزاتي : وفي أبيه بالتکییر. 
(4) مسلم: ۷۳۹۸ء ووقع عند آیضا في کتاب الإمارة: ۰۷۸۷ ۰۹۷۸۸ یلم یفع عند البغاري 
(0) ذکره البخاري في «التاريخ الکیرا: (۳۵۱/۳) بالموحنة فقط - 


خپیب . رهو خط إسيذكر التروي: في باب النهي عن الحدیث بكل ما سمع 
ٿه هلا علي بيب بن غبد الرحمن - وبيب بن علي ؛ وآبو 
۷ للترري ص۱۰۸ 
ابه وهر كذلك في المواضع الخستة الأنية» وهو لصحيف 


مة ابن الصلاح! ص۴۵۲ 


دليق» بالتصغیی آبن خی کذلك: 


فصل في خبط جملة قن اسب المتكزرة في «صحيحو اليخارن ومسلى المشتيهة لل لاق ) 


ومنه: (الؤبير) كله بم اي إلا (عبة الرحمن + 


الزّبير) الذي تزوّج امرأة رفاعة» 


ومته: (زیاه) كله بالياء إلا ابا الوَاد) نون 


ومنه: (سالم) کله بالالف» ویقاربه (سَلْم بن رير) بفتح الزاي» ولم بن قتیبة): وم بن 
الَّيّال)» وشَلْم بن عبد الرحمن) فبحذفهاء 


ومنه: (سُرّيج) بالمهملة والجیم» (ابنْ يونّس) و(ابن التُعمان»؛ و(احمك بن أبي سریج) ومن عداهم 
بالمعجمة والحاء. 

ومند: (سَلَمةٌ) كله بفعح اللام إلا (عمرو بن سلمة) إمام قومه» و(بني سَمة) القبيلة من الانصار: 
فيكسرهاء وفي (عبد الخالق بن سلمة) الوجهان: 

ومنه: (سلیمان) كله بالياء إلا (سلمانٌ الفارسيّ) واب عامر) و(الأغر) و(عبد الرُحمن بن سلمان) 
فبطلنها. 

ومنه: (سلام) كله بالتشديد إلا (عبد الله بن سَلَام) الصحابيق» و(محمة بن شلام) شي البخاري» 
وشدّه جماعة شيخ البخاري؛ ونقله صاحب «المطالع١‏ عن الاکترین ۳ والسختارٌ الذي قاله المحققون 
التخفيفك. 

ومنه: (شلیم) كله بضم الشين إلا (سَلِيمَ بن حيان) فيفتحها . 

ومنه: (شیبان) كله بالشين المعجمة وبعدما یا ثم با ویقاربه (ستان بن آيي ستاك) و(سنانبن 
زيعة) وس ين سلمة) راحم بن سات رايز ساف اهران ولام ستان): كلهم بالمهملة بعدها 
نون 


ومته: (عيّاد) كله بالشتح والتشديد إلا (قیش 


فبالمٌ والتخفيف. 
رمته: (قبادة) كله الم إلا (محمة بن بادة) شیم البخاري» فبالفتح. 


(1) انظر: (۱)۵۵۸/۵ .وكباب «المطالم؟ اسمه امطائم الأنوا ار على صحاح الآثار فيما استغلق من کتاب المرطاً رمسم 
والبخاري 


وإيضاح مبهم لغانها في غريب الحديث؟ لابن رو براهیم بن پوسف المتوقی سنة تسع وستین وخمس مع 


رضعه على متوال امشارق الأنوارة للقاضي عیاض 


] 2 قصل في ضبط جملة من الأسیاء اامتكورة فو «صحيحي البخاري وسل المشتيهة 


ومنه: EE‏ كله بإستكاة الباء إلا (عامز بق 


والفتح أشهر. 
ومنه: (قييذ) كله بلشم. 


بَجَالة بن عَبَدّة)اء ففيهما الفتخ والإسكان» 


ومنه: (میید) كله بهم العين إلا (السّلُمائي) و(ابق سفيان) ولا حميد) و(عامرٌ بن ييدة) 
فبالفتح . 

ومنه: (ققیل) كله بفتح العين إلا (قیل بن خالد) وياتي كتير عن هرا غيرٌ منسوب؛ والا 
(يحبى بن شقبل) و(بني غقبل) فبالضم : 

ومنه: (غمارة) كله بضع العين: 

ومته؛ (واقد) كله بالقاف: 

وما الانسابٍ فمتها: 

(الأيْلي) كله بفتح الهمزة وإسكان المثناة: بولا یره علينا یبا بن فرح الأَْلي) بض الهمزة 
ربالموشدة شيخ مسلم: فإله لم يقع في «صحیح ملم مسوباً. 

وميها :“(البسمريع) الم ده ورا ومکنوو؟ تسپ إلى امسر الا مانت بن آّس بن 
الدان النُضرِيٌ) و(عبد الواحد التُضري) و(سالماً مولى النْضریبن) فباللون. 

ومنها : (الوري) كله بالمثلثة إلا (با يعلى محمد بن الصّلت اي فبالشاة فوق» رتشديدٍ الوار 
المفتوحة» وبالرّاي. 

ومنها : (الجرّيريُ) بصم الجيم وفتح الراء إلا (بحيى بن بشر) شیکهما فبالحاء المفتوحة. 

ومنها : (الحارثي) بالمهملة والمثلثة» ويقاربه (سعيد الجارئ) بالجيم وبعد الرّاء یا مشدّدة . 

ومنها : (الجرامغ) کله بالاي ۳ وقول في «صعیح سلم» في حديث آيي الیسر: كان لي على 


أق: كثير مله 
(1) قال ابن الصلاح في «مقدمته في علوم الحدیث* ص۱۳۹۷ السزامي حيث وفع فيهاء فهر بالزاي غير المهملة. اه. ووقع 
قي *التغريب والتيسيرا لاتووي م۰۱۰۹ ۱۱۰: الحرامي كله بالراء» قال السيوطي في اتدريب الراوي»: (۸۱۷/۴): 
(بالراء» المهملة. اه. وقولهما خطأء فقد وقع (الحزامي)؛ ‏ بالزا 
أجدادهء في اصحیح البشاري؛ في أربعة مواضع» رفي «صحيح مسلم؛ في ثلاثين موضعاً لفيا للمغيرة بن عبد الرحمن + 
ولم بقع عندهما (الحراعي) بائراء 


إلى خوام آحد 


قي الموضع الذي ذكرء النصنف في حديت أبي ايسر وقد احتلف یه 


فصل في ضبط جملة من الأسماء المتكزرة في «صحيدي البخاري ومسلرء المشتبهة 


فلان الحزامي(. قبل بالزاي» وقيل بالراء» وقيل : (الْجدّامي) بالجيم والذّال المعجمة. 
ومنها : (السّلّمِي) في الانصار بفتح السّينء وفي بني لیم بضمها. 
ومنها : (الهمداني) كله بإسكان الميم وبالدّال المهملة. ۱ 
فهله ألفاظ نافعة في الموتلف رالمختلف ۳ وأا المفردات فلا تنحصرء وستأتي في آبوابها إن 
شاء الله تعالى مء وكذلك نذكر هذا المؤتلف في مواضعه إن شاء اله تعالى مختصراً احنياظاً 
وتسهيلاً. 


() تلم ۰۷۵۱۷ 
(۷) . المؤتلف والسخلف: هو ما یتفق في الخظ دون اللفظ 


2 ت 
قصل 


يُكزّر في اصسیح هسام قوله: (حدثنا فلان ؤفلان؛ کلیهما عن فلان)؛ هكذا بقع في مواضمٌ 
في أكثر الأضول: (کلیهما) بالباء» وهر مما يُستشكل من جهة العربية: وحشه أنابُقال: قلامما) 
بالألف» ولكن استعماله بالياء صحيحٌ» وله وجهان: 


آحدمما : آن يكون مرفوعاً ناکیدآ للمرفوغين 


قبله؛ ولکنه یپ بالياء لأجل الاسالة وثقرأ 
بالالف» كما کنبوا (الرّبا) و(الربی) بالألف والياء» ويقرأ بالالف لا غير 

والوجه الثاني : أن یکون (کلیهما) منصرباً» ويُقرأ بالبام» ويكون تقديره: (أعنيهما كليهما). فهذا ما 
يشره الله تعالی من الفصول؛ رنشرع الآن في المقصود. 


() _ مي ): تاکید. 


شرح مقدمة مسلم 


الحم لله رب العَالَمِينَ» والعاقبة للم د ان 


تس ا اش اد 
قال الإمام آبو الحسين مسلمٌ بن الحجاج رحمه الل؛ (الحمد لله رب العالمين). 
الشرح: 
إنما بدا ب (الحمد :0)؛ لحديث أبي هريرة طا أن رسول الله جه قال: فكل آمر ذي بال لا يبدا 
بالحمد لل اقطغ۳۸ ۲ وفي رواية: ابحمدٍ ال٠‏ وفي رواية! «بالحمده فهو اطع" 


ی اد 
» وفي رواية: 
ی 


«اجذم»۳ رفي رواية: «لا يبدأ فيه بذكر اله" ؛ وفي رواية: اببسم الله الرحمن الرّحيم" . روینا 


کل هذه في كتاب «الأربعين) للحافظ عبد القادر الرمَاوي ۲" بسماعنا من صاحبه الشيخ أبي محمد 
عبد الرحمن بن سالم الأنباري عنه» ورويناه فيه أيضاً من رواية كسب بن مالك الصحابي ال » 
والمشهورٌ رواية أبي هريرة» وهذا الحديث جسن» رواه آبو داوة وان ماع في «سنلهما ۰ ورراه 


() _ آحرجه البييقي! (۲۰۸/۳): 

(۲) _ آخرجها النساني في "انکبری: ۱۱۲۵۵ 

(۳) آخرجها ابن ماجه: ۱۸۹4 

(4) آخرجها آبر داود؛ 1۸2۱ بلاط کل کلام لا يبدا فيه بالحند له فهر آجلمد- 

(۵) آخرجها الدارقطي: ۸٤‏ لا بیدا یه بذکر ال فهو اطع ۱. 

(5) آخرجها الخطيب البغدادي في «الجامع لأخلاق الراري راب السامع»: ۱۷۱۰ پلفظ ! اببسم الله الرحمن الرحيمء فهر 
أقطع» 

(۷) هو الإمام البحافظ محدث الجز 
بيتها وبين حزان سعة فراسخ د الحتبلي 
ITD il‏ 

0 آغرجه الطيراني في االمعجم الگیرا: (۱۹/ (۱4۱) بلقظ: «کل أمر ذتي بال لا بيدا فيه بالحمد؛ أقطع آي أجذما. 

(9) ابر داود: 4۸6۱ واين ماجه: ۰۱۸۹6 وهر في امسند أحمده: ۸۷۱۲ 


ة أبو محمد عبد القادر بن عبد الله بن عبد الله الهاوي - نسیة إلى بلدة 


انظر «سیر أعلام 


بحران سنة اس عشرة ومنت مثة». وله ست وسيعوق ست 


شرن مقيمة مسار 
وَصَلَى الله عَلَى عم ا 


لنسائي في تابه «عمل اليوم والليلة"" ٠‏ رزوي موصولاً ومرسلاً "۰ ورواية الموصول إستادها جيد. 
ومعنی «أقطع؛ قلیل البركة» وكذلك «أجذم؛ بالجيم والال المعجمةء ويقال منه؛ جُذم بكسر 
الذال يدم بفتحهاء وال أعلم . 


والمختان فند الجماهير من اصخانب التفسير والأصرل وغيرهمء ن (العالّم):اسمٌاللمخلوقات 


كلهاء والله أعلم . 
قال مسلم رحمه الله : (وصلى الله على محمد خاتّم لین وعلى جميع الأنبياء وَالمرْسْلِينَ) , 
الشرح: 


هذا الذي فعله بن ذكره الصّلاة على رسول الله كل بعد الحمْدلة هر عادة العلماء اه » وروينا 
بإسنادنا الضحيح المشهور من #رسالة الشافعي*۰ عن الشافعي؛ عن ابن یی عن | 
مجاهد رحمهم اله في فر الله تعالى : ررقت ات ور تبرح: ۰1۱ قال : لا کر إلا فک 
لا إله إلا ان وأشهد اد محمداً رسول الله" وررينا هذا التفسير مرفوعاً إلى رسول ال قله عن 
جبريلَ: عن رب العالمین"۳, 

ثم اه نکر على مسلم رحمه الله كوه اقتصر على الضّلاة على رسول الله 186 دون التسليمء وقد 
أمرنا الله تعالى بهما جميعاً» فقال تعالی: سل یرس ماه [الاسرب: ۰۱۱ فكان ينبغي أن 
يقول: وصلى الله وسلم على محمد 

فان قیل : فقد جاءت الضّلاة عليه 44# غيرٌ مقرونة بالتسلیم» وذلك في آخر التشهّد في الصلوات. 
نالجوابٌ: آذ السلام يقم قبل الصلاة في كلمات التشهّد. وهو قوله: سلامٌ عليك أيها انبم 
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(45 تقدم تطریجه موصولاً + وأخرجه عن الزهري مسا التسالي قي «الكبرى»: ۰۱۰۷9۷ ۱۱۲۵۸ 

( «الزسالةه ۱۳ 

()_ آرجه ابو یعلی: ۳۰ والطبري: (۲6/ 4۹4 واین حبان: ۳۳۸۷ من حدیث آبي سعيد الخدري الد . 


ورحمة الله وبركاته. ولهذا قالت الصحابة ي : يا رسول الب قد علمنا السلام؛ فکیف نصلي غليك؟ 
الحدیث"۲. وقد نصل العلماء - آو من نص منهم ‏ على كراهة الاقتصار على الضّلاة عليه 45 من غير 


تسليم؛ والله آعلم . 


وقد يُدكر على مسلم رحمه الله في هذا الكلام شي آخرٌء وهو قوله: (وعلى جميع الأنبياء 
والمرسلين)؛ فيقال: إذا دالیم لا يبقى لذكر المرسلين وج لدخولهم في الانبياء» فان الرسول 
نبي وزيا 


ولکن هذا الإنكار ضعی» ویجاب عنه بجوابين: 


احدهما: اد هذا شائعٌ» وهر أن يُذكر العام ثم الخاصل تنويهاً بشائه» وتعظیماً امره» وتفخيماً 


لحاله؛ وقد جاء في القرآن العزيز آباٹ كريمات كثيرات من هذاء مثل قوله تعالى : من کان عدوا زو 
فد رشي كنذا ين لب یشم دنک ربد 


هه تن سى (الأحزاب: ۰۱۷ وغیر ذلك من الآيات الكريمات؛ وقد جاء أيضأ عكسٌ مذا؛ 
وهو ذكر العام بعد الخاصٌ؛ قال الله تعالی حكايةً عن نوح 4#: رب مخز لي ول 
لی انوج : ۰۱۳۸ فان اذى کلف أنه عنی المومنین غير من تقدّم وکره: فلا 


تف لزيا 
تفت إليه . 

الجواب الثاني: أن قوله: (المرسلين) آعم من جهة أخرى» وهو أنه يتناول جميع رسل اله سبحانه 
وتعالى من الآدميين والملائكة) قال الله تعالى : لله بى بت که زس وبرت لین 
[السع؛ ]٠١‏ ولا يُسَمّى المَلّكُ نا + فحصل بقوله: (والمرسلين) فائدةٌ لم تكن حاصلةً بقوله: (النبيين): 
والله آعلم. 

وشي نبينا محمد اال محمداً لكثرة خصاله المحمودق. كذا قاله ابن فارس''' وغیره من أهل اللغة» 
قالوا: ويُقال لكل كثير الخصال الجميلة: محمد ومحمود؛ والله أعلم. 


(1) أخرجه البخاري: ۰۱۳۵۷ ومسلم: ۰۰۸ رأحند: ۱۸۱۰۵ من حديث كعب بن عجر 


واخرجه أيضاً مسلم: ۱۹۰۷ وأحمد: ۱۷۰۷۲ من خدیت آبي مسعود عقبة بن عفرو ك . 
()_ في تمجمل اثلقةه: ص۲۵۰, 


قال مسلم رحمه الله: (ذکرت أنك ممت یالقخص عن تحرف جسلة الأخبار المأثورة عن 
رسول الله لك في سنن الذي واحكامه). 

الشرح: 

قال اللّيث وغيره من أهل اللغة: الفحص: شد؛ الطلب والبحث عن الشيء» یقال۱۱: تکضث عن 
الشي؛ وتنششت والْفْحضت» بمعنى واحد. وقوله: (الماثورة): أي : المنقولة المذکورةه يقال: نك 
الحديث: إذا نقلتهُ عن غيرك» والله أعلم . وقوله: (ني سن اللين واحکامه) هو من قبيل ما فدّمناه من 
ذکر العام بعد الخاصنٌ؛ فن اسن من أحكام اللنين. 

قال مسلم رحمه الله: (فأردت ‏ اشد اش ال ا وس 18 وسألتتي أن 
الخصها لك في التألیف بلا تكرار يُكثر» » فإ ذلك - وَعست - 

الشرح: 

قوله: (تُوَنّف) ضبطناه يفش الواو وتشديدٍ القاف» ولو كُرئ بإسكان الواو وتشفيف القاف. لكان 


صحيحاً: وقوله: (بولفة)) آي: مجموعة. وقوله: (تحصاة» اي: مجسمعة كليا. وقوله: 
(الخضّها)» أي: 
الحديث عن النب يق : ازعم جبريل2"7: وفي حديث ضام بن ثعلبة اك : «زعم رسولك ۰۳ وقد 


ایا . وقوله: (فإنّ ذلك» زعمت)» أي: فلت وقد كثر (الرّعم) بمعنی القول» وفي 


(۱) _ في (خ): ريغال 
413 آخجرچه الطيالسي: ۰1۲۸ وابر 
تال 


سول افه: آرایث زا 


في انجنه این الرجل؟؟ فقال: ها آنذا» قال: الا أن یکون عليه 


بن فإنه مأخوذ به» lee EUS‏ 
وأخرجه عسلم: ۸۸۱ واحمد: ۲۷۵۸۵ يلفظ : #فإن 
(۳) أعرجه مسلم: ۰۱۶۲ وأحمد؛ ۱۲6۵۷ من حديث | 


دیرب 


پل عليه السلام قال لي ذلث؟ يدل ازعم جیریل۷ 


نك طق 


زوق" الغا رن شاه ھا میرف وله ف 
لي تَمَامُةء گا ول مَنْ يُصِيبْهُ تفع یاک 


ظول بذِكْرِهَا الوَضفك/ر إلا أن جم 5 


من الاس لأشيّاب 


أكثر سيبوية في کتابه المشهور من قوله : (زعم الخلیل ۳" كذا) في أشياء برتضیها سیبویه؛ فمعنی (زعم) 
في کل هذا : (قال). 


وقوله : (يَشدَلّك) هو بفتح الياء» هذه اللغة الفصيحةٌ المشهورة التي جاء بها القرآن العزیز: قال الله 
تعالى : سل ال ین القترا شنت لاه ااسع: ۰۱۱ ونیه لغة رديّة حكاها الجوهري : 


ا له بضم اليا , 


قال مسلم رحمه الله (ولنّدِي سألك+ أكرمك الل) إلى قوله: (عاقبة محمودة)) فقوله: (للذي) هو 
بكسر اللام» وهو خر (عاقبة)؛ وإنما ضبطته - وان كان ظاهراً ‏ لانه مما بلط فيه ویُسشف» وقد 
رأيت ذلك غير مرة. 

قال مسلم رحمه الله: (وظننگ - حين سألئتي شم ذلك أن لو غرم لي عليه» وقضي لي تمه 
كان اول من بس نفع لك إيّاي) . 

الشرح: 

قرله: عم ذل أي : کا“ والتزام مشقّته. وقوله: (غزم) هو بصن العین؛ وهذا اللفظ مما 
اعثني بشرحه من حیث إنه لا يجوز أن يراد بالعزم هنا حقيقته المتبايرة إلى الافهام» وهو حصول خاطر 
في الذهن لم يكن: فإنّ هذا محال في حق الله تعالى. واختلف في المراد به هناء فقيل: معناه: لو 
سل لي سبل العرم؛ أو خُلِق في قدرةٌ عليه. 
(8) فى نسحت إليه. 
(1) هو الخلیل بن آحعذ القراهيدي» أبو عيف الرحمن» البصري» صاحب العربية؛ ومنشی علم العروض: :رآمتاذ سیبوی له 

كتاب «العين01 ولد سْنة بضع وستين ومعة ٠‏ وتوقي سنة عثة وسبعين 


(4 /الصحاح»: (شغل). 
60 فى ی لف 


وقیل؛ العزم هنا بمعنی الوزادة: إن القصد والعزم والإرا 
بعض» فعلى هذا معتاه: لو أراد الله ذلك لي. وقد نقل الأزهرئ وجماعةٌ غير ان العرب تقول: 
ال الله بحفظهء قالوا ؛ وتفسيره: لَصَدِكَ اله بحفظه ۲۱ 

وقيل : معناه: لو ألزمث ذلك. فن العزيمة بمعنى اللّزوم؛ ومنه فول آم خطية :هن عن امباع 
الججنائز ولم يمرم علینا ۳ آي: لم رمارگ وفي السديث الآخر: ربا في قيام رما من شير 
غزيمة” © أي من غير إلزام» ومثله قول الفقهاء؛ اترك الصلاة في زمن الحیض غيم أي :اواج 
على المرأق؛ لازم لها : والله أعلم. 

وفرله: (كان أول) هو برفع (أول) على أنه اسم (کان). 

قال مسلم رحمه الله: (إلا بان یه على التَْير عير . قوله: (يوثّفه) هو بتشديد القاف: ولا 
يصح أن يقرأ هنا بتخفيف القاف» بخلاف ما قدّمناه في قوله : وف على جماتها)» لا اللغة الفصيحة 
المشهورة: وقفت فلاناً على كذاء فلو كان محفاً لكان حقّه أن يُقال: بان یه على التمييز» واله أعلم . 

قال مسلم رحمه الله: (جملة ذلك ان ضبط القليل من هذا الشأن وإتقالةء ايسر على المرء سن 
مُعالجة الکثیر)؛ ثم قال بعد هذا: (وانما يُرْجَى بعض المنفعة في الاستکثار من هذا الشأن وجمع 
المكرّرات » لخاضّة من الناس ممّن رُزِق قبه بعض الط والمعرفة بأسبابه وعلله» فنلك"" إن شاء الله 
تعالى يهجم بما وتي من ذلك على الفاقدة , 


(1) انظر اتهلیب اللغقه: (۳۹۹/۱۵): 

()_ آخرچه البخاري: ۰۱۲۷۸ وسلم؛ ۰۲۱۱۷ وا 
(۳) أخرجه مسلم: ۰۱۷۸۰ وأحمد: ۷۷۸۷ من حديث آپي هريرة اد - 

(4)_ کلاوقع کلام مسلم عند التروي هنا مقدماً على ما سيأئي وهو قوله: جدلة ذلك آن. ۰۰+ وهو في اصحیح مسلم! مؤخر عنه: 
إلى ذلك في مقدمة التحقیق . 


۱۷۳۰۲ 


قوله: (يُهْجِمُ) هو بفتح الياء وكسر الجیم» هكذا ضبطناه» وكذا هو في نسخ بلادنا وأصولهاء وذكر 
القاضي عياض رحمه الله أنه ژري كذاء وژري: (ينهجم) بنون بعد الياء» قال: ومعنی ) بقع 
عليها ويبلغ إليها وينال بُغيته منها . قال ابن حُرّيد: انهجم الخباء: إذا وقع» وال آعلم۳, 

وحاصل هذا الاق اال كر سا اس عل الست ا ساني سر وتحفيقٌ 
علم الاسناه والعلل. والعلة: عبارة غن معنى في الحذيث خفي يقتضي شلف الحديث؛ مع أن ظاهره 
السلامةٌ منها . وتكون العلة تارةً في المتن» وتارة في الإسناد؛ وليس المراد من هذا العلم مجرّدٌ 
الشماع ولا الإسماع ولا الكتابة» بل الاعتناة بتحقيقه» والبحث عن في معالي المتون والأسائيد» 
رالیگر في ذلك» ودوامٌ الاعتناء به؛ ومراجعةٌ أهل المعرفة به» ومطالعةٌ كقب أهل التحقيق فيه» 
وتفيبدٌ”" ما حل من نفائسه وغيرهاء فيحفظها الطالب بقلبه» ینیما بالكتابة ثم یدیم مطالعة ما 
یکنبه» ويتحرّى التحقيق فيما يكتبه ویتثبت فبه» فإنه فيما بعد ذلك يصير معتهداً عليه ويذاكر 
بمحفوظاته من ذلك من يشتغل بهذا ان سواء كان مثله في المرتبة أو فوقه ار تحت فإنَّ بالمذاكرة 
يبت المحفوظ ويتحرّر ويتأكد ويتقرّر ويزداد بحسب كثرة المذاكرة» ومذاكرة حاذق في الفنٌّ ساعةٌ أنفمٌ 
من المطالعة والحفظ ساعات بل أياماً» وليكن في مذاكراته متسِرّياً الإنصات» قاصداً الاستفادة او 
الافادگ غير مترلع على صاحبه بقلبه ولا بكلامه ولا بغير ذلك من حاله» مخاطباً له بالعبارة الجميلة 
یی ۳" علمُّه؛ وترکو محفوظاته؛ واه أغلم. 

قال مسلم رحمه الله: (وقد عجّزوا عن معرفة القلیل) يقال: عجر بفتح الجیم پکسرها: هله 
ال القع یرت وبها جاء القرآن العزیز في قوله تعالی : یل 
بجر بکسرها في الماضي وفتجها في المضارع» حکاها الاصمعن وغیره» والعجز في 
حت عي وأنا عاجز وعجر . 


الليّنةء فبهذا 


تك الماد ۰۲۳۱ 


6) 
۳) 
۳" 


قوله : (عَلَى شريطة) يعني شرطاء قال أهل اللغة؛ الشْرْظ واه لغتان بمعنئ» وجمع الط : 
روط وجمعٌ الشريطة: رال وقد شَرّط عليه كذا یفرط ویرّطه بكسر الراء وضنها: لغتان» 
وكذلك اشترط عليه واه أعلم. 

قوله :تعمل إلى جُملة ما آسید من الاخبار خن رسول الله التي مها على ثلاثة انسام: وثلاك 
طبقابق) 

قوله: (جملة ما أسند) يعني جما غالبة ظاهرة» وليس الما جمیع الأخبار المسئدة» فقد علمنا أنه 
لم يذكر الجميع ولا اللصفك» وقد قال : ليس کل حديث صححيح وضعته ماهتا , 

وقوله: (على ثلاث طبقات) الطبقة: هم القوم المتشابهون من امل العصر؛ وقد قلمنا في الفصول 
الخلاف في مراده ب (ثلاثة آفسام)» وهل ذُكرها كلها آم لا" . 

وقوله: (على غير تکران إلا آن يأتي موضع لا يُستغنى قيه عن نداد حديث فيه زيادة معى» أو 
سا بقع إلى جنب سنا لعلّة تكون هناك لا المعنى الزائ في الحديث المحماجٌ إليه يقوم مقام 
حديث ثامٌ؛ فلا بد من إعادة الحديث الذي فيه ما وصفنا من الزيادة» أو أن یل ذلك المعنى من 
جملة الحديث على اختصاره إذا أمكن). 

الشرح: 

قوله: (أو إسناد يقع) هو مرفوع معطوف على قوله: (توضع). وقول : (المُحعاج إليه) هو ينصب 
(المحتاج) صفةٌ ل (المعنى). 


(1) قاله الامام مسلم بإائر الحدیت: ٩۰۵‏ ختسا سمل عن عدم وضع حديّث أبي هرير فك - وهر قوله ل «وزذا قرأ 


غانصتوا في اصحيحداء فأجاب بهذا الكلام. 


9 اتظر ص۵۷ وما يدها من هذا الجزء 


شن مه 
آشتم. كام 


وأما الاختصارٌ: فهو إيجاز اللفظ مع استیفاء المعنى» وقيل: رد الكلام الكثير إلى قليل قيد معني 
الكثير. سمي اختصاراً لاجتماغه» ومنه الوخضّرة وحشر الانسان. 


راما تولة: (او أن يقل ذلك المعنی من جملة الحدیت) فهله مسالة اختلف العلماء نیها» وهي 


رواية بعض الحديث؛ فملهم من مبعه مطلقاً بناء على منع الرّراية بالمعنى» ومنعه بعضهم وان 
الرواية بالمعنى إذا لم يكن رواه هو آو 
عياض إلى مسلم ٠"‏ والصحيح الذي ذهب إليه الجماهيرٌ والمحققون من أصحاب الحديث والفقه 
والأصول التفصيلٌ» رجواژٌ ذلك من العارف إذا كاناما تركه غير متعلّق بما رواه؛ بحيث لا يختلٌ 
البيا» ولا تختلف الذلالة بترکه» سواء جوّزنا الرواية بالمعنى آم لاء وسواء رواه قبل ناما ام لاء هذا 


بتمامه قبل هذاء وجوّزه جماعة مطلقاً» ونسبه القاضي 


إن ارتفعت مبزلته عن امه فاما من رواه اما ثم حاف إن رواه ثانياً ناقصاً أن نمم بزيادة الا أو 
تسيا لغفلة وقلَةِ ضبط ثانيا» فلا يجوز له التقصان انیا ولا ابعداء إن كان قد تعن عليه آداوه, وآما 
تقطيعٌ المصلفین الحدیت الراحد في الأبواب» فهو بالجواز أولى» بل يبعد طرة الخلاف فيه» وقد 
استمرٌ عليه عمل الأئمة الحفاظ الجلّة من المحدئین وغيرهم من أضياف العلماء» وهذا معنی قول 
مسلم: (أو أن يُفْضْلٍ ذلك المعنی) إلى آخره. 

وقوله: (إذا آمکن) بعني إذا جد الشّرط الذي ذكرناه على مذهب الجمهور من التفصیل . 

وقوله: (ولكنٌ تفصيلَةٌ ریما عر من جملته فإعادثة بهیته إذا ضاق ذلك آسلم) معناه ما ذكرنا أنه 
لا يُفصل إلا ما ليس مرتبطاً بالباقي » وقد بعر هذا ني بعض الأحاديث» فيكون كله مرتبطاً بالباقي» 
أو يُشكُ في ارتباطه» ففي هذه الحالة يتعيّن ذكره بتمامه وهیثته؛ لیکرن أسلمٌء مخافة من الخطأ 
الكل والله أعلم . 


قال مسلم رحمه الله : (قأمًا القسمٌ الأول» فانا توت أن نم الأخبار التي هي أسلمٌ من العيوب 


.)94//1( #إكمال المعثما:‎  )( 


من غيرها وألقى» ین أن ب 
اختلاف شديد: ولا تخليظ فاحش؛ كما قد ځور فيه على كثير من المحدّثين: وبان ذلك في حدیلهم), 

الشرح: 

اا قو رى ء فيساة: تيده یال : ی اتی رقفزي رکشت پستل راید 

راما قرله: (وآئفی)» فهو بالتون والقاف» وهر معطرف على قوله؛ (اسلم)» وهنا تم الکلام: ثم 
ادا بيان کونها أسلمَ وانقی» فقال: لو أن یکون اقلوما أل استفامة)؛ والظاهر ان الفظة (من) هنا 
للسلیل» فقد قال الامام أبن القاسم عبد الواحد بن علي بن عبر الأسدي في كتايه افرع الل في 
باب المفعول له: اعلم أنَّ (الباء) تقوم مَقَام (اللام)» قال الله تعالی: للعلا لک اذا ن 
یکی [النساء: ۰۱۱0۰ وكذلك (سن)» فال الله تعالى: »ین أجل لك تا مل بن اشرو بل 
«سانده: ۰۱۳۲ وقال أبو البقاء في قوله تعالى؛ لیا ین اسه ) البدرة: 10]: يجوز أن يكرن 
للتعليل؛ والله آعلم ۳ , 

رآما قوله: (لم يُوجد في روايتهم اختلاث شدیذ: ولا تخليظ فاحش): فتصريح منه بها قاله الأئمة 

من اهل الحدیث والفقه والأصول أن ضبط الراوي يُعرف بان کون روایته غالباً كما روی الثقات؛ لا 
تخالفهم إلا نادراً» فإن كانت مخالفثة نادرةٌ لم ین ذلك بضبطه» بل حح بده لا ذلك لا من 
الاحتراز منه» وان تكرت مخالفته اخحعل ضبطه ونم يُحتجٌ برواياته» وكذلك التخليظ في رواينه 
واضطرابّهاء إن تدر لم يَضُرّ وان گر رت رواياته . 
وقوله: (كما قد مير) هو بضم العين وكسر المثلئة» أي: اللعم» من قول الله عر وجل : لقن مير ل 
ماك الما ۰۱۰۷ والله أعلم. 


ن ناقلوها أهلّ استقامة في الحديث» وإتقان لما نقلواء لم يوجد في روابتهم 


(1) نات آبر القاسم منتذ ست وخمسين وأربع عثة وقد جاوز الثمالين؛ وكتابه هذا شرج فيه "المع لابن جني أنظر ايغية 
الرعافة: (۱۲۰/۲) 

(۲) _ انظر دإملاءما من به الرحمن؟: (۰)۱۱۳-۱۱۲/۱ وقد طبع باسم آخر: وهر: ١ال‏ 
عبد الله بن الحسين ين عبد الله ين الحسين المكبري ثم البغدادي القترير التحوي الحتبلي» ولد سنة مان وا 
نه «إعراب اتقرآن" و هإغراب الحدیث" وغيرهما من الکتب: مات سنة ست عشرة وست مثة . انظر ١‏ ب 


لاقي إعراب القرآث». وآبو البقاء هر 


رخس ملف 


شرح مقدمة مسلر لك 


لا تشن تَقَصَيْنَا آغبار هدا ۱ لصف من النّاسٍء أَنْبَعتَاهَا َخْبّارا يََعُ في آسانییها بَعْضُ مَنْ 
یس بالممؤشوف بالسفظ والوثثان كالضئب المقّم باهم عَلَى انم وإ گرا فیا وَصَفْنا 
اسْمَ السثرٍ وَالصَّدْقٍ وَتعَاطي البلم مء كَعَطَاءِ بن الساقب» وريد بن 
ٍ بن أبي سې واد بهم من مشفال الاثار ونال الا 


قال فسلم رحمه الله: (فإذا نحن تیا أخبار هذا الصيف من الناس أنبمناها أخباراً بقع في 
آسانیدها بعض من ليس بالموصوف بالسفظ وا لإنقان کالطنف المقدّم ثیلهم» على آنهم وان كانوا فيما 
وصفنا دونهم؛ فا اسم الشثر وَالصّدق وتعاطي الأخبار یستلهم. كمطاء بن السّائب» ويزيد بن أبي 
زیاد: ولي بن ابي شليم. واضرابهم من ال الآثار ولا الاخبار). 


الشرح: 


قوله: (تقطينا) هو بالقاف» وه 


تیا بها كلها. يفال : اف الحديت وله وق الي 
بدلك الشيء بکماله. وأا فوله: (فزذالنحْ] قينا أخبار هذا الصف) أَبّعناها) إلى آخره؛ فقد 
قدّمنا في الفصول بیان الاختلاف في معناه(؟: وأنه هل وی به في هذا الکتاب آم اخترمته الم دون 
تمامه؟ والرّاجِحٌ أنه وی به وا أعلم. 


وقوله: «قِ اسم الستر) هو بفتح الشين» مصدر سرت الشّيء ره شثرا؛ ويوجد في أكثر 
الرٌوايات والأصول مضبوطاً بکسر السين» ويمكن تصحيحٌ هذا على أن يكون الشتر بمعنی المستور: 
كالذّيح بمعنی المليوح» وتظائره. 

وقوله: (يَشْمَلّهِم) اي: يَعْمُهم» وهو بفتح الميم على ال الفضينحة: ويجوز ضمُها في لغة؛ يقال: 
شملهم الآمر بكسر الميمء يَشْمّلهم بفتحهاء هذه اللغة المشهورة؛ وحكى أبو عمر لاه عن ابن 
الاعراین " آيضا: سملم بالفتع يُشْمُلهِم بالضمٌ» واف أعلم . 


7 ص۵۲ رما بعدها من هلا الجزء. 


7 اپر عمر الزاهد مو محمد ين عبد الواحد بن أبي هاشم البغدادي» اللخوي: المحروف بغلام تعلب؛ ولد سنة |حدی 
وستین ومثتين+ له من التصانيف #شرح الفصيح» وافاتث النصيح؛؛ مات سنا خمس وأربعين رثلاث مئة ببغداد. انظر 
ابغية الرعاة: (۱/ 16۱16 


9 مه سمدین یاد 


وغیرة» مات سنة ثلائین - وفیل : ستة إخدق رثلالین -ومتتین. انظر ابغية الوعاقه: (6۱۱9/۱, 


(عطاء بن السائب)» یخی ابا السائب: ويقال: أبو يزيد ويقال: أبو سحمد» 


الثقفين الكرفي التابعن» وهو ثقة لكنه اختلط في آخر شمره قال أئمة هذا اله 
عمره؛ فن سنع منه قديماً فهر صحيحٌ السماع؛ ون سمم منه متأخراً نهو مضطربٌ الحديث» فمن 
جریز وخالدُ بن غبد الله وإسماعيل وغل 


بن عاصم. هكذا قال أحمد بن حنبل. وقال بحیی بن معين : جميع من روم عن عطاء روى عله في 


السامعين أولاً: سفيانٌ الثوري وشعبةٌ؛ ومن السامعين 1+ 


الاختلاط: إلا شعبة وسفیان. وفي رواية عن يحيى قال: وسمع أبو عواناً من عطاء في الضحة 
والاختلاط جميعاً فلا يحي بحديئه 

قلت: وقد تقدم حکم التخليط والمخط في الفصول" . 

وأما (يزِيدٌ بن أبي زياد)» فيقال فيه أيضاً: بزبڈ بن زیاد؛ وهو قرشي دمشقي» قال الحفاظ: هم 
ضعیفت: قال ابن مير ويحيى بن معين: لیس هو بشي». وقال آبو افم ضمیف "۰۳ وقال النسائي: 
متروك الحدیث ۰ وقال الترمذي: ضعیف في الحدیث ۳ , 

وآما (ليثٌ بن أبي شلیم)؛ فضلفه الجماهیر» قالوا: واختلط واغ,طربت احادیله» قالوا: وهو ممن 
يُكتب حديفه. قال آحمد بن حنبل: هو مضطرب الحدیث؛ ولکن حلّث الناس عنه"۲. وقال 
الدارقطتئ وابنٌ عَدِيّ: يكنب حدیفه. وقال کثیرون: لا یکلب حدیله. وامتتع کثیرون من السلف من 


كتابة حدیله . واسم أبي شليم ای۰ 


لى: انس وال اعلم 

(۱) وحماد بن سلمة كما في "تاريخ أبن معين ‏ روابة البوري!۱ (۳۰۹/۲), 

() انظر صن امن هذا الجزه 

0 #لجرج والتمديل؛! (5/ ۴۹۳( وفبه بعده: كأن حديته موضوع. 

(8) الغسفاء والمتروكون» صن .1١١‏ 

(45 الترملي بإثر الحديث: ۰۱۵۸ 
هذاء وقد تعقب الحافظ ابن حجر الإمام البروي في تعيبنه يزيد بن أبي زياد في كلام الإمام مسلم بأنه الدمشقي» فقال في 
اتهذيب التهذیب»: (6/ 4۱4) في ترجمة بريد بن أبي زياد القرشي الكوفي رأغرب النووي فلكر في مقدمة شرح مسلم؟ 

بل هله الترجمة؛ رزعم أنه مراد مسلم بقرله؛ يزيد بن أبي زياده وقيه 


نرجمة بزید بن أبي زياد؛ وابت أبي زياد المذكر: 
لشرلايئي ا 
(3) العلل ومعرفة الرجال لأحمد ين حتبل ‏ رراية ابته عبد افك (۳۷۹/۷ 
(۷) ذكر الدازقطتي لیا هذا في سلله مرا 
باثر: ۱۲۱۱ ليث سيئ انحفظ؛ وفال 


ال جال»: ۰۷۳۸/۷ 


شرح مقودمة مسلم 


مإ رسيا يسلتا مق الم ورف للم - مَعْرُوفِينَ» فَعَيرُهُمْ ين راهم 
3 مه 1 ؛ لان 


هَذَا ملد هل الیلم رجه ر 
۳ زی 3 . 


د عي 4 


ايسان : عَظاء وَيَرِيدَ وی بمَلضور بن 


نا ا 
رفوا مل ذلك من عَطَاءٍِ و 


وأما قولة: (واضرابهم) فمعناه: آثباشیم؛ وهو جمع ضزب. قال أهل اللغة: الضريب على وزن 
الکريم. والظ بقتح الضاد وإسكان الرّاء؛ وهسا عبارة عن الشكل رالمثل؛ ومع الصُرّب 
آضراب؛ وجمغ الريب ضرباء ككريم وكرّماء. وأما إنكارٌ القاضي عیاض على مسلم قوله: 
(اضرابهم) وقوله: إن صوابه: راهم "۰ فاپس بصحیح. فإنه حمل قول مسلم: (اضرابهم) على أنه 
جمع ریب بالياء؛ ولیس ذلك جمعٌ ضريب» بل جم صرب بحلفهاء كما ذكرته» فاعرفه 


وله (أقال الاخبار) هو باللام» واف أعلم . 

قال مسلم وحمه الله: (ألا ری أك (ذا وازنت هولاء الثلاثةٌ الذين سّبناهم: عطاء ويريد وليفاء 
بمنصور بن المعتمر وسلیمان الأعمش وإسماغيلَ بن أبي خالد. ..) إلى آخر كلامه. 

فقوله : (وَازّنْتَ) هو بالنون؛ ومعناه: قابلك» قال القاضي عياض: يُروى: (وَارّيْتَ) بالياء ايضاء 
وهو بمعنى واژنت!. ثم هذا قد پنگر على مسلم فيه؛ ويُقال: عادةٌ أهل العام إذا ذكروا جماعة في 
مثل هذا الشياق فدموا أَجَلَّهِمٍ مرتبةٌ» فيقدمون الصحابي على التابعي: والتابعي على تابعه؛ والفاضل 
على من دوه فإذا تقرّر هذا ف (إسماعيل بن أبي خالد) ابع مشهور. رأى آنس بن مالك وسلماً بن 
وقيس بن عائذ أبا کاهل وأبا جُسَيفة: وهؤلاء 


الأكرع» وسمع عبد اله بن أبي أَوْفِى وعموّر بن ریت 


(1) کال المعلمة: (۱/ ۱۰۰ 
 (‏ اتظر کال المعلمة: (6۱۱۰/۱: 


کلهم صحابة ن واسم أبي خالد همر وقبل: سعده وقيل: كثير. وأما (الاعمشن) فرای أنس بن 
مالك فش . رما (متصوژین اسشا الج ابی واا هو من آتباعالاعین. کال حبني أن 


يقول: إذا وازنتهم بإسساعيل وال عمشي وعنصور. 


وجوابه: أنه ليس المراة هنا الننبية على مراتبهم» فلا جر في عدم ترئیهم» وتحتمل أن مسلماً تم 
متصوراً رجحانه في ديائته وعبادند؛ فقد كان آرجتهم في ذلك؛ وان كان الثلاة راجحین على غیرهم؛ 
مع كمال حفظ لمتصور وإتقان وتيّت» قال علي بن المديني: إذا حلئك ثثة عن سسصور فقد مالاث 
پديك» لا ثريا غيره. وقال عبد الرحمن بن مهد : منصور اثبث أهل الكوفة. وقال سفيان: كنت لا 
أحدّث الأعمش عن أحد من آهل الكوفة إلا رده فإذا قلث: متصوره سكت. وقال احمد بن حتبل! 
متصور آثبث من (سماعیل بن آبي خالد. وقال يحبى بن معين: إذا مقس تور متم 
متصوراً. وقال آبر حاتم: : منصور أتقق من الأغمس؛ لا خط ولا يبلس"". وقال آللوزی: ما حلفت 
بالكوفة من على الحديث من منصور. وقال آبو ژرعة: سمعت ابراهیم بن موسی بقول: آثبت أهل 
الكوفة منصورٌ ثم وشعر. وقال آحمد بن عبد ال : منصور آثبث أهل الكوفة؛ وكان مثل القنح: لا 
یختلف فيد آحده وصام ستین سنا وقامها. وأما عبادته وورعه رامتداگه من القضا» سین آکرهعایه» 


فاكثرٌ من أن يُحصرء وأشهرٌ من أن يُذكرء رحمه الله. 


وها أول موضع !۳ في الكتاب فيه کر أصحاب الالقاب فنتکلم فيه بقاعدة مختصرة قال العلماء 
من أصحاب الحديث والفقه وغبرهم: يجوز ذكر الراوي بلقبه وصفته ونسبه الذي یکره إذا كان المر 


تعريقهُ لا تنقيصّه؛ وجُؤز هذا للحاجة كما جوز جرخهم للحاجة» وسال ذلك: الأعمش والأعرجٌ 
والاحول والأعمى والأصمٌ والاشل والاثرم " والّین والمغلوج وابن علي وغیر ذلك» وقد شنت 
فیهم تب معروفة. 


(۱) الجر والتحدیل۲: (۱۷۹/۸) 
( وهلا أول موضع کتا. 
رم محركة؛ انسار ال من اصلهاء او سن من الايا والرّباعيات: آر خاصل بالثنية. 


شرح مقدمة عسلر 


في مِثْلٍ مَجْرَى مولاء دا وَازَنْتَ ب 
أبي جَمِيلَة واشعت الخفرانن 
صَاحِبَامُمَاء إلا أن الب 


قال مسلم رحمه الله: (كابن عون وآيوب السَخْيبَانيَ» مع قوف بن أبي جميلةٌ واشعت الحشرائي) . 

أما (ابن ون)» فهو عبد الله بن عون بن أزتلبانء أبو عون. وأما (الشختياني)» فبفتح الشين وکسر 
التاء» قال أبو شمر بن عبد البز في «التمهید!: كان أيوبٌ يبيع الجلود بالبصرة: فلهذا قيل له! 
ایازم( ۲. 


وأما (موث بن آبي جییلة» فيُعرّف ب (عوفب الاعرابي) ولم يكن اعرابيّاء واسم آبي جمیلة 
. قال آحمد بن حنبل : عوك ثقة صالخ الحدیث ۰۲۳ وقال یحبی بن معين ومحمد 
ابن سعد: هو لقة7". کنیته أبو سهل. 


نویه ويقال: رر 


وأما (اشحث). فهو اب عبد الملك» آبو هانيع البصري» قال آبو بكر البرقائئ" : قلت للدارقطني : 
آشعث عن الحسن؟ قال: هم ثلاثة يُحَدّئون عن الحسن جمیعاً : آحدهم الخثرانی؛ منسربٌ إلى 
خفران مولی عثمان» ثقةٌء واشعث بن عبد الله الخانین بصرييُ» يروي عن أنس بن مالك والحسن: 
يُعتبر به وأشعث بن سوّار الكوفئ؛ يُعتبر به وهو أضعقهم. والله أعلم"©. 

قوله: (إلا او ان ببنهما بعيدٌ) هو لین بفتح الباء. ومعناه: القَرّقء أي:.هما متباعدان: كما 
قال  :‏ (وجدتهم متباينين). 


410 «المهیدا: (۳۳۹/۱): 

(5) “العلل ومعرفة الرجال لاحمد بن حثيل - رؤاية اينه عبد اشه: (1/ )41١‏ 

0 اتاريخ يحبى بن معين -رواية البوري!! (4/ 00۳۲۱ واالطیفات الگبری! لابن سعد! ۲6۸/۷ 

(4) أبويكر البرقاني اسمه آحمد بن محمد بن آحمد بن غالب الخوارزمي البرْفاتي ‏ نسبة إلى قرية من قرى كاث بنراحي 
خوارزم - ولد في آخر ستة ست وثلائين وثلاث غئة: وضتف مسنداً ضمنه ما اشثمل عليه اصبخیح البخاري ومسلمة. مات 


قي بغداه ستة حمس وعشرين وآریع مثة, انظر !سیر أغلام البلام۷: (۱۷/ 434) 
(۵) . اسوالات البرقائي للدارقطني -رواية الكرّجي عته؛ من۱۷. 


مره و 


+ لیکو تلهم مه يَضْدُرٌ عَنْ وها مَنْ ء 
يُقَضّرٌ بالرجْل الغالي القَذرِ عَنْ دوجي و 
سین EÊ,‏ 


شین ول اله ای : و حطل ون ور 4 ده ۷ قعل تخو ما گرا ین 
الؤجوي ولف تا سالك من الأخبار عن ول اله 3 
ما ما ان یلها حن قوم هم عند آهل الحَدِبثٍ همون أذ عند الاک 

ن اید وعد الوس 


بتخریج خیییهم : کف الله بن یسور آبي جَغْمَرٍ العاييي. وَعْمَرِو 
الشَّابِي» وحن بن میب المعشلوب. وَعِيَاثِ بن امیش وَسْلَيْمَانٌ بن شرو أبي اوه 
النّحيئ» رافیامهم ين انهم برضم الأَحَادِيكِء وَتَوليدٍ الأخبّار. 


قوله : (ليكون تمثيلهُم سِمَةٌ يصِدُرٌ عن فهمها من غْبِيَ عليه طريقٌ أهل العلم) أما (السْْمَهُ) بکسر 
اللين وتخفيف العيم» فهي العلامة. وقوله: (يَصْدُرُ)) أي! يرجم يقال: صَدَّرَ عن الماء والبلاد 
والحخ: إذا الصرف غنه بعد قضاء ره فمعنى يَصِدُر عن فهمهاء أي: يتصرف عنها بعد فهمها 
وقضاء حاجته منها. وقوله: (َعَبِيَ) يفتح الغين وکسر الباء» أي ؛ عشي . 

قال مسلم رحمه اله (وقد ذکر عن عائشةٌ رضي الله تعالى عنها انها قالت: أمرنا رسول الله يلل أن 
یل الناس هنازلهم) هذا الحديث قد تقدّم بيانه في فصل التغليق من الفصول المتقدّمة واضا ۱ رمن 
فوائده تفاضل الناس في الحفوق على حب منازلهم ومرائبهم: وهذا في بعض الأحكام أو أكثرهاء 
وقد سَؤّى الشرع بينهم في الحدود وآشباهها مما هو فعروك؛ والله آغلم. 

قال مسلم رحمه الله: (فأئا ما كان متها عن قوم هم عند أهل الحديث مُنّهمون» أو عند الأكثر 
منهم» فلسنا نتشاغل بعخریج حديثهم : كعبد الله بن شور بي جعفر المدائنيٌ؛ وغمرو بن خالد: 
وعبد ادوس اشامن ومحمد بن سعيد المصلوب: وعبات بن إبراهيم» وسليمانٌ بن عمرو أي داوةٌ 
الم وأشباجهم من انم بوضع الأحاديث» وتوليدٍ الاخبار). 


 )۱(‏ انظر ص4۵ ونا پعدها من هذا الجزء 


مولاء الجماعة المذكورون كلهم و ن متروكون: لا یُتشاغل بأحد منهم» لشدَّة شغفهم» 
وشهرتهم بوضع الحديث؛ و(يِسْوَرٌُ)» بكسر الميم» و(عبد اشوس الشامی) بالشين المعجمة؛ نسبا 
إلى الشام» هذا هو الراب فيه» وحكى القاضي عياض أن بعض الشبرخ ون رواة مسلم ضبطه باللين 
المهملة» وهو خطأ كما قال وهذا لا حلاف فیده وهو عبد القدُوس بن حبيب الكلاعي الشامین؛ 
أبو سعید» روى عن عکرماً وعطاءٍ وغيرهما؛ قال ابن آبي حاتم: قال غمرو بن علي القَلَامنُ! أجمع 
اهل العلم على ترك حدیذه(. فهذا هو عبد القُدُوس الذي عَنَاه مسلم هناء ولهم آخَرُ اسمه 
عبد انوس ثقة» وهو عبد القدوس بن الجاج؛ أبو المغيرة الحژلانش الشَّامِيُ الحمضي» سمع 
صفواناً بن مرو والاوزاعي وغیرهما روى عنه احمد بن حنبل ويحيى بنْ معين وسحمد بن يحبى 
اللي وعبد الله بن عبد الرحمن ارم ؛ وآخرون من كبار الأئمة والحفاظ» قال أحمد بن عبد الله 
اللي والدارقطي وغیرهما : هو ثقة» وقد روى له البخاري وسام في «سحیحهما ۳ , 

وأما (محمدٌ بن سعيدٍ المصلوبٌ)» فهر الدُمشفك» كنيته آبو عبد الرحمن» ويقال؛ آبو عبد ال 
ويقال: ابو قيسء وفي نسبه واسمه الا كثير جذّاء لا نعلم أحداً اخثلف فيه كمثله؛ وقد حكى 
الحافظ عبد الغني المقدسيك”* عن پعض أصحاب الحدیث أنه یب اسمه على نحو معة» قال أبو حاتم 

7 


الرازيٌ: متروك الحديث» تل وطلب في الزندقة0'. قال احمد بن حنبل : قتله آبو جعفر في الژندقق 


حدينه موضوع”". وقال خالد بن پزید: سمععه يقول: إذا كان كلام حسنْ لم آر بأساً أن أجعل له 
إستاداً. 


( کال المعلم؛! (۱۰۱/۱). 

(5) #الجرج واعنیل:: (۵9/۱) 

)۱۰۱/۷( اتقات للسجلي:‎  ( 

(4) في (غ): صحيحهما, 

(9) هر آبو محمد عبد الغتي بن عبد الواحد بن علي المقدسي: صاحب «الكمال في معرفة رجال الکتب الستة؟ واالاحکام 
آلکبری؟ وغيرهها من 
er‏ 

(5) "الجرح والتعدیل1: (۴۹۳/۷). 

(۷) الملل ومعرقة الرجال لأحمد بن حتبل -رراية اپنه عبد اه (۳۸۱/۷) 


الکتپ: ولك سنة إحدى وأزبعين وخمس مئة؛ ومات سنة ست متةء انظر اسير أعلام التبلاءة: 


14 شرح مقضعة مسلو 


وَالرضَاءِ خَالَمَت روَا روايتقم أو تكد تُرَافِفُهَاء دإ 
گان مور العدیب غَبْرَ مره ولا سملو 


راما (عِيَاتُ بن إبراهيم)؛ فبالغين المعجمة» وهو كوفي» كنيته أبو عبد الرحمن» قال البخاري في 
#تاریخه» : لرکو 

وأما قوله: (وسليمانٌ بن عمرو أبي داود): فهو عمرو: بفتح العين وبواو في الخ و(آبي داو 
كنيةٌ سليمانَ هذا , 

وأما الحديث الموضوع: فهو المختلق المضنوعٌ» وربها اخد الواضع كلاماً لغيره فوضعه وجعله 
حديثاً: وربما وضع كلاماً من عند نفسه». وكثير من الموضوعات أو آکتزها يشهد بوضعها رُكاكةٌ لنظها . 

واعلم نت وضع الحديث حرام يإجماغ المسلمين الذين يعت بهم في الإجماع: وت 
الگرّامیة ۳ - الفرقةٌ المبتدعة ‏ فجوّزت وضعه في انترغیب والترهيب والژهد: وقد يسلك مسلكهم 
بعض الجهلة المشيمين بیمة!" الژهاده ترغیاً في الخير في زعمهم الباطل» وهذه غباوة ظاهرة وجهالةٌ 
متداهبة ؛ ويكفي في الرذ عليهم قولٌ رسول الله 144 كذّب علي فلينبوًا مقعده من الار "!0 وستزيد 
هذا شرحاً قريباً في موضعه إن شاء الله تعالی . 


وأما قوله: (وتوليد الأخبار)؛ فمعناه: إنشاؤها وزيادثها . 
قال مسلم رحمه الله: (وعلامة المنگر في حديث المحث: إذا ما مرشت روايئُةُ للحديث على 
رواية غيره من آهل الحفظ والرّضَاء خالفت رواب روایثهم أو لم تد توافثها). 


40 
0 


(4) _ آخرجه البخاري؛ 41١١‏ ومسل 6: وأحمد؛ 491١‏ من حليث أبي هربرة كه 
يرة بن شعبة وغيرهما من الصحاية» وأحاديثهم في «الصسيسين) وامسند 


هذا الحديث أيقاً أنس بن مالك وا 


۳۹ 


عَبْدُ الله ہن محر ويّحيّى بن بي اليتق الځ بن 
الال ابو العَظوف» وبا بن كثيرء وسین ن عبد الله بن غ رَه وعْمر بن ها 
وَمَنْ نَحَا تَحُوَعُم في رواية المدكرٍ من الحَدِيثِ. رخ عَلَى یشم ولا تاغل بو 
أن شک آمل العلم» وال عرف من مَذْمَبهِمْ في قبول ما یتفر بو المحلت من الحَدِيثِ» 
أن گرد كد شارك اللقات ین أل الم 


ظ في بَعْضٍ ما رَوَوَاء وان ف 


هذا الذي ذکره مسلم رحمه الله هو معنى المتکر عند المحلّثين» ويعني به المنکرٌ المردود؛ فإنهم قد 
يُطلفون المنكر على الفراد الثقة بحديث؛ وهذا ليس بمنكر مردود إذا كان الثقة ضابطأ متقناً. 


وقوله ؛ (لم تكد ُوانقها) معناه: لا توافثها إلا في فلیل» قال أهل اللغة: (کاد) موضوعةٌ للمقاربة» 
فان لم يتقدّسها نفيٌ كانت لمقاربة الفعل ولم يُفعل؛ كقوله تعالى: 46۴ آل يتقث اس 
۷ وان تقدّمها نفي كانت للفعل بعد بُظاءء وان شفك فلك : لمقاربة عدم الفعل» كقوله تعالى: 
دما رما ادوا شلک 44 (ابار:: ۰1۷۱ 

قال مسلم رحمه الله: (فمن هذا الضَرّب من المحدئین : عبد الله بن مُحَرّر؛ ويحى ب ابي لیس 
وَالجرّاحُ بن المِنْهَالٍ آبو العظوفب؛ وعَباد بن كثيره وسين بن عبد الله بن ضمَيرة» وعمرٌ بن صُهْبَانَ . 

الشرح: 

أما (عبد الله بن مُحَرّر)؛ فهو يفتح الحاء المهملة وبرائين نهملتین» الأولى مفتوحةٌ مشدّدة: هكذا 
هو في روابتنا وفي أصول آهل بلادناء وهذا هو لصُواب؛ وهكذا ذكره البخاري في «تاریخه! 
وأبو نصر بن ماكولا'" وأبو علي العَسّاني اجان "۰ رآخرون من الحفاظ؛ وذكر القاضي عياض أن 
جماعة شیوخهم رووه (مُحُرِز)؛ بإسكان الحاء وكسر الرّاء وآخره زاي» فال: وهر غلط رالصّراب 


الاول۳. 


تصر بن ماكرلا اسمه علي بن هبة الله بن علي بن جمفر البغدادي؛ صاحب كناب لکمال* في مشتبه النسبة 
وانستبر الأوهاعاء ولد سئة التین وعشرين وأبيع مه وماث سنة حمس وسبعین رأريع مثة. انظر «سير أعلام النبلاء؟! 
ID‏ 

() «التاريخ الكبيرة: (۵/ ۰0۲۱۲ راالاکمال في رفع الارتیاب» لابن ماكولا: (۰6۹۸/۷ واتقييد المهسل»: (4۳/۲), 

0 كمال المعلمة؛ (۱۰۱/۱): 


شرع مقچمة سلم 


امن براه ید لیثل الزُهرِيّ في جلد که و عات 
غیرل يل پیش شام بن رو و يما عند امل الیلم مبشو 
یت عيوب سوت نت5 من 
الحديث» مما لا يعرف اد من آضخابهما» ولیس یمن نَذْ شازگهم في الصّحيم يما 
نمی یر جائز ول حَدِيثٍ هذا الضرب من النّاس» والله آعلم ,از ۱ 


وعبد الله بن محر عامريٌ جر ر ولاه آبو جعفر قضاء ره وهو من تابعي التابعين؛ روی 

عن الحسن وقتادة والزهريّ ونافع مولى ابن عمر؛ وآخرين من التابعين» روی عنه الثوري وجباعات» 
واتفق الحفاظ والمتقدمون على تركه» قال أحمد بن حنبل : ترك الناس حديثه. وقال آخرون مثله 
ونحوه 

راما (ابر أئيسة) وال یحبی؛ فاسعه زید. راما (ابى التفاوف)» فبتمع العين وهم الاه ال 
و(الجَرّاحٌ بن یثقال) هذا جزري» يروي عن النابعين» سمع الحگم بن عُتَِيَةً والژهري؛ يروي عنه يزيد 
أبن هاروژه قال البشاري رغيراة عو عنگر العلیث 1 .آم اشنا فيو بض!الشاد المهملا 
وإسكانٍ الهاء؛ وعمر بن صُْبِانَ هذا اسلمی مدن » ويقال فيه: عمر بن محمد بن بان متفقٌ على 
تركه. 


قال مسلم رحمه الله كلاماً ممختصرة: إن زيادة الثقة الضابط مقبولةٌ» ورواية الشّادُ والمنگر مردودة: 
وهذا الذي قاله هو الصّحيج الذي عليه الجماهيرٌ من أصحاب الحديث والفقه والأصول» وقد تقدّم 
ایضاخ هله المسالة وبا الخلاف فیها وما يتعلّق بها في الفصول السابقة واه أعلم. 

قوله: (قد نقل أصحابُهما عتهما حدیشهما على الاثّفاق) هو هكذا في معظم الأضول: (لاتفاق) 
بالغاء آولاً والقافٍ آحرآء وفي بعضها: (الاتقان) بالقاف أولاً والُونٍ آخراً والاول آجوف وهر 
الصراب. قوله: (قبزوي عنهما أو عن آحدهما العددّ من الحلیث) (العدد) منصوب (يروي). 


-)۲۲۸۷۲( «التاريغ الكبيرة:‎  )۱( 
انظر ص74 من هاا الجزء: و انتعلیق عليه.‎ )1( 


وجه پو تن راد سيل الم وف لاه 
ي تواضع مع الاب عد زر ا 
المَاکن اي لین بها الشَرْحُ والایضاخ إن شاء الله تَعَالَى . 

لا الذي یا ین ره بیع كبيرٍ نآ 
یرم ین طزح الأَحَادِيثٍ الضَّعِيفَة وَالرُوَايَّاتٍ المنكر 
الشجبعة المَشْهُورَةء الق اون بالضئق و 


ال 


لذ كثيراً مما وب ی الا 


وَبَعْدٌ ‏ يمك الله 


ا 


مَرْضِيْينَه ممن ذم الرْوَايَةُ َنْهُمْ 


الج وَسْفْيَانَ بن عة وی بن سییر القَطانِءِ وَعَبْد امن بن مهدي زيم من 


قوله: (وقد شرحنا من مذهب الحديث وأهله بعض ما یوس به ن أراد سبيل القوم» ووْلق لها 
معنى لته به): يَقصِد طريقهم ولك مذهبهم: والشبیل الطريقء وهما ین ويُذكران» والتوفيقٌ: 
لق قدرة المذاعة . 


قال مسلم رحمه الله: (وسنزیڈ إِنْ شاء الله تعالی - شرحاً وایضاحاً في مواضمٌ من الکثاب عند ذكر 
الأخبار المعلّلة إذا ایا عليها في الأماكن التي ليق بها الشرح والإيضاح؛ إن شاه الله تعالى) هذا الذي 
ذكره مما اخثلف فیه» فقيل : اخترمته المَبِيّة قبل جمعه؛ وقیل ؛ بل ذكره في أبوابه من هذا الكتاب 
النوجود؛ وقد تقدّم بیان هذا واضحاً في الفصول" ٠‏ والله أعلم ‏ 


قونه : (ممًا یقن به إلى الأغبياء) أ 
هم التَقّلة والجّهّال والذين لا 4 


نه إلبهم» و(الأغبياء) بالغين المعجمة والباء الموحدة! 


قوله: (وسُّفيان بن غُيَبْنَة) هذا أول موضع جاء ذكره ده المشهورٌ فيه صم السین والعين» وذكر 
ابن السكّيت في سغيانَ ثلاث لخاث للعرب: ضمٌّ الشين وفتسها وکسرّها ۳ وذکر آبو حاتم 


012 انرس ۵۲ وما يسدهاءمن هذا الجر 
(0) «إصلاح المتطقة: (۱۳4/۱). 


۳ شرح مقدمة عسلر 


لام تما سل عَنَينَا الانیضات 
أَغْلَيْنًا 


لما سالك من 


ز والتخصیل: ولکن مِنْ آجُل ما 
ن تشر القَوْم ال از الشنگرة بالأَسَانيدٍ الضّعَافٍ المَجِهُولق وله بها ری العوَامْ 
ین ل وتا حت عَلَى لوا باب ال ما سالكلا 


السجشتاني ۱۱" وغيره في غيبئة مم العين وكسرّهاء وهما وجهان لأهل العربية معروفان. 


a >‏ دك 
ا 7 


(۱) في (خ) و(ص): السختيالي. وهو خط وآیو حائم السچستاني هو سهل بن محمد بن عثمان بن القاسم» من ساكني 


البضرة انشعر : مبتف ؟ٍعراب القرآنه رغیره من الکنب. قوعي سنة خسنين ‏ أو عمس 


رختمسين ‏ ومتتين وقد قارب التبعين , بغية الوعاةا: (5:3/1) 


باب وجوب الرواية عن الثقات وتررك الكذابين. والتحذير من الطب على رسول الله 4 


7 ۱ - [باب وخجوب الزواية عن التّقاتِ وَتَرْكِ الگذابین» ۳ 
الب ا زشول انته 15 ۹ 


باب وجوب الزواية عن الثقات وترك الگذابین. 
والشحذير من الكذب على رسول النه 148 


قال مسلم رجمه الله: (واعلم ‏ وفك اله أن الواجب على كل احد عرف ابيز بين صحیح 
الروايات وسقيمهاء وثقاتٍ النافلین لها من المْتهَمِين؛ ألا يروي منها إلا ما عرف صیة مخارجه 
والستارة في نافليه» وان بتّقي منها ما كان منها عن عن اهل الهم والمعايدين من آهل البدّع). 

الشرح: 

(الشتارة) بكسر السشين» وهي ما ب 
(وأن يني منها) ضبطتاه بالثاء المثناة 


شتر به وکللك السّترة» وهي هنا إشارةٌ إلى الضیانة. وقوله: 


ق بعد المثناة تحت» وبالقاف» من الاتقاء» وهو الاجتناب» 
وفي بعض الاصول: (يثفي) باون والفاء» وهر صحيح أيضاًء وهو بمعنی الأول. 

وقوله : (صحيج الروّایاتِ وسقيبهاء وثقاتٍ النافلين لها من المتّهمين) ليس هو من باب التكرار 
للتاكيد» بل له معی غير ذلك» فقد تصحٌ الرّوايات لمتن ویون د الناقلون لبعض أسائيده”' متّهَمِينِ؛ فلا 
يُشتغل بذلك الاسناد. 

وأما قوله : (إنه يجب أن يقي ما كان منها عن المُمَائدِين من أهل البلدع)ء فهذا مذهبهء قال العلماء 
من المحدّثين والفقهاء وأصحاب الأصول: المبتيع الذي یم دعته لا قبل روايته بالاتفاق, 

فأمًا الذي لایر بها فاختلفوا في روايته: 


(01 في لغ): |سناده 


باب وجوب البواية عن الثقات وتروك الكدذابير. والتحذير من الكخذب علو رسول الله للا 


e 


فان تیب 3 هدار مشيخوأ 
وَقَالَ جل تناو تن تسود 
ک4 اتلاق : ۳ KH‏ 


۳2 العَدْلٍ دود 


ذ قاری ماه مغن الشّهَاَوْ في بَعْضٍ الؤجووء 


فمتهم من رها مطلقاًء لفسقه» ولا پنفعه التاویل. 

ومنهم من قبلها مطلقاً إذا لم يكن من یستچل الكذب في تُصرة مذهبه أو لأهل مذهبه» سراء كان 
فاعيةٌ إلى بدعته أو غيرٌ داعية» وهذا محكي عن إمامنا الشافعي رحمه ال لقوله: اقبل شهادة أهل 
الأهراء إلا التظابية"'' من الرّافضة؛ لکونهم یرون الشهادة با 

ومتهم من قال: ثتبل إذا لم يكن داعي إلى بدعته: ولا قبل إذا كان داعيةً. وهذا ملهب كثيرين أو 
الأكثرين بن العلماء» وهو الاعدل الشحیخ؛ وقل بعض اضحاب الشافعی: اختلف أصحاب 
بتر العا لا 


الشافعي في غير الذّاعية» واثفقوا على عدم قبول الذّاعية. وقال أبو حاتم بن 
يجوز الاحتجاج بالداعية عند أتنتنا قاطباٌه لا حلاف بينهم في ذلك" , 

وآما المذهب الأول فضعيف جدًاء ففي «الصحرحین» وغيرهما من كتب أئمة الحذيث الاحتجاجج 
بكثيرين من | غير الذعاة» ولم يزل الشّلف والخلف على قبول الرّواية منهم والاحتجاج بها 
والشّماع منهم وإسماعهم من غير إنکار منهم والله أعلم . 

قال مسلم رحمه الله: (والخبر ون فارق معناه معنى الشّهادة في يعض الوجوهء فقد يجتمعان في 
مُعظم معائيهها) هذا من الدلائل الصّريحة على عظم در مسلم كثرة فيمه, 

واعلم أن الخبر والشهادة يشتركان في أوصاف وی 


قان في أوصاف؛ فيشتركان في اشتراط 


)١(‏ الخطابية: هم أتباع أبي الخظاب الأسديء رهم حمس قرق» بقولون: إن الإمامة كانت في آرلاه علبي إلى أن التهت إلى 
محمد بن جعقر الصادق» ويقولون: إن الأئمة كانوا آلهة. وكان أبر الخطاب يدعي الإنهية. انظر «التبضير في الدین وتمییز 


يه ض 115 
5 أنظر تصحيح ابن حبانه: (9/ 0150 


القرقة ال 


باب وجوب الرواية عر الثقات وتر الكذابين والتحضير من الخذب على رسول الله كله 


الإسلام والعقل والبلوغ والعدالة والمروءة وضبط الخبرٍ والمشهود به عند سل رالاداء؛ ويفترقان 
في الحثية والدُكورية والعدد والثّقّمة وقبؤل الفرع مع وجود الأصل» فيُقبل خبر العبد والمرأة والواحد» 
ورواية الفرع مع حضور الأصل الذي هو شیشه؛ ولا قبل شهادتهم إلا في المرأة في بعض المواضع 
مع غيرهاء ورد الشهادة بالهْمف» کشهادته على عدوّه؛ وبما يدفع به عن نفسه ضرر"" آو بجر به إلبها 
فعا ولولده ووالده» واختلفوا في شهادة الأعمي» فمنعها الشافعي وطائف؛ وأجازها مالك وطائفة» 
واتفقوا على بو خبره. وإثما فرق الشرع بين الشهادة والخبر في هذه الأوصاف» لان الشهادة 


تب فتظهر فبها الم والخبر يعشّه وغيرّة من الناس أجمعين» فتنتفي ال 
وهله الجملة قول العلماء الذين بعد بهم وقد شأ عنهم جماعة في آفراد بعض هذه الجملة» فمن 
ذلك شرط بعض آصحاب الاصول أن يكون تحمل للزراية في حال البلرغ» والإجماع يرد عليه» وإنما 
يُعتبر البلوغ حال الزراية لا حال الشماع؛ وجوّز بعض أصحاب الشافعی رواباً الصبِي وقبولها منه في 
i Re‏ انب + مطلقاً ما قّساه. وشرظ البّائي" المعتزلي وبعض 
القَدّرية العدد في الرٌواية» فقال الحجبّائي : لا بد من النين عن ائنین كالشهادة. وقال القائل من 


القدرية: لا بد من أربعة عن أربعة في كل شبر , 


وكل هذه الأقوال ضعيفةٌ ومنكرة مُتُرَحَةٌ وقد تظاهرت دلائل التصوص الشرعية والخجم العقلية 
على وجوب العمل بخبر الواحد» وقد قرّر العلماء في کتب الفقه والأصول ذلك بدلائله» اک 
أبلغ ایضاح: وصئّف جماعات من أهل الحديث وغيرهم مِصِنْفاتٍ مستكثراتٍ 
الواحد ووجوب العمل با وال آعلم. 


ثم إن قولنا: تشترط العذالة والمروءة» يدخل فيه مسائل كثيرةٌ محروفة في كتب الفقه يطول الکلام 
بتغضيلها؛ وال أعلم. 
(۱) في (خ): ضرره: 


(۷) الجباتي هو آبر علي محمد بن عبد الرجاب البصري» شيخ الحععز 
الأشعريء ثم خالقه ونابله وتستن . مات بالبصرة سئة ثلا 


4 وصاحب التصائیف, أخذ عنه فن الکلام آبو الحسن 
وثلاث متة, سیر أغلام التبلام: (۱6/ 6۱۸۳ 


باب وجوب الرواية عن الثقات وترك الكذابين. والتحؤير من الكذب على رسول الله + 


وهو الاتر المَشْهُورٌ عن رَشُولٍ الله 8 : 


الْكَاذِيِينً) . 


7 


: دنا وكبع» عَنْ شلبا» عن التحكم؛ عَنْ عَبْدٍ 
یل عَنْ سَمْرَة بن جندب (ح ). وحَدَكنا و بكر يه يدم کیغ» عَنْ 


رَسُولُ الله ل ذلك . اس ۷6۱۸۷ 


قال مسلم رحمه الله: (وهو الأثرٌ المشهور عن رسول اله 4#: ان حدّث عني بحديث پری أنه 
کب فهو أحد الكاذبين؛. حذّئنا آبو بكر بن أبي شيبة: حدّئنا وكيع؛ غن شمبة؛ عن الحَكم. عن 
عبد الرحمن بن آبي لیلی» عن سَمّرة بن جنب (ح). وحدثنا أبو بكر بن ابي شيبة أيضاً: حدلنا وكبع؛ 
عن شعبة وسنبيان؛ عن حبیب» عن ميمون بن أبي شبیب؛ عن المغيرة بن شعبة» قالا: قال 
رسول الله 46 ذلك) ‏ 

الشرح: 

آما قوله : (الأثرٌ المشهورٌ عن رسول الله 344)؛ فهو جار على المذهب السختار الذي قاله المحدّثون 
وغیزمم: واصطلح عليه اسلف وجماهيرٌ الخلف » وهو أن الآثر يُطلق'' على المروي مطلقا؛ سوام 
كان سن رسول الله 4# أو عن صحابي . وقال الفقهاء الخراسانيون: الاثر هو ما يُضاف إلى الصحابي 
موقوفاً عليه؛ وال أعلم . 

فآما (المغيرة)ء فبضمٌ الميم على المشهورء وذكر ابن السكيت وابنُ قنيبة وغیرهما أنه يقال بکسرها 
أيضا””*, وكان المغيرة بن شعبة ضيه احد ثغاة العربء کنبله أبو هيسى» وثقال: أب و عبد اش 
وأبو محسد مات سنة خمسين؛ وقيل: سئة إحدى رخمسین. أسلم عام الخندق» ومن طرفي أخباره 
أنه حكي غنه أنه حصن في الإسلام ثلاث منة امرأؤء وقيل: ال امرأة. 


وآما (سَمْرَةُ بن جُندب) فيضم الدال وفتجها» وهو سَمْرة بن جندب بن هلال قاری کنینه 


(۱) _ في (خ)؛ لا يطلق؛ وهر خطاء 
(۷) . لإضلاح المنطويه: (1/ 0014 ودأدب الکانب» ض 54م 


۱۷ , 


باب وجوب الرواية عن الثقات وتر الكذابير. والتحذير من الكذب غلو رسول ١‏ 


أبو سعيد» ويقال: آبو عبد اللهء ويقال: أبو عبد الرحمن» ویقال : أبو مسمد» ويقال: آبو سلیمان؛ 


مات بالكوفة في آخر خلافة معاوية. 

وأا (سفیان) المذكور هناء فهو القوريٌ» أبو عبد الله وقد تقدّم أن السين من سفيان مضمومة» 
وتفتح وتکسر, 

وأما (الحَكَمٌ)» فهو ابن 
وغبادهم. 


۰ بالمشاة من فوق» وآخرّه باه موشدف ثم ها۴ وهو من أفقه التابعين 


ی قيس » التاعل الجليل» فال آبو بكر بن عيّاش: كان بالكوفة ثلاث 
ليس لهم ایح : حبيبٌُ بن أبي ثابث؛ والگم» وحماد» وکانوا أصحات القتياء ولم يكن احدّ إلا ذل 
لحبیب 


وأما یب فهو ابن آبي 7 


وفي هذين الاسنادین لطیفتان من علم الاسناد: 

إحداهما: أنهما إسنادان رواتهما كلهم كوفيون: الصحابيان» وشيخا مسلم» ومن بینهما؛ إلا 
شعبة فإنه واسطیع ثم بَصري» وفي «صحيح مسلم٩‏ من هذا النوع کل جدًا ستراه في مواضعه حيث ننه 
عليه إن شاء الله تعالى . 

واللطيفة الثائية: أن کل واحد من الإسنادين فيه تابعي روی عن تابعي» وهلا کیره وقد پروي لاله 
تابعيون بعضّهم عن بعض» وهو أيضاً كثيدٌ لکنه دون الأول» وسننبّه على كثير من هذا في مواضعه: 
وقد يروي أربعةٌ تابعيرن بعشهم عن بعضء .وهذا قليل جدّاء وكذلك وقع مثل هذا كله في الصحابة: 
صحابيٌ عن صحابي كثير» وثلاثة صحابة بعضهم عن بعض» وأربعةٌ بمشهم عن بعض: وهو قليل 
جدّاء وقد جمعث أنا الرٌباغيات من( الصحابة والتابعين في أول اشرح صحیح البخازي» بأسانيدها 
ومجمل من رها . 


وآما (عبد الرحمن بن آبي ليلى): فإنه من أجل التابعين: قال عبد الله بن الحارث: ما شعرت أن 


40 في (خ): يليينا 
(؟) (خ): عن. 


1 باب وجوب الرواية عو الثقات وترك الكذابيد. بالتحضبر من الطب علي رسول الله فل 


النساء ولّدت مثله. وقال عبد الملك بن غمير: رأيت عبد الرحمن بن آبي ليلى في خلقة فيها تقر من 
آصحاب رسول الله 8# يستمعون لحدیثه ویتصتون له : فيهم البرا بن عازب. مات سنة ثلاث وثمانين» 
واسم أبي ليلى: پسار؛ وقيل: بلال» وقيل: بل 
داود» وقيل: لا يُحفظ اسمهء رابو ليلى صحابٌِ قتل مع علي ا 


بضم الموحدة وبين اللامين مثناة تحت وقيل: 


5 


وأما (ابن أبي لبلى) الفقية المتكرز في كتب الفقه. والذي له مذهب معروف: فاسمه: محمده وهو 
ابن عبد الرحمن هذاء وهو ضعيف عند المحدّثين» والله اعلم. 

وآنا (أبو بكر بن آبي شیبة)» فاسمه عبد اله» وند آکثر مسلم من الرواية عنه وعن أخيد عشمان 
رلکن عن ابي بكر آکثر: وهما ایضاً شیخا البخاري» مما متسوبان إلى جذهما: راسم أبيهنا محمد 
ابن ابراهيم بن عثماناً بن خُرَاستِي» بخاء معجمة مضمومت ثم واو مخلفت ثم الي ثم سین مهما 
ساكنق؛ ثم تاو مثناة من فوق؛ ثم مثناژ من تحث. ولابي بكر وعشمانَ ابني أبي شیب 
القاسمٌ: ولا رواب له في ١الضحيح!؛‏ كان ضعيفاً. وأبو شيبةٌ هو ابراهیم بن غثمان» وكان قاضي 


واسطء وهو ضعيف مق على ضعقه . فأما ابنه محمد والد ابني أبي 
وكان نقد قاله يحيى بن معين وغيره!'. ويقال لأبي شيبة وابنه وبني ابنه: عَبْسِيُون» بالموحدة والسلين 
المهملة . 

وأما آبو بكر وعثمانٌ فحافظان جايلان» واجتمع في مجلس آبي بكر نحوٌ ثلاثين ألفك رجل» وكان 
أجل من عفمان وأحفظء وکان عثمان أكبرٌ مده سنّاء وتاعرت رفاة عشمان» قمات سلة تسع وثلاثين 
ومئثين» ومات أبو بكر سنة خمس وثلاثين, ومن رف ما یتعلق بأبي بكر ما ذكره أبو بكر الخطليبٌُ 
البغدادي قال: حَدّث عن أبي بكر محمد بن سعد کات الواقدي ویوسف بن يعقوب أبو عمرو 
النيسابووئ » وبين وفاتهما مئة وماك - أو سبع -ستين ٠"‏ والله أعلم . 


وأما کر مسلم رحمه الله تن الحديث» ثم قله : حدثنا آبو بكرء وذكر إسناديه إلى الصحابيين ثم 


)اریخ ابن معين - رراية الذوري۱: (41۹/۳), 


410 «السابق راللاحق في تباعد نا بين وقاة زاويين عن شیخ وزدا ضی۲6۳. 


باب وجوت الرياية عن الثقات ترك لابين والتحياير من طولب علو رسول اله 48 ك 


قال: قالا: قال رسول الله اة ذلك؛ فهو جات بلا شلته وقد قدّمنا بيائه في الفصول السابقة وما يتلق 
به" وا اعلم 


فهذا مختصر ما يتعلق باسناد هذا الحديث ويُحتمل ما ذکرناه من حال بعض رواته وإن كان ليس هو 


غرضّناء لكنه أول موضع جرى ذكرهمء فأشرنا إليه رما 


وآما معنهه فقول" 486: ری أنه گاب فهو اح الكاذب 


١‏ ضبطناه: ايُرى» بضمٌ الياء» 
و«الكاذبينَ» بکسر الباء وقنج النون؛ على الجمع. وهذا هو المشهور في اللفظتين» قال القاضي 
عیاض : الرواية فيه عندنا «الكاؤييي؛ على الجهع”" . ورواه أبو میم الأصبهاني في كتابه االمستخرج 
على صحیح مسلم! في حديث سَمْرة: ١الكاذبينا‏ بفتح الباء وكسر النون» على التثنية؛ واحنّجٌ به 
على أن الراوي له يشارك البادئ بهذا الکذب؛ ثم واه ابو تُعيم من رراية المغيرة: «الكاذيينَ أو 
الكاذيّينِ؛ على الشك في التننية والجمع" . 

وذكر بعض الأئمة جواز فتح الیاه من ابری» وهو ظاهر حسن+ فأما من سم الياء فمعناه: یس 
وآما من فتسها فظاهر؛ ومعناه: وهو یعلم» ویجوز أذ یکون بمعنى يط آیضاًه فقد كي رای بمعنی: 
ظن . وقي بذلك لانه لا يأثم إلا بروایته ما يعلمه أو يظنه كبا أن ما لا يعلمه ولا يظنه فلا ثم عليه 


يأ داه 


وآبا فقه الحدیث فظاهر» ففيه تغليظ الکذب والسض له وان من غلب على ظنه گب ماايرويه» 
فرواه. كان كاذباء وكيف لا يكون كاذياً وهو مُخبر ہما لم يكن؛ وستُوضح حقيقة الب وما يتعلق 
بالگلب على رسول اله قريباً إن شاء الله تعالى» فقول" : 


(41 انظر ص۷۹ من هذا الجزه. 

() في (غ): قرله 

99 اإكمال المملما: (۱۱۵/۱) 

(4) المد الستخرج على صحيح مسلم!: ۰۲۸ وأخرجه ابن ماجه: ۰۳۹ رأحمك! 101517 

(8) «المسيد الستخرج على صحيخ مسنم8: 14 بلقظ : فهو أحد الكاذبين؛ دون شك. وهو کذلك عند الترملي: ۰۲۸۵۴ 
واين ماجه' ۰8۱ رأحمد؛ 18514١‏ 

37 في (ط) و(ه: وا آعلم: يدل: فتقول, 


لخدا باب تخلیظ الكدب على رسول الله أ 


۱1 ۱(۰ ) و 


۳ ف اك تس 7 


8 
المُتَنَى راب بسا قا محمد بن جغقر : حَذَْنَا شُعْبَةٌ عَنْ ملضوره ما۳ 
جزاش اله سَوعَ لیا حب قال : : ال شون الله : «لا توا علي ره 3 


علي يَلِجُ اشازه ۰ [حند: ۰۱۰۱۱ وانبخاري: ۰۱۰1 


باب تقلیظ الکذب على رسول الله يله 

فول لا: الا زيوا علي أله ن يَحْذِبُ علي بج النارا + وفي رواية: ان تعد علي كذِبا: 
فليتبوا مقعده من الارا: وفي رواية: امن لب علي منعشداًاء ولي رواية: ان کلباً ملي لبس ککذب 
على احدء فمن كذب علي مسئداً فليتبوا مقعده من النارة. 

الشرح: 

آما آسانیده» ففبه (مُنْدَر) بضم الغين المعجمة؛ وإسكان النون» وفتح الا المهملة» هذا هر 
المشهور فيه تعر حيمر اسن ایارک لكان رقي واسمه محمد بن جعقر 
الهُذَلي مولاهم البصري. ابو" عبد ال وقیل: آبر بكرء وعُندّر لقب لقبه به ابن مریج» روینا عن 
عبيد الله بن عائشة» عن بكر بن كُلثوم السلمي فال: قدم علينا ابن جريج البصرةء فاجتمع الثامن عليه 
فحدّث عن الحسن البصري بحدیث» فانکره الئاس عليه» قال ابن عائشة: إنما سمّاه غندراً ابن جريج 
في ذلك اليومء كان كثر الشّعْب علیه» فقال: اسکت يا نتر واهل الحجاز سفن لیب غندراً. 

ومن طرف أحوال غندرر رحمه الله أنه بقي خمسین سنة یصوم بوماً ویقطر یوم" ومات في ذي اعد 
سنة ثلاث وتسعین ومثةء وقیل ! سئة أربع وتسعين. 

وفيه ربصي بن جرّاش)؛ ف (ربعي) بكسر الراء واسکان المودة: و(جراش) بکسر الحاء المهملة 
وبالراء ره شين معجمة» وقد قدّمت في آشر الفصول أنه لیس في االصحیحین! حراش پالهاء 


٩"‏ لم أقف عليه في «العسحاحة. 
(۲) في (خ): این ومز خطأ. 


المهملة سواه؛ ومن عداه بالمعجمة”''. وهو ريعي بن حراش بن جحش العَبْسِيٌ ‏ بالموشدة - الكوفي ٠‏ 
أبو مریم أن و مسعود الذي کلم بعد الموت: وأخرهما ربيع» ربعي تابعي كبير جليل لم یب قش 
وخلف أنه لا يضحك حتی يعلم این فصيرةٌ» فما ضحك إلا بعد موته» وكذا حلف آشوه ربيع ألا 
يضحك حتى يعلم أفي الجنة هو أو في النار» قال غاسله: فلم يزل متبسماً على سريرة ونحن نفسله 
حتى فرغناء توفي ربعي سنة إحدى ومئة؛ وقيل: سنة أربع ومعة؛ وقيل: توفي في ولاية الحجاج؛ 


ومات الحجاج سنة خمس وتسعين. 


راما قوله: (حدثدا (سماعیل؛ يعني اب مُلَية) نإنما فال: (يعني) لأنه لم يشع في الرواية (ابن 


0 


له فانی ب (يعني)» وقد تقدم بیان هذا في الفصول» وأوضحت هناك مقصوده 


وعلیة هي أم (سماعیل؛ وأ یوقم مواقم ان موم متام ماس 
بصري» وأصله من الكوفة» کنیته آبو بشر, قال شعبة : إسماعيل بن عُلَية ريحائة الفقهاء وسيد 
المحدئین»: وفال محمد بن سعد" : ية أم إسماعيلٌ هي علية بدث حساك مولا لبني شیبان؛ وکانت 
امرأةٌ نبيلة عاقلة: وكان الع ال وفیره من وجوه البصرة وفقهائها رارف عليهاء فتبرز وتحادثهم 
وتنائلي 40 


ومن طرف ما يتعلق بإسماعيل بن عليه ما ذكره الخطيب البغدادي قال: دب عن إسماعيل بن علية 


ابن جريج وموسى بن سهل الوَشّا؛ وب مثة وتسع وعشرون سنا وقيل: وسبع وعشرون» 


قال: وعدت عن ابن عليه إبراهيم بن همان وبين وفائه ووفاة الوَشَّاء من وعشر ستين» وقيل: مقة 


41 انر من85 من هذا الجزء. 

0 انظر فى 4# من هذا الجزء: 

(۳) ,محمد بن سعد هو ابن منيع + أبو عبد الله اليغدادي؛ کاتب الواقدي» ومصتف «الطبقات الکییر؟. ترفي ستة این ومتتین 
95 سیر و اعلام اللیلاء۱: (۱۱/ 134 

(4) نطق رو این سحد: ۷7 ۲۵( 


J‏ نهنا باب تغليظ الكضب علو رسول الله قل 


[4 ۳۱-۳ وعلتتا مُحَمّدُ بن يڊ الْبَرِي: خلننا ابو عَوَانَة غن آبي حُِين» عَنْ 
أبي صَالِحء عَنْ أبي هُرَيرَة قال: قال رَسْولُ اھ و: من ذب علع متعهداً يتبا مقعدة 


5 
من التار» . [احمد: ۰۹۳۱۰ رایخاری؛ ۱۱۰]. 


وخمس وعشرون ستا " قال: وحدث عن ابن له تعبة وبين وفاته ورفاة الوا معأ وثماني رة 
سنة» وحدث هن ابن عليه عبد الله بن وهب وبين وفانه ووفاة الا إحدى وثمانون سنٌ. مات الوَشاء 
يوم الجمعة آول ذي ادف سنة ثمان وسبعين''' ومنتين. 

وقوله في الاسناه الآخر: (حدثنا محمد بن یبد الغُيَرِي: حدلنا ابو انا عن ابي خصين؛ عن 
أبي صالح ؛ عن أبي هريرة) . 

أما عبر فبغين معجمة مضمومة ثم باء مونحدة مفتوحت. منسوبٌ إلى عبر أبي قبيلة معروفة في 
بكر بن وائل» ومحمد هذا پسري. وأما (أبو وان فبفتح العين وبالرن» واسمه الاح بن عبد الله 
الراسطي . 

وأما (أبو عصین)؛ فیفتح الحاء وكسر الصاد؛ رند تقدم في آخر الاصرل أنه ایس في *الصحیحین! 
له نظيرٌء وان من سواه (حضین) بضم الحاء وفتح الصاد؛ إلا حُضَينٌ بن المنذر: فانه بالضاد 
المعجمة ۰۳ واسم أبي حصِين لمان بن عاصم الأَسّدِي الكوفي التابعي . 

وأما (ابو مسالح)؛ فهر السَمان» ويقال له: الربّات» واسمه ذَكُوانُ كان تجلب الرّيت والسّمن إلى 


الكوفة؛ وهو مدنيئٌ؛ توفي سنة إحدى ومئةء وفي درجته وقزيبٌ منه جماعةٌ يقال لكل واحد منهم: أبو 


وأما (أبر هريرة») فهو أول من كني بهذه الکنیف واختلف في اسمه واسم أبيه على نحو من ثلاثين 


تولگ وأصتها عبد الرحمن بن صَخْرء قال أبو عمر بن عبد البر: تكثرة الاعتلاف فيه لم يمح عندي 


( _ في «السابق وائلاحق قي تباعد ما بين وفاة 
وفانه ورقاة الوشاء مئة وعشرون. 


ن عن شیخ واحد! للخطیب البغذادي من 18٠‏ 


اه , ووقع في القريب التهذيبا و 


طهماث في سنة قمان وس » ووفاة الوشاء في سنة ثمان وسبعين ب 
ان وتسفین + وهر خنطاء والملیت من #السابق راللاحق! وانکلام مته وهر المراقق لما في 


 )(‏ في (غ) واص) ولد 
قریب التهلیب! 
۳ _ انظر.می۸1 مرن هذا الجزه, 


اتهلیب التیلیب؛ 


باب تغليظ الكذب على رسول الله 


ع فو ف وام 


[6] ؟ -( 4 ) وحدثنًا محمد 


سول اله 4 يَقُولُ: ان باعل یس E‏ عَلَيْ ثتعئدا کیت 


مَقَعَدَه منّ الثارا. 7احمد: ۰۱۸۱6۱ واتبخاري؛ 131301 


فيه شي؟ يُعتمد عليه إلا اد عبد الله أو عبد الرحمن هو الذي یسگن إليه القلب :في اسمه في الاسلاع؛ 
قال: وقال محمد بن إسحاق: اسمه عبد الرحمن بن صخر قال: وعلى هذا اعتمدت طائفة صتمت في 


الأسماء والکنی. وكذا قال الحاكم آبو احمد: أصحٌ شيء غندنا في اسمه عبد الرحمن بن 


وأما سیب تكنبته آبا هريرةٌ فإنه كانت له في صغرة هريرة صغيرةٌ يلعب بها . 


اي هريرة 6إ منقبةً عظیمة ! وهي أنه أكثر الصحابة بان روايةٌ عن رسول اله له وذکر الامام 
الحافظ بي بن ملد الأندلسي"" في «مسنده لابي هريرة خمسة آلاف حديث وثلاث مثة وأربعة 


وسبعين حدیثاً؛ ولیس لأحد من الصحابة هذا القدرٌ ولا ما یقاربه: قال الامام الشافعي: آبو هريرة 
أحفظ من روئ الحديث في دهرهگ . ركان آبو هريزة پنزل بالمدينة بلي الشليفة وله بها دار» مات 
بالبقيع» وماتت غائشة وها قبله بقليل» 
وهو ضلى غليهاء وقيل: إنه مات ستة سبع وحمسنين» وقيل: مننة ثمان؛ والمبسيح: تسم وكان من 
ساكتي الط وملازميهاء قال ابو عیم في اجلية الأولياء»: كان غرية 
سكتهاء واله أغلم "۳ 


واما معن الحدیث» فهو حدیث عظیم في نهاية من الصّسّة. وقیل : انه متواتر» ذکر أبو بكر البژّار 


بالمديئة سنة تسع وشمسین» وهو ابن ثمان وسبعين سنا وذفن 


أمل الط وأشهرٌ من 


 )۱(‏ ایو امد الساكم اسمه محمد بن محمد بن احمل بن إسحاق الیسابوري: الساکم الکبی مؤلف کتاب «الكبى», ولد ئي 
حدره سنة تسعين ومنتين أو قبلهاء وروی عنه آبو عبد الله الساكم» ومات سئة ثمان وسبعين وثلاث منة, سير أعلام 
e‏ (۲۷۰/۱۹) 

-)۱۷۷۰/۸( االاسیعاب":‎  )( 

+ ایو عبد الرحمن الأندلسي القرطبي» صاحب التفسير١‏ و«المسندا الللین لا تظبر لهما : وند في 

بقليل : وتوقي تة مت وسینین تین #سير علام البلاده: (1۸6/۱۳) 


05 ب ين قله 


(4) «الرسالة ص۲۷۸ , 
() سحلية الأرلياءة: (005/1), 


باب تغليظ الكراب على وسول اللد 24 


[7] وکاک ني علب بن ذخ شير الشندها: علا عه 
عَنْ علي بن ن 
عَلَيَ لیس ککذب عَلَى أعدا. اسر قا 


في «مستده أنه رواه عن رسول اله 2 نحو من أربعين نفساً من الصّحابة وة . وحكى الإمام أبو بكر 
الصْيْرفي في شرحه ل ارسالة الشافعي» أله ري عن أكثرٌ من ستين صحابيًا مرفوعاً. وذكر آبو القاسم 
عبد الرحمن بن مد عدد من رواه» فبلغ بهم سبعة وثمانين» ثم قال: وغیرمم. 

وذكر بعض الحفاظ أنه روي عن اثنين وستين صحابيّاء وفيهم العشّرة المشهود لهم بالجنت قال: 
ولا مرف حدیث اجتمع على روایته العشّرة إلا هذا ولا حديثٌ پروی عن أكثرٌ من ستين صحايبًا إلا 
هذا. وقال بعضهم: رواه مفتان من الصحابة؛ ثم لم يزل في ازدياد. وقد اتفق البخاري ومسلم على 
إخراجه في «صحيحيهما"”" من حديث علي والزبير وأئس وأبي هريره وغيرهم. وأما إيرادٌ 
أبي عبد الله الحميدي"" صاحب «الجمع بين الصحبحین" حديثٌ انس في أفراد ملم" فليس 
بصواب» فقد اثفقا عليه وال أعلم , 

وأما لفظ متنهء فقوله 8 : افليتبوا مقعده من الثّارا قال العلما»! معناه: فلیزل» وقيل: فليخذ 
منزله من النار» قال اللخطابي؛ وأصله من مب الإبل؛ وهي أعطاتها'"'. ثم قيل: إنه دعاء بلفظ 
الأمرء اي: براه الله ذلك» وكذا: «لیلچ الدار؟. وقیل : هو خبر بلفظ الا معناه: 


فقد استوجب 


0 ند البزارا پزثر الحدیث: ٩۷۱‏ 


(1) هو أبو القاسم عيذ الرحمن محمد بن إسساق بن محمد بن يحبى بن منله العبدي الاصبهاتي . ولد سنة إحدى وثمالین 
وثلاث مثة؛ وله تصائيف كثيرة وودود صلى المبندهاه وترفي سنا سبع وأريع من #سیر أعلام النبلاءه: (۱۸/ ۳۴۹) 


(۲) في (خ): صحيجهنا. 
(8) أخرجه من حديث الزبير 5ه البخاريي ؛ ۰۱۰۷ وأسمد: ۱۱8۱۴ وئم يخرجه مسلم من حلیث , رأما حديث علي وائ 
رأبي هريرة وڳ فقد أخرجها مسلم» رهي عند البخاري أيضاً» رقد خرجناها ذاكرين بعد كل حديث :لي «ضصخيح سلما 


رقمه في اصحیح البخاري» 

(28 أبو عبد الله الحميدي اسمه محمد بن أبي نصر توح بن عبد الله الحميدي الاندلسي» الفقيه الظاهري صاحب ابن حزم 
وتلمیله, توفي سلة ثمات وثعانين وأربع هئة عن بضع وستين سلة أو أكثر. «سیر أعلام اتبلاء»: (۱۹/ 03171 

( الج بين الصحيحين»: ۲۱۵۳ 


0 اعلام الحدیث؟: (19/۱) 


باب تغليظ الكذب علو رسول الله 


ذلك فليُوطن نفسه غليه» ويدلٌ عليه الرواية الأخرى: يلج الناراء وجاء في رواية: اني له بيت في 


النارة. 

ثم معنی الحديث: أنَّ هذا جراؤه» وقد يُجازى بهء رقد يعفو الله الكريمٌ عنه» ولا قطع عليه 
بدخول النار» وهكذا سبي کل ما جاء من الوعيد بالنار لأصحاب الكبائر غير الكفر» فکلها يقال فيها: 
هذا جزاؤه) وقدايُجازى :وقد يُعفى عه ثم إن جوزي وأدعل النار فلا یَخلّد فيهاء بل لا بد من 
خروجه منها بفضل الله تعالى ورحمته» ولا یلد في النار أحدٌ مات على التوحيد؛ وهله قاعدة متفقٌ 
عليها عند أهل السّنة؛ وسيأتي دلائلها في کتاب الإيمان قریبً ۳ واله أعلم . 

وأما لکد فهو عند المتكلمين من أصحابنا: الإخبارٌ عن الشيء على خلاف ما هر» عمداً كان 
أو سهراً. هذا مذهب أهل الشُنة؛ وقالت المعتزلة: شرطه العَمْدية؛ ودليل خطاب هله الأحاديث لناء 
فإنه یدهاز بالعمد» لكونه قد يكون عمدأء وقد يكون سهواً» مع أن الإجماع والأصوص المشهورة في 
الكتاب والسنة متوافقةٌ متظاهرة على أنه لا إثم على الناسي والغالط» فلو أطلق 246 الكذبء لوهم أنه 
يأثم الناسي أيضاً» فقيّده. واما الروايات المطلقة فمحمولة على المقيّدة بالعمد» والله أعلم . 

واعلم أن هذا الحديث يشتمل على فرائة وجمل من القواعد: 

إحداها: تقرير هذه القاغدة لاهل الستةه أن الکذب يتناول إخبا العامد والساهي عن الشيء 
بخلاف ما هو, 

الثانية: تعظيم تحريم الكذب عليه #4 فإنه فاحشة عظیما وشريقة کبیرةه ولکن لا یک بهذا 
الكت إلا ان يدل سلا مر المشهور من طذاهب العلماء من الطرافف 

وقال الشيخ أبو محمد الجوّيني " والدُ إمام الحرمين آبي المعالي من أثمة أصحابنا: يكفر يتعمد 
الکذب عليه ما . حكى إمام الحرمين عن والده هذا المذهب» وأنه كان يقول في درسه كثيرأ: من 
() _ أخرجه الشافعي في امسنده!: ۹ وأحمد: ۰4۷4۲ والیزار : 791/5 من حدیث ابن عمر ا . 
4 انظر ص۳۱۶ من هذا الجزه. 
(۳) أبو محمد الجويني هر عبد الله بن پوسف بن عبد اله بن يوسف الجويتي» والد إمام الحرمین» آوحد زماته علماً 


وزهدا وتقشفا زائداً» وتحرياً في العبادات. له «التبصرة! واشرح الرسالة. توفي سنة ثمان وثلا 
اطبقات الشاضية الکبری0: (۵/ 6۷۴ 


باب تغليظ الجاب علي وسول الله كا 


ذب على رسول الله #ة عمداً؛ كفر وأریق ۳" دمه» وضئف إمام الحرمين هذا القول» وقال: إنه لم 
ه لأحد من الأصحاب» وإنه عفد عظيمة'!'. والضواب ما قدمناه عن الجمهور والله أعلم , 
بره لأحد من اه وإنه هو ۰ عن الجمهور؛ وا 


ثم من كدب على رسول الله 46 عمدا في حنديث واحده كُشق ورت روایانه كلها وبظل 
الاحتجاج بجميعها ا و ل يم لسو ا 
رابو بکر الشمَيدي”" شيم البخاري وضاحب الشاقعی؛ زابو*؟ بكر الشیرفي من فقهاء اصضابنا 
وأصحاپ الوجوه منم تلهم کي الارن ر ررغ : لا وار توبته في ذلك» ولا تُقبل 
روايته ادا بل يُستّم جره دائما . واعطلق الطيرفي وقال: کل ن اسقطتاً خبره من اهل التقل پکالبت 
رجدناه عليه لم تاه لقبرله بعوبة نظهر؛ ومن صعَّفْنا نقله لم نجعله قويًا بعد ذلك» قال: وذلك مما 
افترقت فيه الرّواية والشهادة. ولم ار دليلاً لمذمب هؤلاء» ویجرز أن يرجه بان ذلك جعل تغليظاً 


وزجراً بليغاً عن الكذب عليه 47 لوظم مفسدته» فإنه بصیر شرعاً مستمرًا إلى يوم القيامة» بخلاف 
الكلاب على غیره والشهاةة؛:فإن منسدتهما قاصرة لیسث عامّةٌ. 

قلت : ولا الذي ذكره مولاء الأئمة ضعيك مخالف للقراعد الشرعية؛ والمختاژ القطع بصمسّة تویته 
في هذاء وقبرل روايائه بعدها إذا صشت توبته بشروطها المعروفة: وهي الإقلاعٌ عن المعصبية» والندم 
على فعلها» والعزم على ألا یمود إليها؛ فهذا هو الجاري على قواعد الشرع؛ وقد أجمعوا على محُة 
رواية تن كان كافراً فأسلم» وأكثرٌ الصحابة کانوا بهذه الطفة» وأجمعوا على تبول شهادتهی ولا فرق 
بين الشهادة والرواية في هذاء والله أعلم. 

الشالثة: أنه لا فرق في تحریم الكذب عليه قن بين ما كان في الاسکام؛ وما لا حك فيه 
كالترغيب والترهيب والمواعظ وغير ذلك وكله حرام من أكبر الكبائر وأقبح القبائح بإجماع المسلمين 
اللین يُعتدٌ بهم في الإجماع؛ غلاا للكرّامية الطائفة المبتيعة في زعمهم الباطل أنه يجوز وضع 
الحديث في الترغيب والترهيب» وتابعهم على هذا كثيرون من الجَهَّلة الذين يَسْبِون أنفسهم إلى 
لد أو يَشْبهم جهلة مثليي» وشبهة زعمهم الباطل أنه جاء في رواية: امن كُذّب علي متسد ليل 


() في (خ), أو اریق 
0 انهاية المطلب»: (5۸/۱۸), 
0 آي يكر الحميدي هر عبد الل بن انزیر ين عيسى الأسدي النكي» شيخ الحرم وصاحب «المستد», نات بمكة ستة نسع 


42 


باب تغليظ اذب على رسول لله آل YJ‏ 


به فلينبوًا مقعده .من الدار». وزعم بعضهم أن هذا کله كذبٌ له 8# لا کب علیه وهذا الذي 
انتحلرة وفعلوه واستدلُوا به غايةٌ الجهالة» ونهاية الققلة» رادل الدلانل على دهم من معرفة شي+ من 
قواغد الشرع وقد جمعوا فيه جسلاً من الأغاليط اللائقة بعقولهم السخيفة؛ وآذهانهم البعیدز 
الفاسدة» فخالفوا قول الله عز وجل : طلا کف مان لك يد لب نکن ور وال كي ریت 
که فوا الإسراء: ۰۱۲۰ رخالفوا صريح هذه الأحاديث المتواترة والأحاديث الصريحة المشهورة 
في إعظام شهادة الزُورء وخالقوا إجماع أهل الل والعَقّدء وغيرٌ ذلك من الدّلائل القطعيات في 
تحريم الكذب على آحاد الناس» فكيف بمن قوله شرع وكلامه وش وإذا نظر في قولهم وجد كَلِبا 
على الله تعالى» قال الله تعالى: قیاق عن آم 3 إذ را ی يوم اام ۰۱۵-۲ ومن أعجب 
الأشياء قولهم: هذا كيب له وهذا جهل منهم بلسان العرب وخطاب الشرغ» فإ كل ذلك عندهم 
کلب عليه. 


۳1 


رثا الحدیث الذي تعلّقوا به» تأجاب العلماء غنه 


أحسنها وأخصرها: أن قوله: الیْضل الناس» زيادةٌ باطلة اتفق السفاظ على إبطالهاء وأنها لا تُعرف 
صحيحةٌ بحال. 

الثاني : جواب أبي جعفر الاو أنها لو صشت لكانت للتأكيد. كقول الله تعالى: نآ 
ات ل ار سكا لیل اش بسر حم 


من 


گذبه ومصيرَهُ إلى الاضلال به: کقوله تعالى: 8 
[القصس: 01۸ ونظائرُهُ في القرآن وکلام العرب أكثرٌ من آن تُحضرء وعلی هذا 
كذبه ,ضلالاء وعلی الجملة ملهثهم ارك من أن يُعننى بإيراده: وأبعدٌ من آن و 
أن يُحتاج إلى إفساده» وال اعلم. 


الرابعة: کحم رواية الحديث الموضوع على من عرّف کوئه موضوعاً؛ أو غلب على ظنه وضفه؛ فمن 


(1) آخرجه البزار؛ ۱۸۷۲ 
باطلة كما سيذكر ذلك 


والطحاري في «شرح مشكل الآثار»: 418 عن حديث اين مسعود 


رحیه | 


فد . وقوله: یل یمه زيافة 


(0) “شرح مشكل الآثار؛ یار الحدیث؛ 6۲۰, 


باب تغليظ الككضب عله رسول الله يقل 


روی حديثاً علم أو خن وضع ولم بین حال روايته وضع فهو دال في هذا الوعید؛ مندرجٌ في جملة 
الكاذبين على رسول الله ا ویدل عليه آيضاً الحدیث السابق: ان حدّث عني بحدیث رى أنه كب 
ينظر؛ إن كان 
صحيحاً أو حسناً قال: قال رسول الله ال كذا» أو: فعله» آو نحو ذلك من مغ الجزم» وان كان ضعيفاً 


فهى أحدٌ الکاذپی»!) ولهذا قال العلماء: ينبغي لمن أراد رواية خديث أو زا 


فلا يقل : قال» أو: فعل» أو: آمی أو: نی وشبه ذلك من صيغ الجزم؛ بل بقول: روي عنه كذاء 
آو: جاء عنه كذاء أو: يُروى؛ أر: يُذكرء آو: یحکی: أو: يقال أو: بلغناء وما آشبهه) وان أعلم . 

قال العلماء: وينبغي لقارئئ الحديك أن يعرف من التو والأغة واسماء الرجال ما یل به من قوله 
ما لم يقل» وإذا صح في الر يَعلم آنه خطأ» فالصوابٌ الذي عليه الجماهيرٌ من اسلف والخلف 
أنه يرويه على الصراب» ولا يُخيْرُه في الکتاب» لكن يكنب في الحاشية اله وفع في الرواية كذاء ران 
الصّراب خلاقه وهو كذاء ويقول عند الرُواية: كذا وقع في هذا الحديث؛ أو في روايتناء والضراب 
كذا. فهذا أجممٌ للمصلحت فقد يعتقده خطأ ويكونٌ له وجه یعرفه غیره؛ ولو 


ب تغيير الکتاب؛ 


لتجاسر عليه غير أهله, 

قال العلماء: ويتبغي للراوي وقارئ الحديث إذا اشتبه عليه لفظةٌ فقرأها على الشلك؛ أن يقرل 
عقيبه: أو كما قال» والله أعلم. وقد قدمنا في الفصول السابقة الخلاف في جواز الرواية بالمعنی لمن 
هو کامل المعرفة" . 

قال العلماء: ویْستحب لمن روي بالمعنی أن يقول بعده: أو كما قال» أو نحو هذاء كما فعلته 
الصحابة فمن بعدهم؛ وال أعلم. 

وأما نونف الزبير وأنس وغيرهما من الصحابة رن في الرواية عن رسول الله 446 والإكثارٍ منهاء 
فلكونهم خافوا الغلط والنسیان» والغالظ والناسي وان كان لام عليه» فقد بسب إلى تفریط لتساهله 
أو نحو ذلك وقد تَعلّق بالتاسي بعض الاحکام الشرغيةء كغرامات المتلّقات» وان 
وغيرٍ ذلك من الأحكام المعروقات» والله أعلم. 


اض الطهارات» 


(۱) سل ص۱۱۱ من هذا الجزء 
()_ انظر ص۷۷ من هذا الجزه 


باب النهي عن الحديث بكل ما سمع 1۳۹ 
N‏ نج 5 ود ۳۳۹ 

ير ۳- باب النهي ڪن الحڊيثِ بكل ما سع] ۾ 

1 ه _(ه ) وعدا عُبَيِدَ الله بن مُعَاذٍ العنبر 

المّی : عَدّتَنَا عبْدُ الرَحْمَن 

ص بن حاص '*“كال: ال وَسُوُ اه لة: اكلى اتب 


1 وتا ابر بكر 


م عل وغ ام 


زد عاف ای ار )رع ةقلاع ةين 


مهي. قالا؛ تتا شب عن شیب بن عبد الرحْمَنِء عَنْ 


لت بِكُلّ ما سَوِع1. 


أن 


1 ون یخیی ر 
قَالَ: قال مر ب الحَطَلاب: بسب المَرْءِ من الکلیب أن يُحَدْتَ بل ما شيع 


باب النهي عن الحديث بکل ما سمع 

فيه یب بن عبد الرحمن .عن حفص بن عاصم قال؛ قال رسول الله :کی بالمرء با ان 
يحلّث بكلٌ ما سمع»)؛ وفي الطريق الآخر: (عن یب أيضاًء عن حفص » عن أبي هريرة: من 
النبي يل بمثل ذلك)ء و(عن عم بن الخطاب: وعن عبد الله بن مسعود #!: یشب المرء من الكذب 
أن ید بكل ما سمع)؛ ويه غيرٌ ذلك من نحوه. 

الشرح: 

آما أسائيده؛ ف (شبیب) بضم الخاء المعجمة» وقد تقدّم في آخر الفصول بیان وأنه ليس في 
#الصحيحين» خبيبٌ بالمعجمة إلا ثلا : هذا وبيب بن عَبهاه وأبو میب کی ابن الزیر. 


وفيه (هشيم) بضم الهاء؛ وهو ابن شير الُلّمِي الواسطيء أبو معاوية» اتفق أهل عصره فمن 
بعدهم على جلالته وكثرة حفظه وإنقانه وصبيائته» وكان ملس وقد قال في روايته هنا: عن سلیمان 
اتيم . وقد قدّمنا في الفصول أ المدلس إذا قال : (عن) لا حح به إلا أن یت سماعه من جهة 
(8) في الأصل! عن حقص بن عاصم عن أبي هريرة. والصواب ما أثبتناه وهو أن الحديث مرسلء وسینبه على ذلك انتروي 
قري 


41 أتظر ص۸ من هذا الجزه, 


باب الثهي عر الحديث بل ما سمج 


1 مرو بن عبد اله ينٍ عفرو بن سرح كَال: ایتا ابن 
ل بي مَالِكٌ: اغْلَم أله لیس ب 
بدا وف خد ِكل ما سمع. 


ود وال 


عا بق انی اود ع ع رش 


وَهْب قال : 


آبي إشحاق» عَنْ آبي الأ حرص» عَنْ عَبْدِ الله كَالَ: بخشب المَرْءِ مق الگیب أذ یت 


آخری: وان ها كان في «الصحيحين» من ذلك محمول على تُبوت سماعه من جهة آخری ۰ وهذا 


مثه 


وفيه (أبو عثمان الْدي)بغقح اون وإسكان الهام» منسوبٌ إلى جذ من آجداده: وهو 
ابن ليث. وآبو عثمان من كباز التابعين وفضلائهم. واسمه عبد الرحمن بن مل)ء بفنح الميم وضها 
وكسرهاء واللامٌ مشدّدةٌ على الأحوال الثلاث؛ ويقال: مِلّء بكسر النیم وإسكان اللام وبعدها همزة. 
وأسلم أبو عثمان على عهد الب 84 ولم َد وسمع جماعاث من الصّحابة» وروی عنه جماعات من 
التابعين» وهر كوف ثم بصريٌ» كان بالكوفة مستوطناًء فلما فيل الحسين له تحوّل منها فنزك 
البصرة؛ وقال: لا أسكن بلدا فيل فيه ابن بنت رسول الله ة. روينا عن الإمام أحمد بن حثيل رحمه 
الله تعالى قال: لا أعلم في التابعين هثل أبي عشماف اهدي وقيس بن أبي حازم. 


ومن رف أخباره ما رویناه عنه قال؛ بلغت نحواً من ثلاثين ومئة سنق وما من شيء إلا وقد أنكزته 
إلا أملي؛ فإني اجه كما هو. مات سلة حمس وتسعينء وقيل: سنة مثة؛ وال أعلم. 

وفي الإسناد الآخر: (هبدٌ الرحمن: حدّئنا سباق عن آبي إسحاق؛ عن آبي الأشوص: عن 
عبد اش 

أما (عبد الرحمن) فابن مهدي الامام المشهور؛ آبو سعيد البصريٌ . وأما (سفیان) فالغورئ الإمام 
المشهور» أبو عبد الله الكوفيٌ. وأما (آبو إسحاق) فهو بیع بفعح السين» واسمه عمرو بن عبد الله 
الهُمُداني الكوفي» التابعی الجلیل. قال آحمد بن عبد الله الْعِجلِيْ : سمع ثمانية وثلاثين 


417 آنظر ص۷۹ من هذا الجزه 


باب النهي عن الحديث بكل ما سمج 


رع هه 4 


1 رخا مید بن الم 


ماما یی به حَتَّى سك عَنْ بض ما سح . 


يهن" ينين ن شین يس م 


لر فيا عیشت. فاق: قتعلك. فان 
الت د 3 ص أَحَد إلا دل في 


نَ عَبْدَ الله بق موو ال: ما أَنت ب 


ال 4# . وقال علي بن المديني: روى أبو إسحاق عن سبعين أو ثمانين لم يرو عنهم غيره. وهر 
منسوب إلى ج من أجداده اسمه السبیع بن ضغب بن معاوية . 

راما (ابو الأخوص)» فاسمه غوف بن مالك الیل الكوفي» التابعيئ المعروف» لآببه صحبةٌ. 
وأما (عبد ال فابنٌ سعود» الصحایی السيد الجليل» آپر عبد الرحمن الكرفي. 

وأما (ابن وهب) في الاسناد الآخره فهو عبد الله بن وهب بن مسلم٠‏ آپو محمد القرشي اهر 
مولاهم البصري» الإمامٌ الق على حفظه وإتقائه وجلالته» 46 

وفي الإسناد الآخر: (يونّسُ عن ابن شهاب؛ عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة) ٠‏ 

آما (یول)» فهو ابن يزيد أبو يزيد القرشي الأموي مولاهم الأثلي؛ بالملناة» وفي (بوثين) سك 
لخات: ضمٌ انون وکسزها وفتسُها مع الهسز وتركهء وكذلك في (ُوست) اللغاث الشت» والحركاث 
الثلاث في سینه» ذكر ابن الشكيت معفم اللغات فيهما" ٠‏ وذكر أبو البقاء ۳ . 

وآما (ابنْ شهاب)؛ فهو الإمام المشهور التابعيٌ الجليل: وهو محمد بن مسلم بن عبيد الله بن 
() «النغات» تلسجلي: (00/8/9). 


0 ذكر ابن انسکيت في «إصلايع المنطق»: (۱۳۳/۱) في (يوسف ویونس) غيم السین والتون وكدرهماء مع الم وتركه. 
۳ في لاه ما م به الرسمن!: (۲۱۳/۱) و40/93). 


عبد الله بن شهاب بن عبد الله بن الحارث بن زُهرة بن كلاب بن مر بن كعب بن لؤيء أبو بكر القرشيق 
زمر المدني'''؛ سكن الشام وأدرك جماعة من الصحابة» نحو عشرة» وأكثرٌ من الرایات عن 
التابعين» وأكثروا من الرّوایات عنه» وأحواله في العام والحفظ والضيانة والاتقان والاجتهاد في 


تحصیل العلم؛ والضَّبرٍ على المشقة فیی وبّذل النفس في تحصیله والعبادة والورخ والکرم ومان الدنيا 
عنم وف ذلك من آلواعالخر کمن أن قحسي واشهر من لتقيو ٠‏ 

وأما (عبيد الله بن عبد الله)؛ فهو أحد الفقهاء السبعة» الإمامٌ الجلیل؛ ری أجمعين. 

وأما فقة الإسناد» فهكذا وقع في الطريق الأول: عن خفص عن اللي لا مرساا فان حفصاً 
أبعي وقي الطريق الثاني : عن حفص عن أبي هريرة عن البي اه معصلاً: فالطريق الأول روآه 
مسلم من رواية معاة 
فارسله”1". والطريق الغاني! عن علي بن حفص » عن شعبةء قال الدارقطني: الوا المرسل عن 


شب كسا رواه معاذ وابن مهدي ودر . 


ن معاد وعبد الرحمن بن مهدي!» كلاهما عن شعبةء وكذلك رواه عُنْدَر عن شعبة 


قلت: اوقد رواه أبو داودٌ في اسننه! أيضاً مرسلاً رمتصلاً فرواه مرسلاً عن حفص بن عمر 
ار ۱۳ عن شمباه وزواء متصلاً من رواية علي بن حفص وإذا ثبت أله ژوي معصلاً ومرسلاة 
فالعسل على أنه متصلٌ» هذا هو الشحیح الذي فاله الفقهاء وأصحابٌ الأصول وجماعة من اهل 


(1) في (خ): السليتي) والمعبثك من (ص) ر(ه) وکتب التراجم. والمدئي والمديني كلاهما يشال نسبة إلى منديئة 
رسول اله ل لكن أكثر ما يتسب إليها مدني » وقد دسب 
بالمديتة ولم يفارقهاء والعدني : هو الذي تحول عنها وكان منها. والزهري ممن ترکها وتحرل إلى غيرها. انظر 
«الأنساب» تلسمعاني: (11/ ۱۵۳ وااللباب في تهذيب الأتساب» لابي الحسن الجزري: (۳/ ۰6۱۸۶ 

ات والتتبع؛ ص۱۳۰ - ۱۳۱ 

4 أخرجه من طريق غندر الشهاب التضاعي في امستد»: 1415 


ا بإثبات الباء» قال البخاري: المديني: مو الذي أقام 


9) في (خ) 

(4 في (خ) و(ص) و(ه): انميري: وهو خطأء والمثيث من كلب التراجم ؛ تهذيب الكمال وفروعه» وغيرها. رالدمري 
نسبة إلى تمر بن غيهان: 

03 أنخرج أبو داود كلا الطريقين برقم: 44817. 


يهل 


باب النهي عن الحديث بكل ما سمع 


الحدیت ولا یر كرد الأكثرين رژوه مزسلاً: فاد الوصل زيادة من ثقة» وهي مقبولة» وقد تقدّمت 
هذه المسألة موضّحةٌ في الفصول السابقة"" وال أعلم. 

وأما قوله في الطريق الثاني: (بمثل ذلك) ٠‏ فهي رواية صحيحةٌ: وقد نقلّم في الفصول بيان هذاء 
وكيفية الرواية به 

قوله: (بخشب المرء من الكلإب) هو بإسكان الشين» ومعناه: يكفيه ذلك من الكلإب» وإنه قد 
انشگثر هته 

وأما معنى الحديث والآثارٍ التي في الباب» ففيها الژجر عن التحديث بکلٌ ما سمع الانسان؛ فإنه 
يسمع في العادة الضدق وَالكذِبَ» فإذا حدّث بكل ما سمع فقد كذّب؛ لاشباره بما لم يكن» وقد تقدّم 
أن مذهب أهل الح أن الكذب: الإخباز عن الشيء بخلاف ما هو ولا يُشترط فيه التعشّد. لكنٌّ 
التعند شر في کونه إثماًء والله علي" . 

وآما قوله: (ولا یکونْ إماماً وهو يحدّث بكلّ ما سمع)۰ فمعناه: أنه إذا حلّث بل ما سمع؛ کر 
الخطا في روايته» وثُرِك الاعتماد عليه والأخلٌ عنه. 

واما قوله: (آراك قد گلفت بعلم القرآن)؛ فهو بفتح الكاف وكسر لام وبالفاء» ومعناه: وت به 
غیژه من أهل اللّغة: الكلّث: الإبلاع بالهي:*۹ 
الزبخشري: الكلف: الإبلاع بالشّيء مع شغل قلب ومشقةا". 

وأما قوله: (إ وَالشْنَاعةَ في الحديث)ء فهي بفتح الشین» وهي البح قال أهل اللغة: الشّناعة: 
القح» وقد شع الشيء بضم الثُون» أي: لب فهو أشنم وشییع» وَشَيعْتُ بالشيء بکسر النون۳؟ 


ولازمته قال ابن فارس و: . وقال آبو القاسم 


417 انظر ص14 من هذا البزه. 
() اثظر ص۷۸ من هتا الجزه. 
()_انظر ص۱۲۵ من هنذا الجزه, 

9 امجمل اللثثه م۰۷۷۰ 

() «الغائق في غريب الحدیث»: (کلف). 


(45 يعدها في (ص) ر(ه): وشئمته. 


4 باب النهي عن الحديث بكل ما سبج 


اي أنكرثه» وشَتَمْتُ على الرجل» أي: ذکرثه بقبيح- ومنی كلامه: أنه حدّره أن يُحدّث بالا حادیث 
المتكرة التي بشع على صاحبهاء وینگر ويُقيّح حال صاحبها؛ يذب أر يُسيراب في رواياته» قسقط 
منزلته یل" في نفسه» واه [علم . 


۱ في (خ)! فيدذل. 


باب النهي عن الزواية عن الضعفاء والاحتياط في تحملها 


٤ 1‏ - [باب النّهي عن الزواية عن الطُعَقَاءء ۳ 
9 والاحتياط في تخفلها] ۹ 


ترط ای اا سي ب کک ير سس - 
لم تَشمعُوا 1 اش م ولا ام اگم وَإِيّامُمْ» < AY inl‏ 
31 ۷-( ۷( ويي خر 


بن يَحْبَى بن عَبِدٍ الله بن حر 


باب التهي عن الزواية عن الضعفاء 
والاحتياط في تحثلها 
فيا من الأسماء: (ابو هاتئ) مو بهمز آخيره. 
وفيه (حَزْمّلة بن يحيى التُجيبي) هو بمثناة من فوق مضمومة على المشهور؛ وقال صاحب 
«المطالع»: بفتح أوله وضنه قال: وبالضعٌ يقوله أصحاب الحديث وكثي" من الأدباء» قال: وبعضهم 


لا یُجیز فيه إلا الفتخ» ویزشم أن التاء أصلية» وفي باب التاء ذكره صاحب فالعين - يعني فتكون 
أصلية ‏ إلا أنه فال: تجیب وتَجُجُوب قبيلةٌ» يعني قبيلةً من ند قال: وبالفتح فيدئه على جماعة 


شيوخي » وعلى ابن سراح" وغيره» وكان ابن السید یی " يذهب إلى صحة الوجهين . هذا 
كلام صاحب «المطالع»؛ وقد ذكر ابن فارس في «المجمل! أن تجوب قبيلةً من كندة٠‏ وجيب بالضم 


(۱) ثم أقف عليه فيه, 


)0 ابن الشراج هو أبو بكر محمد بن الري البغدادي» إمام النحی وصاحب المبرد: انتهى إليه علم اللسان: نه أأصون 


المربية اشر وثلاث من 


۳ ابن الشّيد اسمه عبد اله ين محمد بن اليد التحوي اللغوي: أبو محمد الَلیرسي 


صف اشرح أدب الككاتب» واشرج الموطآ!, مات سنة إحدى وعشرين وتحمس مت 


(4) _ «مطالع الأنوار على صحاح الآثار» لابن قرفول: (۲۹/۷) 


2 إلى بطليوس ية بالآندلئين- 
بقية الوعاةة: (۵۵/۷), 


باب النهم عن الرواية عن للضعفاء. والاحتياط في تحملها 


برني شنم بن 
کون في آخر الزّئان دَجَالُونَ دون 
ولا بوک يام شم عرتخم ولا 


مه وده 


وه يول الرجُل بلهم: ۰ 


روط 


بَالحَدِيثِ منّ 5 آغرث رجه و 


سد ۲ 


بعلن لهم شرف؛ قال: ولیست التاء نبهما اصلٌ!. وهذا هو الِصُوابُ الذي لا يجوز غيره؛ وأما كم 
صاحب «العين» بان العاء اصل؛ فخطا ظاهر رال اعلم, 

و(خرملة) هذا كنيته''' آبو حفص» وقيل: بو عبد الله وهو ضاحب الإمام الشافعي رحمه ال 
رهو الذي يروي عن الشافعي کتابه المعروف في الفقه» واله أغلم . 

راما (أبو شُرّيح) الراوي عن شرا 
اليصرييٌ» وكانت له عبادةٌ وفضل . و(شَراحیل) بفتح الشّين؛ غير مصروف. 

وأما اقول مسلم: (وحدّنبي ابو سعيدٍ الأشجٌ قال: حدثنا وكيع قال: حدّثنا الأعمش» عن المُسيُب 


٠‏ فاسمه عبد الرحمن بن شُرّيح بن عبيد اله الإسكندراني 


بن رافع» عن عامر بن عَبَدةٌ قال: قال عبد ال نهذا إسناد اجتمع فيه مُلرفنان من لطائف الاسناد: 
إحداهما: أف إسناده كرفي كله 
والثانية: ان فيه ثلاث تابعيين يروي بعضهم عن بعض» وهم الأعمششٌ والسیّب وعامر» وهذه نائدة 
غیسة» قل أن تجتمع في اسناو ماتان اللطینتانا. 
فأما (عبد الله) الذي يروي عنه عامر بن عَبَدة» فهو أبن مسعود الصحابيئ ٠45‏ أبو عبد الرحمن الكرفيٌ 


(1) امیمل اللغةة: (4145-148/1, 
(9) قي (خ): وحرملة هذا كله که 


. في (غ) و(ه): عبد الله والمثیت من (اضي) وهو الموافق لكنب التراجم‎  )۳( 


باب النهي عن الرواية عن الضعفاى والاحتياط في تحملها 


1 اي محمد بن رَافِعٍ : خلا فد ارائ 
عَنْ عبد الله د عَمْرو بن العام ال : إِنَّ في ابر شَيَاطِينَ مجو 
آعلی الئاس تا 


وآما (أبو سعيد الأشجٌ) شيخ مسلم: فاسمه عبد الله بن سعید بن خسین الكندي الكوفئ؛ قال آبو 
سي هم ف 

وآما (المسیّب بن رافع)» فبفتح الياء بلا حلاف» كذا قال القاضي عيا «المشارق» وصاحب 

بن دافع اضي عياض في 

؛ بخلاف سعيد بن السیّب» فإنهم اختلفوا في فتح يائه وكسرها 
كما سيأتي في موضعه إن شناء الله تعالی ۳ : 

وأما (عامر بن عَبَدَة)ء فآخره ها وهو بفتح الباء واسکانها وجهان. أشهرّهما وأصحُهما الفتح» 
قال القاضي عياض: روينا فتحها عن علي بن المديني ويحبى بن معين وأبي مسلم اللي قال : 
وهر الذي ذكرة عبد الغني في کتابه؟؛ وکذا رأيته في «تاريخ البخاري ۰ قال: وروينا الاسکان عن 
أحمة بن حنبل وغيره» وبالوجهين ذكره الدارقطنيئ”" واب ماكرلا" والفتخ أشهر؛ قال القاضي: 
وأكثر الرواة يقولون: عبد» بغير هاءء والصّوابٌ إثباتها» وهو قول الحفاظ: أحمد بن حنبل؛ وعي بن 
المديني + ويحيى بن معين» والدارقطني» وعبد الغبي بن سعید ٠‏ وغيرهه!' ۳ والله علم. 


9 


المطالع' أنه لا حلاف في فتح پاثه 


وفي الرواية الاحری: (عن اين طاوّس؛ عن أبيه؛ عن عبد الله بن عمرو بن العاص) . 


(1) االجرح والتمديل»؛ (۷۳/0) ون أن آبا حاثم قال في أبي سعيد الأشيع؛ كرفي ثقة صدوف: 

2/4 سشارق الأنوارا: (۱6۳۹۹/۱ رامطالع الأثوارا:‎  )۷( 

 )0(‏ الظر صی۱۷۵ من هذا الجزه. 

. آبو مسلم المستملي هو عبد الرحمن بن يولس بن هاشم البغدادي» صدوق طعنوا فيه للرأي» مات سنا آریع وعشرین‎  )6( 
.8۱۸۸ الظر #تقريب التهذيب»:‎ 

0 عبد لعي وی تحمل المقدسي؛ صاحپ «الككفال في معرفة رجال الکتب الستة! تقدست تر جمته ص ۱۱۷ من هذا الجزء 

خ الكبير!: (1/ ۰669۲ ولم يضببطه 

0 في «الموتلف والمختلف»: (۱۵۱۸/۴): 

(44 في «الإكمال في زفع الارتیاب عن الموتلف والمختلت في الأسماء والکنی راقأئساب»: (5/ ۰0۳۱ لکنه ذگر الاسکان 
بصيغة التضعيف . 

(4) هو عبد الغني ين سعید بن علي بن سعياء آي محمد الأزدي المصري» صاحب كتاب «المؤثلف والمختلف»؛ ولد سنا 


اثنتين وثلاثين وثلاث منقء وتوفي سنة تسع وأريع مئة- سیر اعلام النيلاء؟: (6۲۹۸/۱۷- 
0 الإكمال المعلما: 014-10۷799( 


باب النهي عن الرواية عن الضعفاء والاحتباط في تحملنها 


2ه دنر كاين ع ات 
سَعِيد بن عمرو الاشعیی. جمِيعا عن ابن 


أخبرتا فان عن چشام بن حعتي عن اوس كَالَ: جاء عذا إَِى ابن عباس د يثني 
گب فَجَعْلَ دنه ال له اب باس عد ليث گذا وَكذّاء فعا لهم دنه قال 


4 عُد لِسَدِيثِ گذا وَكَذَاء عاد لَه قال ل: ما آفري. عرفت خبيبي له وأنگرت هذا؟ 


6 وش م 


: إا كنا نخدت عَنْ رول الله ل إذ 


1 وحدئيي محمد ب افع : دتتا ار آشبرنا مَعْمَرٌ عَنْ ابن طَاوْس» عَنْ ا 
عَنْ ابن عَبّاسٍ قال : إلا ا تشم الحَدِيتٌ) وَالِحَدِيتٌ يُحْفَظ عن رسرل الله له 
رم كل ضغب ردول كَميَْاتَ. 


1 وڪي ابو ارب یمان ب 


فأما (ابن طاوس)۰ فهو عبد الله لاه الصالح بن الزاهد الصالح, 

وأما (العاصي): فأكثر ما ياتي في کنب الحدیث والفقه ونحوها بحذف الياء» وهي لغ والفصیخ 
السحیح : ااعاه‌يي بإثبات الياءء ركذلك قاد بن الهادي؛ وابنُ أبي الموالي» فالفصيح الصعيح في 
کل ذلك وما آشبهه إثباث الباء؛ ولا اغترارٌ بوجوده في كتب الحدیث أو أكثرها يحذنهاء وان أعلم. 

ومن طرف أحوال عبد الله بن عمرو بن العاصي أنه لیس بینه وبين أبيه في الولادة إلا (حدی عشرة 
سن وقيل : الا عشرة سةد 

وأما: (سعيدٌ ين عمرو الأشْعَني)» فبالثاء المثلئة» منسوبٌ إلى جله. وهو سعيد بن عرو بن سهل 
ابن إسحاق بن محمد بن الأشعث بن قيس الكثدي؛ أبو غمرو الکوفخ. وأما (هشام بن خجير)» فيضم 
الحاء ویعدها جيم مفتوحف وعشامٌ هذا مكي. وأما (بشیر بن كعب)» فبضمٌ المرشٌّدة وفتح المعجمة. 

وآما (أبو عامر العقّدي)ء فبفتح العين والقافی؛ منسوبٌ إلى العَقّدء قبيلة معروفة من بجيلة» وقیل : 
من قيس» وهم من الأزد» وذكر أبو الشيخ الإمام الحافظ" عن عارونٌ بن سليمان قال: سما لد 


0 


#انسنةا واه و 


الشيح عو ابو محمد عبد الله بن محمد بن جعفر بن حيان: محدث آمبهان. ولد سنة أربع وسبعين رمثتين» له کتاب 


باب النهي عن الزواية عن الجعفاء. والاحقياط في تحذلها شا 


لتا ربا عَنْ یس بن سی عن مجاهي قال: جَاء يُشَيْرٌ العَدَوِي إلى ابن باس جع 


: فا شرل اله کا ال يَسُوَكُ الله فيه شق ارق تاس یار 3 
ل 


عَبّاسٍ» مالي لا آ3 ت يعيضي | آعاکه عن مرل 0 
ERO ETE E ۱‏ 


بوك :وا ما شی باعل | لا أن يکود صل . 


لأنهم كائرا أهل بيت لتاماً» فسُدُوا مُقّداً. واسم آبي عامر عبد الملك بن عمرو بن قيس البصري » 
قبل: إنه مولّی للتقديين, 


وأما (رَبَاع) الذي يروي عنه العقدي» فهر بفتح الرّاء وبالموشدة: وهو رباح بن أبي معروف» وقد 
نا في الفصول(۱ أن کل ما في «الصحيحين؛ على هله الصورة رباحٌ بالموشدة إلا زياد بنّ رياح 
آبا فیس الرّاويَ عن أبي هربرة في أشراط الساعف!" + فبالمثناة» وقاله البخاري بالوجهین ° 

وأما ناف بن عمر) الراوي عن ابن أبي میک فهو القرشی لمح المكي. 

وآما (ابن آبي ملّيكة) فاسمه عبد الله بن عبيد الله بن أبي مُلّيكة» واسم أبي مُليكة زهير بن عبد الله 
ابن دعا بن مرو بن كعب بن سعد بن تیم بن مر المي المكيل» أبو بكرء تول القضاء والآذان 
لابن الزبير فال . 
0 انظر سنن هذا اد 
00 في (ص): رياح وهو خطا 
( انظر الحديث ۷۳۹۸: 


ایشا في كتاب الإمار: 
(0) ذكره البخاري في 


قوله قي ایادروا بالأغمال سثًا: الدجال. . .© ولزياه بن رباح عن أبي هربرة حديث آخر 
:4 آن رسول اف يي قال: امن عرج من الطاعة. ٩۰۰‏ 
الكبيرة: (۳/ 0793 بالباء الموبحدة. 


باب التهي عن الرواية عو الضعفاء وااحتیاط في تحملها 


دتا عرو التَافِدُ: 


ی ابن باس بکتاب ف 
٤1‏ خدئنا حَسَنٌ بن ی لحر 
الأغمّش» عَنْ أبي إِسْحَاقَ قال 
آشحاب عَِن : الهم اللا آي یلم ألْسدرا! 
[۲] دنا عل بن حشرم 1 


م ن یلق غلی لین ا في الحییث غله لا من آضخاب عبد الله بن مَسْمُووٍ. 


راما قول مسلم: (حدئنا حسن بن عليئ الشلوانق: حژّلدا يحبى بن آدم: حدّثنا ابن إدريسش. عن 
الأعمش» عن أبي إسحاق): فهر سنا تكونيئ كله إلا الشلوانی. 

فآما (الأعمشل) سليمان بن هران أبو محمد التابعئ. و(أبو اسحاق) عمرّر بن عبد الله ابيع 
التابعي» فتقدّم ذفرهم ۳ 


وآما (ابِنٌّ إدريسٌ) الراوي من الأعمش؛ فهو غبد الله بن إدريسٌ بن يزيد الأؤدي الكرفئ؛ 
أبو محمد» المتفق على إمامته وجلالته وإتقايه وفضيا 
بکت عند حضور موته: لا تبكي فقد ختمت القرآن في هذا البيت أربعة آلافي ختمةٍ. قال أحمد بن 


وورعه وعبادئه روينا عنه أنه قال لبئته حين 


حنبل : كان ابن إدريسٌ سبج وه , 


وأما (علی بن حَشْرّم)» فبفتح الخاء وإسكان الشين المعجمتين وقح الراء» وكنية علي أبو الحسن» 


ا وهو ابن أخت يشر بن الحارث الحافي ظاله. 

وآما (أبى بكر بن قيّاش)» فهو الامام المجمّع على فضلهء واختلف في اسمه» فقال المحقّقون: 
الشحيح أن اسمه که لا اسم له غیزژهاه وقيل: اسمه:محمد» وقيل: عبد الله وقيل: سالم» وقيل: 
شعبة؛ وقيل: رب وقيل: مسلم؛ وقيل: جدّاش» وقيل: مظرف» وقيل: حمّادء و 5 
ررينا عن ابنه إبراهيمَ قال: قال لي أبي : ل أباك لم یاپ فاحشة قث وإنه يخم القرآن مبذ فلائین سنا 


410 انظر ص۱۰۶ ۱۳۰ من مدا الجزه. 
( العلل ومعرفة الرجال"۱ (4۳۱/۱) 


باب النهي عن الرواية عن الضعفاء والاحتياط في تحملها 


كل يوم مرة. وروينا عنه أنه قال لابته؛ يا بني إياك أن تمصي الله في هذه الرفةه فإني ختمت فيها اثني 
عفر الك ختبة. وروينا عن أنه قال لبنت عند موته وقد بکت : يا بيه لا نبكي» تخافين آن عدبي الله 
تعالى وقد خدمت في هذه الرَاوية أريعةٌ وعشرين أل ختمة؟۱ 

هذا ما يتعلّق بأسماء الباب؛ ولا ينبغي لمطالعه أن پنکر هذه الأحرف في أحوال هؤلاء اللین 
تُستيرّل الرّحمةٌ بذكرهم تستطيلاً لهاء فذلك من علامة عدم فلاحه إن دام عليه» واه المودق للطاعة 
بفضله وم 

وأما لغاث الباب» ف (اللالون) جح كجال» قال تعلبٌ!": کل کاب فهو دججال» وقیل : 
الدّجال: المُمَوْهُ يقال: فل فلان: إذا موه ودیل الحقّ بباطله: إذا غظاه» وحكى ابن فارس 
هذا الثاني عن علب ایض . 


فوله: وك أن تخرج فتقرأ على الناس قرآنا) معناه: تقرأ شيئاً ليس بترآن؛ فتقول: إنه قرآن؛ غر 
به عوامٌ الناس ١‏ فلا تون . 

وقوله: (يُوشِك) هو بضمٌ الياء وكسر الكّين» معناه: بقرب» ويُستعمل أيضاً ماضباً» فيقال: أوشك 
كذاء أي؛ قجّب» ولا يُقبل قول من آنکره من أهل اللغة» فقال: لم يُستعمل ماضیاً .فان هذا ثفي 
يعارضه إثباث غيره والسّماعٌ» وهما مقدّمان على لفيه. 

وأما قول ابن عباس #: (فلمًا رکب الناس الطب والذَّلُول)؛ روفي الرواية الأخيرى: (ركيتم كل 
صمب ولو فقيهااك): فهبو.سفال.حسق.. واصل الب والدّلُوك في الابل» فالصَعب القسر 
المرغوث عنه؛ ولو السّهْل الطیّب المحبوب المرغوب فيه» فالمعنی: سلك الناس کل مسلك 
معا" يُحمد ويُلمٌ. 
)0 في (خ): فالله, 


(9) تعلب اسه آحمد بن یحیی» آبو العبامن» إمام الكتوفيين ني اللجو وا 


آن؟ راالغصیح» وغیرها . مات سنة (حدی وتسعين ومتین . ۵ 


ولد ستة مشتبن» وله #أخعلاف اللحویین» 
الوعاف: 0۳۹1/۱ 


باب النهي عن A‏ عن الضهفاء. والاحتياط في تخملها 


وقوله: و ليق بحدیتکم» و(هيهات) موضوعةٌ لاستبعاد 
الشي» والیأس منهه قال الامام آبو الحسن الو زيلب (هیهات) اسم سني به الفعل وهو ده في 
الخبر لا في الأمرء قال: ومعنی (هیهات): بَعُدِه رلیس له اشتقاق لانه ۳" بمنزلة الاصوات؛ قال: 
معتى لیست في (بَعُدَ)ء وهو ان المتکلم پخبر عن اعتقاده استبعاة ذلك الذي يُخْبر عن بعد 
فكأنه بمنزلة قوله: بَعْدَ جدّاء وما أبعده» لا على أن بعلم المخاطت مكان ذلك الشيء في البُعد» ففي 
(هيهات) زيادةٌ على ید وان كنا نفسّره به»:ويقال: هيهات ما قلت؛ وهيهات لِمّا قلت» وهيهات 
لك؛ وهيهات أنت. 

قال الواحديٌ: وفي معنى (هیهات) ثلاث أقوال: 

أحدما : أنه بمنزلة (بَعْدَ)؛ كما ذكرناه آولاً؛ وهو قول أبي علي الغارسيئ”" وغيره من لاق 
النُحُويين. 

والثاني: بمنزلة (بعيد)» وهو قول النرّاء!* 

والثالث: بمنزلة (البعد). وهو قول ارجا" وابن الانباري! 

فالأول نجعله بمنزلة الفعل» والثاني بمنزلة الصفة؛ والثالث بمتزلة المصدر. 

وفي (هيهات) ثلاث عشرة لغاً ذكرهنٌ الراحدي: (هيهات) بنتح الثاء وكسرها وضمّهاء مع التنرين 
نيهنٌ وبحذفه؛ فهذه ست لغاث» و(أيهات) بالف بدل الهاء الآولى» وفيها اللغات الك أيضاًء 
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(1) أبوالحسن الواحدي هو محمد بن علي الليسابوري ٠‏ كان راخد عضره في النفسير» صنف التقاسير الثلاثة: #البسيطة 
واالوسیط! واالوجیزا وغیرها. مات سنا ثمان وسئين وأربع مدا + اطبفات الملسرین! للسيوطي ص۱۷۸ 

(_ في (خ): ولانه 

0۳ أبر علي الفارسي اسمه الحسن بن أحهد بن عبد الففار؛ راخد زمانه في علم العربية؛ له *الحجة" واانتذکرةا 
على کناب ٠‏ ابلية الرعاغا: (4۹0/۱)- 

0 في امماني أبوذكريا؛ إمام العربيةء له امعان 
بطریق مكة سنة سبع وستین» عن سبع وستیل ۳۳۳/۰ 

() في ماني القرآن وإعرابهه: (۱۲/۶ -۱۳). والزجاج اسم إبراهيم بن السري بن 


يده وغيرها , توفي بيشاءاف ست سیع و 


القرآنة: (۲۳۵/۷). والغراء اسمه بجی 


سهل : ابر زسجاق له قمعالي الغرآنا 
ED‏ 
() _ ابن الأنباري هو محمد بن القاستم ين محمد» آبویکر السحوي اللهؤي. له #غریب السلیت؟ و«الزاهر» وغیرهما . ولد سئة 


واشرح آبیاث سيبويه؟ وغیرهما. مات سبنة [حدى عشرة وثلااك مثة. «بغية الرعاةة: 


دی وسبعين ومثتينء رمات سنة شمان 


سبع - وعشرين وثلاث نة ببخداد. البغية الوغاة»! (1/ 037 


باب النهي عن الرواية عن العفاء: والاحتياط في تحملها 


والثالثة عشرة: (أَيْهَا) بحذف التاء من غير تثوین . وزاد غير الواحدي (أيئات) بهمزتين يدل الهاءين» 
والأفصح المستعمل من هذه اللات استعمالاً فاشياً: (هيهات) بفتح التاء بلا تنوين. 

قال الأزهري: واتة تفق أهل اللّغة علی أن تاء (هيهات) ليست أصليةً» واختلفوا في الوقف علیها؛ 
فقال أبو عمرو والكسائيٌ: يُوقف پالهاء وقال الغراء: بالتاء ٠‏ وقد بسطت الكلام في (هیهات) 
ما قبل فيها في «تهذيب الأسماء واللغات00©) وآشرث هنا إلى مقاصله؛ والله أعلم. 


وأما قوله: (فجعل ابن عباس لا یذ لحديفه)» فبفتح الذّاله أي: لا یستمع ولا صغي» 
سيت الافن. وقوله: نا كنا مر أي: وفتاء ويعني به قبل هور الكذب: 

راما قول ابن أبي میک إلى ابن عباس اسالهٌ أن يكتب لي كتاباً ويُخفي علي» فقال: ولد 
ناصع. آنا اختار له الأمور اختياراً وأخفي عنه. قا : ندعا بقضاء علي ته فجعل يكتب منه آشیاه: 
ویر بالشّيء؛ فيقول: واله ما قضى بهذا علي إلا آن يكون ضلّ)» فهذا مما اختلف العلماء في ضبطه: 

فقال القاضي عیاض رحمه الله: ضبطنا هذين الحرفين» وهما: (ويُحفي علي): (وأحفي عنه)۹۹ 
ل یم فرآئهما عليه بالخاء 
النعجمة؛ قال: وکان أب بر" بحكي لنا عن شبخه القاضي آبي الولید الکنّاني 0 ۵ صوابا 


(۱) انظ هذیب اللغةه: (۲۵۹/۹)- وابو عمرو هو ابن العلاء كما رقع فیه؛ وقد اختلف في اسمه على آحد وعشرين تولاً: 
أصحها زان . وهر المارني النسجوي أجد القراء السبعا : كان إمام أل الیصرة في القراءات والنحو راللغة. مات ستة أريع 
-وفیل انظر ابغية الوهاةه: (۲۳۱/۲) 
والكسائي هر علي بن حمزة بن عيد اه أب الحسن؛ إمام الكوقيين في الدحو راللغة: وأححد القراء السبعة المشهورين» 
وسمي الكسائي لانه أحرم في كساء. له «معاني القرآن وغيره. مات سنة ثنتين رثمانين ومئة. ابغية الوهاقا: (0177/0: 

(۷) امماني القرآنا: (۲۳۵/۷). 

(۳) انظر ص۸۱۷ وما یعدها. 

(4) في () وذس) واإكمال المعلم؛ (۱۲۱/۱): زبخي عليه رأخقي عله بالشاء المعنچوة 

() أو محمد الخشني هو عبد الله بن محمد بن عبد اه المعروف بابن أبي جعفر: 


فقهاء وقته بشرق الأندلس» 

أحفظهم للمذعب. توفي ستة ست وعشرين ومس متةء ومولده سنة سبع وآربعین واريع مئة. «الغنية في شيوخ القاضير 
عیاض ص 169 

50 أبوبخر هو سفيان بن العاضي بن أحمد بن العاضي الأسدي الفقيه الراوية» أحد المشنتین المتفنین للکتب» المسعي 
الرواية- ثرفي يترطبة منة عشرين وخمس مق وموئده سئة تمع 


07 ابو الرليد هو هشام بن آحمد الكناني؛ المعروف بالرقشي» فقيه زمام في اللفة والآذاب. توفي سنة تسع وثمانين وأريع 
مئة. ايغية الملتمسن في تاريخ رجال أهل الأندلسة ص1۸ 


باب النههي عن الرواية عو النعفاء. والاحتیاید في تحملها 


بالمسجمة؛ قال القاضي عياض رحمه الله: ويظهر لي أن رواية الجماعة هي الوا را معنی 
(أحفي) أنقْض» من إحفاء الشوارب» وهو جَدّهاء أي: اميك عثي من حدیدك ولا ثکیر علي» أو 
يكرن الإحفاء الالحاخ رالاستقصاء» ويكود (عني) بمعنى (عليَ)؛ آي استقص سا دبي . هنا 
كلام القاضي عياض رحمه الله. 


قال: وعندي أنه بععنی المبالغة 


وذكر صاحب ؛مطالم الأنوار؛ قول القاضي ثم قال: وفي هذا 
في الپ به والتُصيحة له» من قوله تعالی: گت بن فيا امريم: ۱0:۷ أي : بالغ له وأستقصي في 
التصيحة له والاختيار» فيما ألقي إليه من صحيح الآثار . 

وقال الشيخ الإمامٌ أبو عمرز بن الصلاح رحمه اله : هما پالضاء المعجمة؛ أي: بكم عني أشیاء 
ولا يكتبها إذا كان عليه فیها مُقَالٌ من الشْيّع الممختلفة واهل الفتن؛ فإنه إذا كتبها ظهرت» وإذا ظهرت 
خولف فيها وححصل, فبها قال وقي مع أنها ليسث مما يلزم ببانّها لابن آبي که وان لزم فهو ممكنٌ 
بالمشافهة دون المکاتبة. قال: وقوله: (ولد ناصح) مشير بما ذكرته» وقوله: (أنا أختار له وأخفي عنه) 
إخبار منه بإجابته إلى ذلك. ثم حکی الشيخ الروابة التي ذكرها القاضي عیاض ورجحهاء وقال: هذا 
تکلف ليست به رواية معصلة نضطة إلى بل ۳۳. هذا كلام الشيخ أبي عمرو: وهذا الذي اختازه من 
الخاء المعجمة هو الشحیح؛ وهر الموجود في معظم الأصول الموجودة بهذه البلاد» والله أعلم . 

وآما قوله: (واه ما قضى بهذا علي إلا أن يكون ضَلّ)؛ فمعناة: ما يقضي بهذا إلا ضا ولا 
يقضي به عليٌ إلا أن يُعرف أنه ضَلَّء وقد غلم أنه لم یل فيُعلم أنه لم يا 


وقوله في الرواية الأخرى : (فسحّاه إلا قذرّء وأشار سفیان بن عييدة بذراعه) (تَدْرَ) منصوتٌ غير 


من ومعناه: شکاه إلا قَدْرَ ذراع. والظاهر أن هذا الكتابَ كان دَوْجاً””' مستطيادء واه أعلم. 
وأما قوله: (قائلهم الله» اي علم أفسوا)» فأشار بذلك إلى ما أدخلته الرَوافض والشّيعة في علم 


417 الإكمال المعلمة: 0171/1 

(45 'مطائم الانواره: (5/ 140 .)٣ ٤١‏ 
80 هصیانة صحیح مسلمه سن ۰۱۲۱-۱۲۱ 

© في (خ): ضلال. 

(8) _ الشرج يفم الدال وبسكون الراء وشحها -: الورق الذي يكنب قيه. 


پاب. انتهو عن الرواية عن الضهفاى والاحتياط في تخملها 0 


علي ضيف وحدیثه: وتعوّلوه عليه من الاباطیل؛ وأضافوه إليه من الروايات والأقاويل المفتعّلة 
والمختلقة وخآطوه بالحقٌ» فلم يتميّر ما هو صحيح عنه مها اختلقوه. 
له فقال القاضي عياضٌ: معناه: لعنهم» وفیل : باعدهم» وقيل: تلهم قال: 
وهؤلاء استوجبوا عنده ذلك لشناعة ما أَنُوه كما فعله كثير منهم» وإلا فلعنة المسلم غير جائزة. 

راما قول المغيرة: (لم يكن يصِدُقٌ على علي طلا إلا من أصحاب عبد الله بن مسعود): فهكذا هو 
في الأصول: (إلا من أصحاب)؛ فيجوز في (ين) وجهان : أحدهما: أنها لبيان الجنس. والثائي : أنها 
زائدة. وقوله: (بضدق) شبط على وجهين: أحدهما: بفتح الياء واسکان الاد وضمٌ الا والثني: 
يضم الياء وفتح الضّاه والدّالٍ المشدّدة. و(المغيرة) هذا هو ابن يشم الب أبو هشام'"". وقد نتم 
أن المغيرة بضم الميم وكسرها" ٠‏ والله أعلم . 

أما أحكام الباب» فخاصله أنه لا يُقبل رواية المجهول وأنه يجب الاحتياط في آخد الحديث» فلا 
يُقبل إلا من اهله وانه لا ينبغي آن پُروی عن الشعفاء؛ وال اعلم. 


وأما قوله: (قًا 


41 في (خ): ماشمء وهر خطأ, 
4 انظر ص۱۱5 من هلا الجرت 


باب بیاغ |6 الإسناد من الدبن. واف الرواية !| توق الا عن الثقاث. . 


أه - ناب بيان ان الإسناد من این وان الرواية لاتكون الاغن ات 
وان خبزخ الزواة بما هو فيهم جائز بل واج 
وه ليس من الغيبة الخزمة, 

| بل من الب عن الشريعة الكرمة] 5 
0 دنا حَسَنٌ بن الربيع: 
وَحَدَثَنَا یل عَنْ شام. 3 
َالَ: إن مَذَا للم دِينٌ» تانژوا عن تسوت وين . 
۷ خا و جفتر محمد بن الصَباح: لتا (نماعیل بن کر 
قال: لَمْ يَكُونُوا شاو عن الإشتاو» كَلَمَا وفعت الب قارا: سوا ا 


باب بيان أنّ الإسناد من الدين: وأنّ الزواية لا تكون إلا عن الثّقات: 
وأنْ جزح الرواة بما هو فيهم جائزٌ بل واب 
وأنه لیس من الغيبة الحرّمة, 
بل من الب عن الشريعة المكرّمة 

قال مسلم رحمه الله: (حدّئنا حسن بن الرّبيع قال: حدّئنا حمّاد بن زید» عن أيوبَ وهشام عن 
محمد. وحدّئنا فقيل عن مشام. وحدّثنا تخد بن مخسین» عن هشام» عن ابن بیرین). ۱ 

أما (عشام) آولاً» فمجرورٌ معطوف على یوب ؛ وهو هشام بن سا ادوس بضم القاف: 

و(محمد) هو ابن سيرين. والقائل : (وحدّثنا فضنيل) و(حدئنا مَخُلدٌ) هو حسن بن الربيع. وآما 
(فشیل)۰ فهر ابن عياض أبو علي الاه السيّد الجلیل+ رحمه الله. 

وأما قوله: «وینظر إلى أهل الب فلا یو حديتهُم): فهذه مسألةٌ تدّمناها في أول الخطبة 
المذاعب فيه" . 


ونا 


(4 اشر ص۱۱۳ 114 من هذا الجزء. 


باب بياق أن الاسناج من الجبن. وأن الرواية لا تكوق إلا عن الثقات. . 


آرت ایی غر ابق برش + عتا 


ت ظاوساً نف 


: حلي فلان 6ب ت 


قوله : (حدّثنا إسحاق بن إبراهيمّ الحنظاي) هو" ابن امه الإمام المشهورء حافظ آهل زمانه. 

واما (الأوزاعي) فهو ابو غمرو عبدٌ الرحمن بن عمرو بن يُحْيِدَ» بضم المثناة من تحت وکسر, 
المیم الشامی الدُمشقي: إمامٌ أهل الشام في زمانه بلا مُدافعة ولا مشالفة؛ كان يسكن دمشق خارج 
باب دیس ثم تحوّل إلى بیروث فسکنها مُرابطاً إلى أن مات بهاء وقد انعقد الإجماع على إمامته 
وجلالته وعلوٌ مرتبته وکمال فضيلته. وأقاوبل للف كثيرةٌ مشهورة في ورعه وژهده وعبادته وقيامه 


بالحقٌ وكثرة حديثه وفقهه وفصاحته وائباعه السنة وإجلالٍ أعيان أئمة زمانه من جميع الاقطار له» 
ألث مسالة» وروی عن كبار التابعين» وروی 


واعترافهم بمزيته» وروينا من غير وجه أنه أفتى في سب 
عنه قفادةٌ والزّهريي ويحبى بن أبي كثبر رهم من التابعین» وليس هو من التابعين» وهذا من رواية الأكابر 
عن الأصاغشر. 

واختلفوا في الأوزاع التي نسب إلبهاء فقيل : بطن من حمر . وقيل ؛ قريةٌ كانت عند باب الق دیس 
من دمشق. وقيل: من أوزاع القبائل» أي: من فرفهم وبقايا مجتمعةٍ من قبائل شگی, وقال أبو زرعة 

الدُمشقيئ”'': كان اسم الأوزاعي عبد العريز» فسمّى نفسه عبد الرحمن؛ وكان ينزل الأوزاع فعُلّب 
ذلك عليه . وقال محمد بن سعد: الأوزاع بطن من همان ؛ والأواعن من أنفسهمء واه اعلم 0 . 

توله: (لقیث طاوساً نقلت: حدّئني فلان گت رکه فقال: إن كان میا فل عنه). 

قوله: (كُبت كَبْت) هما بفتح التاء وكسرهاء لفتان نقلهما الجوهري في اصحاحه غن آبي 
بيد . وقوله: (إن كان ملیّا) يعني ثقةٌ ضابطأ مت 
على معاملة لس بالمال له بذمته. 


تللق يديع رمق ومد عليه قينا جوا 


() في (ع): وهو. 
020 أبر زرعة دو هب الرحمن بن عرد يد غيد الله بن صان الدمشقي. محدث الشام؛ له تارييخ مقيد في مجلد. مات سنة 
ite‏ ۲۱۱/۱۳ 


نف غريب الحلیث. متف 
(۷/ ۲۹4). 


المجاز في غريب القرآن» وغیره . ولد سنة أثنتي عشرة ومئة. رمات سل تسم ومقنين- "بغية الوعا 


باب بياخ أن الإسناد مر الدين. واق الرواية لإ تون إلا عن الثقات. . 


یی 


عد سمي بن ند العزيزء عن یت 


وَكذّاء قال إن گا ابا اج 


ا ضر بن علخ ١‏ 


نضر بن 


وآما قول مسلم: (وحدّئنا عبد الله بن عبد الرّحمن الذَارِيِيُ)؛ فهذا الذارمئ هو صاحب «المسندا 
المعروف» كنيته أبو محمد» الشمرقندي؛ منسوب إلى دارم بن مالك بن حنظلةٌ بن زيد ما 


وكان آبو محمد الدّارم هذا أحد حفاظ المسلمين في زمانه؛ فل من كان دانیه في الفضيلة والحفظء 
قال رجاء بن ری : ما اعلم أحداً أعلمَ بحديث رسول الله کل من الدارمی . وقال أبو حاتم: هو 
إمام أمل زماته'"". وقال أبو حامد بن الشزقي" 
زجال: 
وإبراهيمَ بن أبي طالب ٠‏ وقال محمد بن عبد الله : غلبنا الذارمي بالحفظ والورع. ولد الذارمي سنة 


: إنما اخرجت خراسانٌ من افعة الحديث خمسة 


يحي ٠‏ ومحمة بن إسماعيل؛ وعبد الله بن عبد الرحمن» رسام بن الحساج؛ 


إحدى وثمانين ومئة؛ ومات سنة خمس وخمسین ومثتين » رحمه الله. 


قال مسلم زحمه الله: (حدّثنا لر بن علي الکهضیی : خدثنا الأصمعي» عن ابن أبي الزناد» عن 
أبيه). 


أما (الجَهْضمیْ) فبفتح الجيم واسکان الهاء وفتح الضّاد المعجمة» قال الإمام الحافظ أبو سعد عبد 
الكريم بن محمد بن منصور الشمعائي في كتابه «الانساب»: هذه النسبة إلى الجهاضمف وهي مُحُلّد 


(1) رجاء بن مرجى هر ابن رافع. کنیته أبو مجمدء المروزي: مات رجمه الله سن تسع وأربعين 

(؟) في الجرح والتعديل»: (49/8): قال عبد الرحمن بن أبي حاتم : ستل أبي عند فقال: 

0 أبو حامد بن الشْقي امنمه احمد ين محمد بن الحسن الليسبوري: صاحب «الضصحيع؛ وتلميق مسلم» كان يسكن الجائب 
الشرقي ينيسابور فتسب إليه, 

 )8(‏ محمد بن يجبي هو أو عبد الله الذعلي مولاهمء التتسابوري» السافظ البارع» شيع الإسلام» وعالم آمل المشرقء وإمام 
آمل الحديك يترا سا مات في لبط تدان رهش ر «سیر أعلام النبلاءه: (۲۷۳/۱۷) 

و إسحاق النيسابوري الحافظ المجود شيخ ل 

سیر أعلام اللاه: (46۷/۱۳) 


مدوق. 


ره وإمام المحدثين في زمائه. توفي سنة 


باب بیاغ ق الإسنات من الديو. وأن الرولية لا تكوق إلا عن الثقات , . . E‏ 


بالبصرة» قال: وكان نصر بن علي هذا قاضيّ البصرة» وكان من العلماء المتفنين» وكان المستعينٌ بالله 
بعث إليه ليُشخِصه للقضاء؛ قدعاه أمير البصرة لذلك» فقال: آرجغ فأستخير الله تعالی . فرجع إلى بيته 
نصف النهارء فصلَّى ركعتين وقال: اللهم إن كان لي عندك خر 
میا وكان ذلك في شهر ربيع ال جر سنة خمسین ومئتين 277 

راما" (لاصمعیخ) فهو الإا المشهور؛ من کبار أئمة اللّغة والشکیرین والمعتمذين منهم: وأسمه 
عبد الملك بن قريب - بقاف مضمومة ثم راء مفتوحة ثم ياء مثناة من تحت ساكنة ثم باء موشحدة ‏ ابن 
عبد الملك بن أَطْمَعْ البصري» آبو سعيد» سب إلى جذه» وکان الأصمعيئ من ثقات الرواة ومتقنيهم» 
وكان جامعاً له والغريب وتو والأخبار والملّح والوادر. قال الشافعئ رحمه الله: ما رأيت بذلك 
العسكر اصدق لهجة من الأصمعئ . وقال الشافعي أيضاً: ما عبّر أحد عن”' العرب باحس من عبارة 
الأصمعن. وروينا عن الأصمعي قال: أحفظ سث عَشْرة آلت أرجوزة. 


قبضني إليك. فنام» فأنبهوه فإذا هو 


وآما (ابو الرناد) بكسر الزاي» فاسمه *" عبد الله بن دَكُوانَ» كنيته آبو عبد الرّحمن» وآما آبو الرناد 
فلقبٌ له كان يكرهه واشتهر به» وهو قرشي مولاهم مدني . وكان الوري بُسمي أبا اند أمير المؤمنين 
في الحديث. قال البخاريٌ: اصح أسائيد ابي هريرة: أبو الژناد عن الأعرج عن أبي هريرة. وقال 
مصعب”*!: كان أو الژاد ففية أهل المدينة. 


وأما (ابن أبي الزتاد)» فهو عبد الرحمن» ولأبي الژتاد ثلاثة بني بروون عنه: عبد الرحمن» 


وقاسم؛ وأبو القاسم. 
وأما (یشعر) فبکسر الميمء وهو ابن دام الهلالی العامري الكوفي» آپر سلمةء المتفقٌ على جلالته 
وحفظه وانقانه. 


(1) الاب" (8۳9/۳ رما بعدها), 

() في (خ): فاما 

( في (صس) وها ! من 

(4) في(خ): واسمه, 

(5) مضعب مو ابن عبد اله بن عضعب؛ أبو عبد اله القرشي الأسدي الزييري» نزيل بغداد» له انسب قريث 
تن ومتتین. انظر اسيو أعلام التبلاء؟: (۳۰۱/۱۱). 


توفي رسمه الله 


باب بیاغ الإسناد س الدين: ولق الرواية لا تيح إلا عن اقا .. 


3 


تا مکی ی بو بر بی لاد 


بي عُمَرٌ امک : حَدَكَنَا سيان (ح ). وخ 
ای - وال قَالَ 


باق وق 


ول : لا يُحَدِّثٌ عَنْ رشول الله تزا الثقَاتُ. 


مع رف افیا 


1 رحني مد بن عبد اله بن هرا من اهل مَرْوَ ‏ قَالَ: سَمغث عَبْدَانَ بق عُثْمَانَ 


ول : سیفث عبد الله بن المْبَارَكَ یقول: الإشتاد من الذينء وَلَرْ 


وفوله : (لا بُحَدث عن رسول الله يل إلا الثّقا) معناه: لا يُقبل إلا من الثقات. 


وأما قول مسلم: (وحدّثني محمد بن عبد الله ين قُهْرَاة ‏ من آهل نو - قال: سيعت عَبْدَانٌ بن 
عثمانَ يقول: سمعثْ ابن المبارك يقول: الإسناةٌ من الدّين)؛ ففيه لطيفة من لطائف الإسناد الغريبة؛ 


وهی أنه پسناد راسائ کله» من بي سحا إبراهيم بن عم بن ضر إلى آحره» فاني قدّمِثُ أن 
الاسناد من شيغنا إلى مسام خراسانیون تَيسابوربُون”'» وهؤلاء الثلاثةٌ المذكورون!" ‏ آعني محمداً 


وعبدانَ واین المبارك ‏ خراسانیون مُرْوَزِيُونَء وهذا قل أن ينق مثله في هذه الازمان, 


انُ) فبقاف مضمومة ثم هاءٍ ساكدة ثم زاي ثم الف ثم ذال معجمة» هذا هو الشحیح 
المشهور المعروف في ضبطه» وحكى صاحب «مطالع الأثوار) عن بعضهم أنه فده بضم الهاء وتشديد 
الرّاي" ۰۳ وهو أعجمينٌ فلا ينصرف. قال ابن ماكولا: مات محمد بن عبد الله بن 
الأربعاء لعشر لون من الحرم سنا اثنتين وستین وبتتین *. فتتحضّل من هذا أنّمسلماً مات قبل 


شیخه هذا بخمسة آشهر ونصفی: لما قلعناه أول هذا الكتاب من تاريخ وفاة مسلم!۳, 


لهذا يرم 


وأما (بدان) فبفتح:العين» وهو لقب له» وانسمه عبد الله بن عشمان بن جبلة الک مولاهم؛ 


17 اتنظر ص۲۵ من هذا الجرء. 

(45 في (خ): المذکورین, 

(4 مالع الأثرار»: (2۲۳/۵) 

9 «الإكمال في رفع الارتياب عن النؤتلف رائمختلف في الاستاء والكيق»: .)١١١/۷(‏ 
(۵) انظر ص۳۱ من هذا الجزء 


باب بياة أن الإسناد من الدين. اة الرداية لا تكو إلا عن الثقات. . 


وقال من بن عبد الله: کي العباس بن أبي را 
القَوْم القوايم . يبي الاد 


أبو عبد الرحمن» المَرْوَزِيه قال البخاري في «تاريشه! : توفي عَبدان سقة ٍحدی - أو اثنتين ‏ وعشرين 


ومتین ۳ 

رآما (ابن المبارك) فهو السیّد الجلیل» جام أنواع المحاسن» أبو عبد الرحمن عبد الله بن المبارك 
ابن واضح الحنظليْ مولاهم؛ سمع جماعات من التابعين» وروی عنه جماعاتٌ من كبار العلماء 
وشيوخه وألمة عصره كسفيانً اوري وفشیل بن عِبّاض وآخرین؛ وقد أجمع العلماء على جلالته 
وإهامته وكبّر محل وش مرتبعه» رویدا عن الحسن بن عيسى”" قال: ۱ 
المبارك مثل المٌُضل بن موسى وس بن حسين ومحمد بن النْضْرِ فقالوا: تعالوا حتى تمد خصال ابن 
المبارك من أبواب الخیر» فقالوا: جمع العلم. والفقه؛ والادب, والتّحوَء واللّغة: والؤّهدء وال 
والفصاحة» والورع» والإنصاف» وقيامَ الليل» والعبادة؛ والشّدّة في راید وقلاً الكلام فيما 
وقلة الخلاف على أصحابة. وقال العباس بن مصعب: جمع ابن المبارك الحدیث» والفقهه والعربية» 


جماعة من أصحاب ابن 


وأيام الناس» والشجاهةه والتجارگ والشخاء» والمحبة عند الفرّق. وقال محمد بن سعد: صلف ابن 
المبارك كتباً كثيرة في أبواب العلم وصُتُوفِدِء واحوالةُ معروفة مشهورة" . 

وأما (مرژ) فغيرٌ مصروفة وهي مديئة عظيمة اسان وامهاث مدائن ختراسانَ أربعٌ : یسابو 
ومرژ وی ورا واش أعلم, 

قوله : (عن العبّاس بن آبي رزمة : سمعت عبد الله یقول : بيننا وبين القوم القوائم. يعني الإسناة). 

انا (رڑم) فبراء مكسورة ثم زاي ساكنة ثم ميم ثم هاء. وأما (عبد الله فهر ابن المبارك. ومعتی 
هذا الکلام : إن جاء باسناد صحیح فبلا حديله» والا ترکناه. فجعل الحدیث کالحیوان لا يقوم بغیر 
إسناد؛ كما لا يقوم الحيران بغير قوائم . 


(1) «التاريخ الکییرا: (181//8) وفيه! سنة إحدى وعشرين ومين 
لفن 2 


٠‏ الإمام المحدث» أبْو علي اليسابوري. مات ستة تسع وثلائین ومنتین» وقيل؛ منلة 
۲۷/۲۸ 
 ۳(‏ «الطبقات الکبری0: (۲۷۲/۷) 


(r 1‏ باب بياث أن الإسناد مر, الجید باق الروابة لا تكوة إلا غير الثقات. . . 


رال مُحَمد: سَمِعْتٌ أَبَا إِسْحَاقَ إِبْرَامِيمَ بن عِيسى الطالَقَانِيَ ال : فلت لِعَبْد الله بن 
ار :با با برع الحبيث اي جاء: إن من الب بعد ال أن ُصَلْيَ لک 
مغ صلایك وَنَصُومٌ لهما مع زیت قالّ: ل عد له : يا أبَا (شحاق عَمْنْ هَذَاة 
قال: فلت له: هذا من 


۳ 


: اش - فَقَالَ؛ ثم عَمّنْ؟ قَالَ: فلث: عن 
ن تال؛ قُلَك: ال رسول الل کف قال: یا آبا عاق 
مَنَاورَ تَقِمْ فبا أغتاق المي ون لَبْسَ في 


شم إنه وقع في بعض الأصول: العباسُ بن مه وفي بعضها: العباس بن أبي رژمث وکلاهما 
مُشکل» ولم يذكر البخاري في #تاریخه! وجماعةٌ من أصحاب کتب أسماء الرّجال العبامن بن ما 
ت وزنما ذكروا عبد العزيز بن أبي رز 
المبارك» ومات في المُحرّم سنة سك ومتین واسم أبي رزمة غزوانْ والله اعلم. 


ولا العياسسٌ بن أب 


با محمد روز سمع عبد الله بن 


قوله: (آبا إسحاق الطالقاني) هو بفتح اللام (قلتٌ لابن المبارك: الحديثٌ الذي جاء: ان من الب 
بعد ار ان تصلي لأبويك مع صلاتك» وتصوم لهما مع صومكك»؟ قال ابن المبارك: عن هذا؟ قلت: 
من حديث شهاب بن خِرّاش, قال: ثقةٌ عمّن؟ فلث: عن الحساح بن ديناره قال 
قلتٌ: قال رسول الله يل قال: يا أبا إسحاقٌ إِنَّ بين الحجاج بن دينار وبين التي له مَفاورٌ بقع 
فيها أعناق المَطِيٌ » ولكن ليس في الصدقة اختلاف) . 


ومعنی هذه الحكاية أنه لا يُقبل الحدیث إلا بإسناد صحبح. وقوله : (مفاوز) جمعٌ تغازة: وهي 
الأرض ار البعيدة عن العمارة وعن الماءء التي پخاف الهلاك فيهاء قيل: سيت مار للعفاول 
بسلامة سالكهاء كما سئوا اللّديعْ سليماً. وقيل: لان من قطمها فاز ونجاء وقيل: لأنها تملك 
ة التي استعملها هنا استعارةٌ حسنة: وذلك 
ان الحيّّاج بن ينار هذا من تابعي التابعين» فأقل ما يُمكن أن يكون بينه وبين النبي اثنان: التابعئ 


والصّحاينٌ» ولهذا قال: بينهما مفاودٌ» أي: انقطاع كثير. 


ضاحبهاء يقال: قوز التّجل: إذا هلك. ثم رن هذه العبا 


وآما قوله: اليس في الصّدقة اختلافك): فععتاه: أن هذا الحديث لا 


باب بیاغ أن الإسناج من الدين وان الرواية | تكو إلا عن الثقات. . 


وال مُحَمَّدٌ؛ سمغث على بق 


النّاس: دغوا حت عَمْرِو بن تابٍ» به گا سب السلّت. 


والديه فلیتصلّق عبهماء فإ الصدقة تصل إلى المیت ریت بها بلا خلاف بين المسلمين» وهذا هو 
الصّواب. وأما ما حكاه أقضى القضاة أبو الحسن الماوردي البصرئ الفقية!") الشافعي في كتابه 
«الحاوي" عن بعض أضحاب الكلام من أن الميّت لا يلحقه بعد موته ثرا" فهو مذهب باطل 
قطعاً » وخطاً ّل مالك لنصوص الكتاب والشّنة وإجماع الأمةء فلا التفات إليه ولا تعريج عليه. 

وأما الصلاةٌ والصوم» فمذهبٌ الشافعيٌ وجماهيرٍ العلماء أنه لا يَصل ثوابهما إلى الميث إلا إذا كان 
الصوم واجباً على المیّت فقضاه عنه وليه» أو من آذن له الول فلت فيه قولين لاشافعي ؛ آشهرهما عنه 
أنه لا بص وأصكهما عند مسقّقي متاحري أصحابه أنه بصخ وستاتي المسالة في كتاب الصيام إن 
شاء اه تعالی(۳, 

واما قراءة القرآن» فالمشهوژ من مذهب الشافعین أنه لا يُصل ثرابها إلى الميت» وقال بعض 
اصسابه : صل ثوابها إلى المیت. 


وذهب جماعات من العلماء إلى أنه يُصل إلى المیت ثُوابُ جمیع العيادات» من الصلاة والصوم 
والقراءة وغیر ذلك» وفي «صحيح البخاري؛ في باب من مات وعلیه نذر؛ أل ابن عمز آمر من ماقت 
آمها وعلیها صلاةٌ أن تصلّي عنها!؟). وحکی صاحب ؛الحاوي» عن عطاء بن أبي رباح واسحا بن 
راهیه آنهما قالا بجواز الصّلاة عن المیت . ومال ۳ الشیخ آبو سعد عبد الله بن محمد بن هب الله 
ابن أبي عضرون من أصحابنا المتأشرين في كتابه (الاتتصار"" إلى اختبار هذاء وقال الإمام أبو محمد 


(1) في (خ): والبضري والفقبه. وأبر الحسن الماوردي اسمه علي بن محمد بن حبيب. مات سنة حمسین وأربع مبة وقد بلع 
نأ وثمانين ستذ. اطبقات الشافعية الکیری۱: (51//6؟), 

()4 «الحاري الكبير؛: (۲۹۸/۸) 

كتحت الى 

(4) البخاري معلقا قبل الحذيك: 3344. 

() «الساري الكبيرة: (۳۱۳/۱۵): 


)في (خ) و(ض): وقال. وهو تضحیف, 


00 اسم.هذا الکتاب كاملاً كما في «کشف الظنون*: (۱۷4/۱): "الانتصار لمذهب الشافعي؟- ثوقي مولفه سئة عمس 


وئمالین ویس مثة 


باب بيا 81 الإسنات من ادبي 


الرواية لا تين الا عن الثقات. . 


۳ وحلئني بو بکر بخ النَضْرٍ 
دنا بو عقيل ضَاحِبُ 


النَضْرقَالَ: عَدَنِي يو النَضْرٍ مَاشِمْ بن الاسم : 


الله وَيَحْبَى بن سَعِيِه 


البخوي”'' من آصحابنا في كتابه «التهذيب”: لا یبد آن بطم عن کل صلاة فد من طعام. 

وکل هله المذامپ ضیف وذليلُهم القياس على الذعاء والصّدقة والح فإنها تصل بالإجماع» 
ودليلٌ الشافعئ وموافقیه قول الله تعالى : هران أ لاسن إل ما سن ولسم: +۰۸۳ وقول الب : «ذا 
ما بن آم انقطع عم إلا ین ثلاث : صقو جاريق» أو علم ينتفع به» أو ولد صالح يشو لها" . 

واختلف آصحاب الشانعي في ركعتي الطواف في حجٌ الاجیر» هل تقعان عن الأجير آم عن 
المستأجر؟ والله أعلم. 

وأما (خزاش) المذکوژ فبكسر الخاء المعجمة» وند تقدّم في الفصرل أنه ليس في االصحیحین» 
حراش بالمهملة إلا وال رن . 

واما قول مسلم: (حدّثتي ابو بكر بن اضر بن أبي اللضر قال: حدثني ابو اضر هاشم بن القاسم 
قال: حدثنا أبو'*» عقيل صاحب بُهَيّة): نهکذا وقع في الاصول: (ابو بكر بن اضر بن آبي النْضر 
قال؛ حدثني آبو التُضر). و(أبر النشر) هذا هو ج أبي بكر هناء واکثر ما يُستعمل آبو بكر بن أبي 
التَضر واسم أبي النُضْرهاشمٌ بن القاسم» ولقب بي النضر: قيض وابو بكر هذا لا اسمٌ له الا 


وا 


کنث» هذا هو المشهور» وفال عبد الله ب E as‏ : اسمه أحمد. قال الحافظ آبر القاسم بن 


عساكى: قیل : اسمه مسجد 


(۱) . آبى محمد البغوي اسمه الحسين بن.مسعوده الملقب بمحيي السئة: من مصتقاته فشرج السنقة واالمصابیم*: توفي 
رحمه الله سنا ست عشرة وخمس ملة, «اطيقات الشافعية الكبرى»: (۷/ 09/0 

() التهذيب ا في الفروع؛ هو تأليف محرر مهذب مجرة عن الادلة غالبا » لخصه البغوي من تعليق شبتهه القاضي بحسين» 
و 
الشنونه: (۱/ 0۱۷)- 


فيه رنقص: ثم لخصه الشيخ الإمام حسین بن محمد المووزي الهروي الشافمي» وسماه الباب التهلیب؟ . اکشقب 


(") أخرجه مسلم: ۶۷۲۳ وأحند: 844 من حديث أبي هريرة ید 
640 اتظي من هذا التمزء. 
45 في (: ابنه وهو شا 
3 في لخ)! ان وهر حطا, 


(۷ . توفي عبد الله بن أحمد بن إبراهيم بن كثير الدورفي سل ست وسبعين وستین . 


باب بیان أن الإسناد من الدين. وق الرواية لا تكوة الا عن الثقات . . 


قال یخی لِلْقَاسِم : یا آبا مُحَمَّدِء نه قح علی مِفْلِكَ» عَم أن نأل عن شي من هذا 


وأما (أبو قیل) فبفتح العين . وَ(يُوَيّة) بضم الباء الموخدة وف : الهاء وتشديد الياء» وهي امرأة 
تروي عن عائشة آم المؤمئين قيل: إنها سكّنها هی ذكره أبو علي القّسَائَيُ في «تقييد 
المهمل" وروی عن یی مولاها آبو عقيل المذکرژ؛ واسده يحيى بن المتوكل الضُريرٌ المدنی 
وقيل: الگوفي؛ وقد ضثفه يحيى بن معين”" وعليق بن المديني”"' وعمرو بی علي وعثمافٌ بن سعيد 
ارس" واب عمار والُسانی ۰۲۳ ذكر هذا كلّه الخطيبٌ البنداديي في «تاريخ بغداد!۳ بأسائيده عن 
مولام, 


فان قیل ؛ فإذا كان هذا حاله فکیف روی له مسلم؟ فجوابه من وجهین: 


أحدهما: أنه لم يشت جرسه عنده مفسّراء ولا قبل الجزح إلا شرا 

والثالي: أنه لم يذكره أصلاً ومقصوداً» بل ذكره استشهاداً لما قبله. 

واما قول في الزواية الاولی للقاسم بن عبيد اله : (لأنّك ابن إمامئ هُدّى: آبي بكر ومر رز : 
وفي الرّواية الثانية: (وأنت ابن إمامي الهدى؛ يعني مر وابنّ مر . فلا مخالفة بينهماء فإنّ القاسم 


0 ۰)۱۱۶/۱۲ 
 )۲(‏ اختلفث عيارات يحبى بن معین في أبي عقيل هذاه في سؤالات ابن انجنید له مس ۰2۸۷ وق 
می۰۲۳۲ قال: ليس به باس . وفي اثاريخه ‏ رواية ابن محرز!: (1۷/۱) قالة 


اتاريضه ‏ رواية الدارمي3 
الع ليس بالقوي. وفي اناریشه - رواية 


الدرري»: (۸۵/۸): لیس حديهه بد 


49 في (غ) ر(ص): المدني, رت 1 لض ۷۸-۷۷ 

(4). عمرو بن علي هو ابن بسر بن قتبز السافظ. المجوّد الناقدء أبو حفص البصري الفلاس ولد ستة نيف وستين ومثة» وماثك 

۷ أعلهم الیلاه»: (۵۷۰/۱۱): 

(8) عثمان ين سعید هو ابن حالد بن سعيد الحافظ الداقد؛ أبى سعید الدارمي السمجستاني» صاحب االمسند الكبيره وهالرد 
على الجهمية! وغيرهما, توفي رحمه الله ستة ثمانین ومتتين انظر اسیر اعلام البلامة (۳۱۹/۱۳): 

(3) في #الضعفاء والمتروكرن» صن4١1‏ 

036/۱۱ ۵ 


عقيل هذا في اسوالات ابن 


باب باق اة اشنا من الدين. واق الزواية لا تكصة إلا عن اقا . 


ریت ا 
پا ی خب له أنه 


ال ليم رَحِمَهُ الله: ول : اه السنة الّاس» اترا فید. 


هذا هر ابن عبيد الله بن عبد اللا بن عمرّ بن الخطاب؛ فهو ابنهماء وأمُ القاسم هي أم عبد الله بنث 
القاسم بن محمد بن أبي بكر الصديق» فأبو بكر جذه الأعلى لأمهء وعمرٌ جله الأعلى لأبيه» واب 
عمر جله الحقيقيع لأبيه» رضي الله علهم أجمعين. 

وآما قول سيان في الرّواية الثانية: (أَخبَرُوني عن أبي عَقِيلٍ)ء فقد يُقال فيه: هذه روايةٌ عن مجهولين» 
وجوابه ما تقدّم أن هذا كر متابعة واستشهاداً» والمتابعةٌ والاستشهاد يذكرون فیهما من لا يُحتجٌ به على 
اتغراده؛ لأنَّ الاعتماد على ما تبلهما لا عليهماء وقد تلم بيان هذا في القصول ۰۳ وال آغلم. 

قوله: (سیل ابن ون عن حديث لذمهر وهو اقم على أَسکنه الباب» فقال: إن هرا تروء إن 
وه قال مسلم: يقول: أخذته المنة الّاس؛ تكلّموا فيه). 


(#) كذا هر الأصل «أبناء»» والصراب: !این لآن العسؤول:هو القاسم بن عبید الله بن عيد اله بن عمر» كما يدل عليه 
سياق هذا الحديث والذي قبله» ولو كانت *آپناعا لكان المعتى : أن آبتاء عبد الله بن عدر هم اللین سألوا أباهمء وليس 
هذا هو المرادء واه أعلم. 

41 انظر مه من هذا الجزءء ورقع في (خ): الفصمل . 


باب بيان أق الاسناد من لجید. وق الرواية لا تطوة إلا عن الثقات . 


آما (ابن عون) فهو الإمام الجليل المع على جلالته وورعه» عبد الله بن عون بن باد 
آبو عون» البصري”"©» كان يمى سيد القرّاء: أي ؛ العلماءة وأحواله ومناقبه اكز من أن تُحصر. 


وقوله: (أسْكُّة الباب) هي العتبة الشفلى الثي تُرظا. وهي بشم الهمزة والكاف وتشديدٍ الفاء. 


(ترگوة) هو باون والزّاي المفتوحنین» معناه! ظعنوا فيه وتگلموا بزح انان يقول: 
: بفتح الثُون وإسكان المثناة من تحت وفتج اي وهو ژمخ قصیر» وهذا الذي ذكرته 

نفو الووانة الطلسيحة اتر وكذا ذكرها من آهل الآدب والة والغريب الوَرَوييُ في «طرییه۲۳ 
وحكى القاضي عياض عن كثيرين من رواة مسلم أنهم رَرره: (ترکره) بالتاء والراء» وضكّفه القاضي» 
وقال: المنسيح باون والرّاي» قال: وهو الأشبه بسياق الكلام””". 


وقال غير القاضي : روايةٌ الناء تصحیف؛ وتفسيرٌ مسلم يردها ويد عليه آيفاً أذ شَهْراً ليس متروكاً» 
بل وغه كثبرون من كبار أئمة الشلف أو آکتزهم ۰ فمن ولقه: أحمدٌ بن حنبلٍ ويحيى بن معین "٩‏ وآخرون؛ 
وقال آحمد بن حتبل: ما أحسن جیا ورثقه» وقال أحمد بن عبد الله اليمجليٌ : هو ابع ثقة. وقال ابن 


أبي یکم عن پحیی بن معین : هو ثقة. ولم يذكر 


آبي خيثمةٌ غيرٌ هذاء وقال آبو زرعة: لا بامنَ 


به" . وقال الترمذي: قال محمد -يعني البخاري - SE‏ إنما تكلم 
فيه ابن عون» ثم روى عن هلال بن أبي ینب عن شهر ۳ . وقال يعقوب بن شیب : شَهْر ثقة. وتال 
() اي (خ: التصري. 


() «الغريبين في القرآن والحدیث: (نزك). ورقع في (ص) و(ه): غريبه. والهروي هو آبر عبيد أحمد بن محمد بن 
عبد الرحمن الهروي» قرأ على أبي سليمان الخطابي رأبي متصور الأزهري» وتوفي في سنة إحدى وأربع مئة. ابشية 
الوعاقه: (۳۷۱/۱). 

059 الإكمال المعلمة: (۱۳۸/۱). 

() اتاریخ ابن معین -رواية الدزري»: (۲۱۱/4) 

(8) أبن أبي خيثمة اسمه آحمد؛ صاحب «التاريخ الكبيرا . ماث سلة تسع وسیعین ومنتین. اسیر أعلام البلاء4: (۱۱/ ۰61٩1‏ 

(3) «الضعفاء؛ لأبي زرعة الرازي: (۳/ ۰6۸۸۷ 

4900 «جامع الترمذي» بزثر الخد. 

: اتن چ الحافظ الكبير العلامة الثقة؛ أبو يوسف السدوسي البصري» صناحب 

ا ای العدیم النظير. مات رحمه الله ستة اين وسين ومين السير أعلام التبلامه: (6۷۹/۱۲). 


ياب بیاغ أن ساب عن الصبد. ولغ الرواية لا تضوق إلا عن الثقات 


صالح بن مد : شير روى عنه الناس من أهل الكوفة وأهل البصرة وأهل الشام» ولم يرقف من على 


كذب؛ وكان رجلاً یسك أي 


ید إلا آنه روى احادیت لم يَشْرّكه فيها أحد. فهذا كلام هؤلاء الأئمة 
في الثناء عليه . 
ا اکر جن آنه آنه اعد ا من ابیت المال» يقد جيل الما تون ملل آم 
"كر من جر جرية ”بن 
٠‏ غير مقبول غند المحققين» بل 


صحيح» وقول أبي حاتم بن با أنه سرق من رفيقه في المج 
أتكرره؛ والله أعلم. 

وهو (شهر بن حؤشب) بفعح البداء المهملة وا 
وأبو عبد الرحمن» وأبو الجعدء الأشعري الشَامئ السمضی؛ وقيل: الدمشقي. 

وقوله: (اخذته السئة الناس) جمع لسان على لغة من جمل اسان مذكراًء وما من جعله مؤئثاً 


فجمعه ألسّنٌ» بضم السّينء قاله ابن قفيبة ) وال أعلم . 


ن المعجمةء أبر سعيد» ويُقال: أبو عبد الله 


قول سام رحمه الله؛ (حتثا حجّاج بن الشّاعر : حدّنا شَبَابةٌ) هو جاج بن پوسف بن حجاج 


الثقفي ٠»‏ آبو محمد البغدادی: كان آبوه يوس شاغراء صجب أبا ناس وحجاحٌ هذا يوافق الحجاج 
ابن يوست بن الحكم الثقفيئ أبا محمده الوالي الجائرٌ المشهورَ بالظلم وسفكِ الدّماء فيوافقه في اسمه 


واسم أبيه وكنيته ونسبثه ویخالفه في جذه رعصره وعدالته وخسن طريقته. 


وأما (شبَابة) فبفتح الشّين المعجمة وبالباءين الموشدتین» وهو شُبّابة ابن شوّاره أبو عمرو القَرَاري 


مولاهم المداثنيء قيل: اسمه مروان؛ وشبابة لقب . 


)الح بن محمد هو اين عمرر بن حبيب» الامام الحافظ الكبيرء أبو علي الأسدي البغداديء المثقب رة تزيل 


بخاری, مولده سئة خمس ومتتين بیدا وتؤفي سنا ثلاث وتسمين ومثتين + رله تسم وثمانون سنة. انظر اسير اعلام 
الپلاهه: (۲۳/۲۵) 


)١‏ الخريطة رعاء من آدم وغیره يُشرّح (شل) على ما فيه 
e‏ 


t0 


الوغاء) هن أدمه وما يسبعل قبه الثياب. 


و في دوه رافول: لا تأخذوا عل 


ا و 


وقال مُحَمْدٌ: دتا عَبْدُ الله بن عُثْمَانَ قَالَ: ل ٻي: قال عَبْدُ الله بن الب انیت إلى 


:سائ مُعلَى راز غن مهد بن سوي الذي رى عله 
سن قال: كُنْتُ علی بابه وَسْفْيَانُ له كلما حرج سال 


ثاب ثَالَ: حلي ان عنمُي بن يَحْبَى بن سَعِيدٍ 
الصَالِحِينَ في شيب بل في الحَدِيثٍ. 


آنا تک 


یی بن سَمِيد القظان» كَسَالئه عَنْه قال عَنْ 


َم رال الي في قن فدات ن في الحَدِيك. 


راما قوله: (عبّاد بن گییر تن تمرف حاله)ء فهو بالغاء المقناة فرق» خطاباًء يعني ان عارف 
بضعفه. وأما (الحسين بن واقد)ء فبالقاف. 
ب)» فبالعين المهملة. وأما قول يحبى بن سعيد: (لم تَر الصَالحين في شي» 
أكذبَ منهم في الحديث)» وفي الرواية الاخری: (لم تر)» ضبطناه في الأول بالئون؛ وفي الثاني بالتاء 
المثناة فوق» ومعناه ما قاله مسلم: إنه يجري الكذب على آلسنتهم ولا يتعمّدون ذلك» وذلك لكونهم 
لا مانون صتاعة أهل الحدیث: فيقع الخطأ في رواياتهم ولا يعرفونه؛ ويررٌون الكذب ولا يعلمون آنه 


وأما (محمد بن أبي 


كذِب. وقد قدّمنا ان مذهب أهل الح آنَّ الكذب هو الإخبارٌ عن الشيء بخلاف ما هو؛ عمداً كان أو 
سهوا وهلي" . 

قوله: (فلقیث أنا محمد بن يحبى بن سعيدٍ القظان)» فالقطاثُ مجرور صفة لبحیی؛ وليس منضوياً 
على آنه صفةٌ لمحمد والله أعلم. 


417 ال سن ۱۳۵ معا الجر 


, باب بیاغ أن الاسناد من الدبن. وان الرواية لا نكوق إلا عن الثقات.‎ ie 


سانهم. ولا يَعَمَدُون الب 


رید بن ارود قال: آخبرني له بن مُوسّی 


حاتي تشخرلء عدن 


ناه 5 


تفه وت 
قال: وسبفث الح بن علي الشلواني يول : 


قوله : (فاخذه البول فقام» فظرث في الکراسة» فاذا فيها: حي آبان عن آنس) 
آما قرله: (اخله البول)؛ فمعناه: ضفطه وأزعجه واحتاج إلى |شراجه. 
وأما (الكُرّاسة) بالهاء في آخرهاء فمعروفةء قال أبر جعفر لاس" في کنابه «صناعة الکتاب»: 
العراسة معناها الب المضموم بعشها إلى بعض» والوزقٌ الذي قد ألصق بعضه إلى بعض: مشب 
E‏ ون تج الكُرّاسة مأخوذة من 
أكراس"" الغدم» وهر أن تبول في الموضع شيا بعد شي “. وقال أقضى القضاة المارَرْدي: 
نب اام ومته قيل للصّحيفة يكرن فيها عِلمْ مكتوب: کاس والله أعلم. 
واما (آبان) ففيه وجهان لاهل العربية: الطرف وعدمهء فمن لم يصرفه جعله فعلاً ماضياً» والهمزة 
زاقدة فيكون أفعل. ومن صرّفه جعل الهمزة أصلاً فیکرن تَعالاً: وضرنة مو الشحیح؛ وغو الذي 
اختاره الامام محمد بن جعفر في كتابه «جامع اللغةا'"©» والامام أبو محمد بن اليد الب 


اي 


قال مسلم رحمه الله : (وسمعث الحسن بن علي السْلْوَانُِ يقول؛ رايت في كتاب عشَّانَ حديث 


(1) ابو جعفر التحاس حو اجمد بن محمد ين إسماعيل بن يرس المرادي» يعرف باین البخاس» اللوي النصري: ضيف 
كنبا كثيرة. منها اإعراب القرآن؛ وامعالي القرآن؛. مات سن تمان رثلاثين وثلاث مثذ. انظر لبغية الوعاة»: (1/ 251 


(۷) في (ض): الكثبة 
۳) في ()؛ اکر والبول إذا تابد بعضه على بعض» رالجمع أكراس 
2 ايا لابي جمفر النحاس ص۱۳۲ 


وردی": (۳۲۰/۱), 
0) محمد بن جعفر يكتى بابي عبد الله التميمي اللحوي انقيروالي المعروف بالقزازء كات الغالب عليه غلم التحو واللغة: له 
من التضانيف کتاب «الجامع في اللغة! وهو أكبر کتاب صتت في هذا النوع . ترفي سنة النني عشرة وأريع مثة. انظر اإثباء 
الرواة على أتباء التسحاةه: (۳/ 4م) 


باب بیاغ أ الإسناد سر الدين. وان الرواية لا تكون إلا عن الثقات. ... 0 


1 


بل هَذَا الخییتٍ كان یثُول: خی 


ف 6 


: سيعت عبد الله بن 


قلت لب الله بن المُبَاوًا کا ل ی زك یت با ترد ن 
الفِظر بوم نایز ال : ليما ب الاج الْظر ما وَضَعْتَ في بيك بل 


عشام أبي الیفدّام: حدیث عمرٌ بن عبد العزبز. قال هشام: حدّئني رجل يقال له: يحيى بن لان عن 
مد تب و قلث لعفّانَ: إنهم يقولون: هشامٌ سمعه من محمد بن کمب: فقال: إنما ابي من قل 
هذا الحديث» كان بقول : حلللي يحبى عن محمده ثم الأعى بعد أنه سمعه من محمد) . 

أما فوله: (حديث عمر)؛ فيجوز في إعرابه النصبٌُ والرفغ؛ فالرّفع على تقدير: هو حديث عمر 
والنصبٌ على وجهين: أحدهما: البدل من فوله: حدیث هشام» والثاني: على تقدير: آعني, وقوله: 
(قال هشامٌ: حدثني رجل) إلى آحره» هو بيان للحديث الذي رآه في كناب عفن . وأما (هشام) هذا فهو 
ابن زياد الأموي مولاهم البصري؛ ضكُفه الأئمة. 

ثم هنا قاعدة له علیهاه ثم تُخيل عليها فيما بعد إن شاه الله تعالى ؛ ومي: أل عفان رحمه الله قال: 
(إنما ابثلي مشام -يعني إنما ضشفُوه- 
اغى ید أنه سمعه من محمد) وهذا القَدُر وسده لا يتتضي ضعفً لانه ليس فيه تصري کب لاحتمال 


بل هذا الحديث» كان يقرل: حدئني يحيى عن محمد؛ ثم 


أنه سمعه من محمد ثم نسيه فحدّث به عن يحيى عنه» ثم ذكر سماعه من محمد فرواه عنهء ولکن انضمٌ 
إلى هذا قرائنٌ وأمورٌ اقنضت عند العلماء بهذا الفن الحدَاقٍ فيه زین من آهله العارفين بدقائق أحوال 
رواته آنه لم يسمعه من محمد. فحکموا بذلك لَمّا قامت الدّلائل الظاهرةٌ عندهم بذلك» وسياتي بعد هذا 
أشياء كثيرةٌ من أقوال الأثمة في الح بنحو هذاء وکلها يقال فيها ما قلناه هناء واه أعلم . 


قال مسلم: (حدّئني محمد بن عبد الله بن 
قلت لعيد الله بن الميارك: من هذا الرجلٌ الذي رَُوَيْتَ عنه حديث عبد الله بن مرو : ايوم الفطر يوم 
الجوانز»؟ قال: سليمانٌ بن الحجّاجء انظر ما وضمت في يدك منه. 


باب بياق أ الإسناد من الدين وأخ الرواية لا توئ إلا عو الثقات. . . 
ن عَبْدٍ المَلِكِ فال قَالَ عبد الله 
يعني اب المُبَارَك -: رأیْث رخ نَ عُطيْفٍِ صَاحِبَ الم قذر الذرمم» ول له مَجيساًء 
نَجَعَلْتٌ أشتخبي ين آضخابي آن يَرَوْنِي جالسا مه ره خییبه. 


قال ابن تُهْرَادٌ: وسمعث وهب بن رَمْعَةَ يذكر عن سفيانٌ بن عبد الملك قال قال عبد الله بن 
النبارك: رايت رفح بن قليف صاحبٌ الم قدر الدّرهم: وجلسث إليه مجلساًء فجعلتٌ أسعحبي من 
أصحابي أن رت جالساً معد گر حديله). 


آما (قهزاةٌ) فتقدّم ضبطه ٠"‏ وأما (عبد الله بن عثمان) فهر الملقبٌ يبداد وتقدم بيان" ومیل 
بفتح الجيم والموحدة, 

وأما حدیث: ايوم الفطر يوم التجوائزاء فهو ما ژوي: «إذا كان یوم الفطر وقفب الملاتكةٌ على آفراو 
اعرف پا معشرٌ المسلمي الوا إلى رب رحيم؛ يأمرٌ بالخير ویب عليه الجزيل؛ مركم 
فضمعم وم رتم فامْنُوا جواژکم. فإذا صلا العيد نادى ماو السماء: جوا إلى منازلكم 
راشدين. فقذ عفرت نوكم کلها. ويُسمّى ذلك اليومٌ بوم الجوايزه؛ وهذا الحديث رويناه في كناب 
«المستقصى في فضائل المسجد. الأقصى» تصني الحافظ أبي محمد بن عساكرٌ الدّمشْقَي رحمه الط 


والجوائز جم جائزة وهي العطاء. 


وأما قوله؛ (انظرٌ ما وضعب في يذكٌ)) فضبطناه بفتح التاء» من وضعت » ولا يُمتنع ضمها: وهر 
فدح وثناء على سليمانَ بن حجاج. 


وأما (زمعة) فباسکان الميم رفتجهاء وآما (عیَ) فبغين معجمة مضمومة ثم طاء مهملة مفتوحة: 
هذا هو الصواب» وحكى القاضي عن أكثر شيوخ" أنهم رووه: (مُضیف) بالضاد المعجمة» قال: 
وهو خعلا*. قال البخاري في «تاريخه» : هو منگو الحديث" . 


410 انظر‌ص۱۵۰ من هذا الجزه. 

( اتشر ن۱۰ ۔ 191 من هذا الجوء: 
0 ی 

9 اإكمال المعلمة2 (۱۳۷/۱). 

3 التاریخ الكبيرة: (۳۰۸۸۳)- 


باب بياة أن الإسناد من الصين. وأن الرواية لا تكوة إلا عن الثقات لنت 


: سَمِعْتٌ وبا يَقُولُ: عَنْ سْفْيَانَ عَنْ ابن ابا 


الأعْوَرُ الهَمْدَانِي؛ وَكَانَ كذَاباً. 
بو عار عَبْدُ اله بن برد الکشعرین: حَدَكََا بو أسَامَةَ عَنْ مل عَنْ 
ني الاك الأَعْوَنُ وَهُو یهد أنه أحَدُ الكَاذِيينَ. 


وقوله: (صاحبٍ الدّم قَذْر الذرهم)ء يريد وصمّه وتعريفه بالحديث الذي رواه روج هذا عن الزهري 
عن أبي سلمةٌ عن أبي هريرة برفعه : العا الصلاة ين قَدْرٍ الأرهم٠»‏ يعني من الدم» وهذا الحديث ذكره 
البخاري في «ناریخه۳۱. وهر حدیث باطل لا أصلّ له عند آهل الحدیث راله أعلم. 

قوله : (آسْتْسيِي) هو بياءين» ویجوز حذف إحداهما » وسياتي إن شاء الله تعالى تفسیر حقيقة البحياء في 
بابه من کتاب الإيمان''". وفوله: (كُرْهَ حديثه) هو بضمْ الكاف ونصب الهاء» أي: كراهيةٌ لهء واف آعلم. 

قوله : (ولكن يأخد من آقبْلَ وادبر) يعني عن الثقات والضعفاء. 

قرله : (هن الشّمْبِيٌ قال: حلي الحارث الأعورٌ الهمْدانَيُ) أما (الهَمْدائق) فبإسكان الميم وبالال 
المهملة: وأما (الشعيي) فبفتح الشّين؛ واسمه عامر بن شراخيل» وقيل: ابن شرحبیل والاول هو 
المشهور» منسوبٌ إلى شَعُب اء ولد لسث سین خلّت من خلافة عمرٌ بن الخطاب 
وكان لسع إماماً عظيماً جليلاً جامعاً للتفسير والحدیث والفقه والسفازي والعبادة: قال الحسن: كان 
الشّعبيُ والله كثيرٌ العلم» عظيم الجلم. قديمٌ الشلم؛ من الاسلام بمكان. 

واما (الحارتٌ الأعور)ء فهر الجارث بن عبد الله وقيل: اب مبید» أبو هير الكوفيل. منققٌ على 


صعفه. 


قال مسلم رحمه الله: (حدّئنا آبو حامر عبد الله ین برا الأشعري فال: حدّثنا آبو أسامة عن فص 


عن مغيرةً قال: سمعت اش يقول: حدّئي الحارث الأعوژ وهو يشهد أنه آحد الكاؤِيينٌ) . 


0 التاريخ الكبيرة: 004/89 وأخرجه انمقيلي في #الضعفاءة: 4005/8 وابن حبان في #المجروحينة: ۰۳۶۱.وابن 
عدي في «الكامل»: (4/ 280 
0 اتظر صن "81" من هذا الجزء 


باب بيا أن الإسناد مد الصبو. وخ الرواية لا تكو إلا عن الثقات, . . 


۷1 وَحََدّئِي اج بن الشاعر: 
الأعمّش» عَنْ راهيم أن الکارت قال: تلم ١‏ 


أو قال: الوځي في تلاب سِبِينَ» والفرآن في سَلَئيْنِ. 


أبن يونس -_: + 


في ثلاث سِنِينَ» وَالوَحْيَ في 


الشرح: 

هذا إسناد كله كوفيوك» افاما (براد) فيباء مرشدة مفتوحؤاثم راو مشدّدة ثم ألفب ثم ذال مهملة؛ وهو 
عبد الله بن راد بن بوشت بن آبي بردة بن أبي موسى الاشعري الکرفی . وآما (أبى أسامة) فاسمه حمادٌ 
ابن أسامة بن يزيد التُرشئْ مولاهم الكرفئ» الحافظ الضابط المتقن العابد. راما (مُتَضْل) فهر ابن 
له ابر غبد الرحمن السحدي الكوفئ؛ الحافظ الضَابط المتفن العابدٌ. وأما (مغيرة) فهو ابن 
مِقْسَمء أبو مشام الضّبّن الكرفك» وتقدّم أن ميم المغيرة تضم وتکسر؟. 
٠)‏ فبفتح النون على الجمع؛ والضّميرٌ في قوله: (وهو يشهد) يعود على 
اسف والقائلٌ: (وهو يشهد) هر المغيرةء وال أعلم. 


وآما قوله: (أحد ١‏ 


واما قول الساربق؛ «تعلْمث الوخن.في سنتین» او في للاث سنيئ)» رفي الززاية الاخجرى: 
(القرآن مين الوحي اشد فقد ذکره مسلم في ملة ما أنكر على الحارث وجرح بده وأخذ هليه 
من قبيح ملعبه وله في التشيّع وكلبه» قال القاضي عیاض رحمه الله: وارجو أنَّ هذا من ات 
آقواله لاحتماله الصواب» فقد فسّره بعضهم بان الوحي هنا الكتابةٌ ومعرفاً الخظ» قاله الخطابة ۳ 
يقال: أَوْحَى وَوَحَى: اذا گتب. وعلی هذا لیس على الحارث في هذا كرك وعلیه لك ني 
غيرهء قال القاضي: ولکن لما مرف فب مذهبه؛ وَمُلُرُه في مذهب الشيعة ودعواهم الوصية إلى 
علي طلا وسر اي لي إليه من الوحي وعلم الغيب ما لم يُطلِع غيرّه عليه بزعمهم؛ سِيء الظنّ 
419 انظر ص۱۱۹ من هذا الجر 


()_ في غريب الحدیت: (۱۲/۳). 
( الترّك ويسكن -: اليغة, 


31 وکا 
الحارث شین ال لَه افْغذ بالبّاب» قال: فذحل مرف وا سَيْفَهُ: قال: وخ 
الا پالش 


و 


7 وَحَدَئِي ید الله بن سَعِبِدِ: دنا َد لخن - يعي اب مهي -: حَدّتََا فاد بن 
۳ 5 


+ ال لا إِرَاجِيمُ : لیام رَالمُخِيرَةَ بن سَعِيلٍ وبا عبد الرّجیم» ما 


بالحارث في هذاء فدهب به ذلك المذهب: ولعلْ هذا القائل فهم من الحارث معلى منگراً فیما 
آراده» واله آعلم . 

فوله: (حدّئنا زانده عن منصور والمغيرق عن إِبرَاهِيمَ): فالمغيرة مجرور معطرف على منصور. 

قوله: سل الحارث بالشر) مکلا ضبطناه من أصول محقّقة؛ (أحَسٌ). ووقع في كثير من 
الاصول أو أكثرها: (حَسٌ) بغير ألف؛ وهما لغنان: حل وأحَسٌ. ولكنٌ (احس) أفصح واشهر» وبها 
جاء القرآن العزيز'''. قال الجوهري وآخرون: عم وأحسل لغتان» بمعنى علم وایقن"۳, 

واما فوك الفقهاء رأصحاب الاصول: الحاسة ولخزاسن الخمس؛ فإنما يصح على اللّغة القليلة 
(حَسٌ) بغير آلف» والكثيرٌ في حسٌ بغير ألف أن يكون بمعنى فل . 

فوله: کم والمغيرة بن سعيد وبا عبد الرّحيمء فإنهما کذابان) اما (المغيرةٌ بن سعید)؛ فقال 
النسائئ في کتابه «كتاب الشعفاء»: هو كوفي دجّجَالء أحرق بالنار زمن الْْمي؛ اأعى النبوة. وأما 
(أبو عبد الرحيم)» فقيل: هو شقيق الضّبْْ الكوفي القاصن؛ وقيل: هو سلمة بن عبد الرحمن النّحَعي؛ 
وكلاهما یکی آبا عبد الرّحيمء وهما ضعيفان» وسيأتي ذکرهما قریباً ایض إن شاء الله ثعالى ۔ 


21 الإكمال المعلمة: (۱۳۹/۱). 
_ رهو فول الل عز وجل : فلت كككن میتی با الككثرٌ ال ن المكايفة إل اه ذآل عمران * 81] 
09 «الصحاح»: أحنس). 


باب بياة اق الإساد مر اجنين وان الرواية لا توق إلا عن الثقات . . 


قوله: (حلثنا آبو كامل اليحَحْدَرِيٌ) هو بجيم مفترحة ثم حاع ساكنة ثم دال مفتزحة مهملتين» واسم 
أبي كامل فُضیلٌ بن خسین - بالتصغیر فيهما ‏ ابن طلحة البصرييٌ» قال أبو سعد السّمعائي: هو منسوب 
إلى ده اسم لا 

قوله: (كنّا ناتي ابا عبد الرحمن المي ونحن جع ِا فكان يقول: لا تجالسوا القُصاص غير 
أبي الأخوّص» و کم وَسَقِيقاً: قال : وكان شم هذا بری راي الخوارج» وليس بابي وائل). 

آما (ابو عبد الرّحمن الشْلّمِيٌ) فبضم الشین؛ واسمه عبد الله بن حبیب بن یی بضم لاء ونتح 
الموُدة وکسر المثناة المشدّدة وآزه هاء» الكوفي التابعيئ الجليل . 
عا عير اواج لي 


وند آیم: ۳ رفاك بی کنیا 


القاضي ۳ ركان | ود من لماع بفتح الباء» وهو ما ارتفع من الأرض» قال الجوهري: 
این 


وأما (القُصّاصٍ) بصم القاف» فجمع قاصل» وهو الذي يقرأ القصص على الناس؛ قال أهل اللغة: 


(1) لاسا 

() التعالبي مور 
پاک وعشرین راریع مثة. انظ انزهة ابا" من 78 

 )۲(‏ انظر افق اللخةة ص۰۷۸ 

(4) «الغريبين في القرآن رالحدیش»؛ لیفع) 

(44 الإكمال المعلم؛ : (۱۳۹/۱ - 6۱۸۰ 

0 المساح!: (هنع). 


۲ 
منضور عبد الماك بن محمد بن إسماعيل؛ ضيف كا كثيرة؛ متها «يتيمة الدهرا: وافقه اللغة». توفي 


باب بياة أن الإسناد من الدين. واغ الرواية لا تضوف إلا عن الثقات. . 


القِضّة الأمرٌ والخبر» وقد اقتصصث الحديث: إذا رويثه على وجهه» وق عليه الخبر قُصصاً بنتح 
القاف: والاسم أيضاً: القصص بالفتح» والقصص بكسر القاف» اسم جمع للقصة. 


وأما (شقيئ) الذي تهی عن مجالسته. قال القاضي عباض: هر شَقِيقٌ الضبْیْ الکوفی القاصل» 
ضعفه النساتي» كنيته أب عبد الرحیم» قال بعضهم : وهو ابو عبد الرّحيم الذي حدر منه ابراهيم قبل 
هذا في الکناب"۰ وقیل: لد أبا عبد الرحیم الذي حثر منه إبراميم هو سم" بن عبد الرحمن 
النّحَعيء ذكر ذلك ابن آبي حاتم الرّازِيُ في کتابه هن ابن المديني". وتو مسلم : (ولیس 
بابي وائل»» يعني ليس هذا الذي هی عن مجالسته بشقيق بن سلّمة أبي وال الأَسَدِيّ المشهور» معدوة 


في كبار التابعين. هذا آخر کلام القاضي رحمه اش , 


قوله: (حدّئنا ابو غشان محمد بن مرو الرَّازِيٌ) هو بفتح الغين المعجمة وتشديدٍ الشين المهملة» 
والمسموعٌ في کتب المحلئین ورواياتهم : سان غير مصروفء وذكره ابن فارس في «المجمل» وطیژه 
من اهل الل في یاب خنتتن» رفي باب فتنم(؟ ».رها تصریخ بأنه يجوز صرله وز سرا فمن 
جعل الدون أصلاً صرفه؛ ومن جعلها زائدةٌ لم یضرفه؛ وأبو غسان هذا هو الملقب ب (ْلیج) بضمْ 
الزاي وبالجيم 

فوله في جابر الجفنی ؛ (كان يُؤمن بالرجعة) هر بفتح الرّاءء قال الأزهري وغيره: لا يجوز فيها إلا 
الفتخ» وأما رَجعهُ المرأة المطلقة» ففيها لغتان: الكسرٌ والفتح ۲۳ . قال القاضي عياض: وحكي في 
هذه الرَجعة التي كان يؤمن بها جابرٌ الكسرٌ أيضاًء ومعنى إيمانه بالرّجعة: هو ما تقوله الرّافضة وتعتقده 


بزعمها الباطل أن عليًا كرّم اله وجهه في السّجاب» فلا نخرج مع من يخرج من ولده حتی ينادي من 


410 تقدم و عند مسلم برقم 2 ۵۶ 
(5) في (خ) و(ص) وها رازکمال المعل.ه: (1431/1): سلمةء وما آئبتاه مو الصواب» وهو المواقق لکنب الرجال. 
(۳) «اتجرح والتعديل1: (4/ 6094 

(4) قي #کمال المعلم»: (147/1) 

(۵) مین ال (]/ لمح 0147 

0( ۶ ائلْة۷: (۸۱ ب 


.. باب بیاغ اتب مد اين وا الرواية ا قطوة إل عو الثقات.‎ C3 


1 حدتا الحَسَنُ الحُلْرَانِيُ : دنا یخی بن 


یل أذ بیت ما آخدت. 


لين وحدقيي جاح بن الشاعر: حدکنا ما بن يونس قال: سوا زفیراً 


ابر .اؤ سَمِعْتُ جابرا قول : إن لي لَحْمْسِينَ الت حَدِييِ ما حَدَنْتْ ينها ب 


o 


السماء: أن اخرجوا معه". وهذا نوخ من أباطيلهمء وعظيم" من جهالانهم اللائقة بأذهائهم السخيفة 
وعقولهم الواهية. 
قال مسلم رحمه اه تعالی : (حللنا سلمةٌ بن 


ب : حدّلنا الشمّيدي: حدّننا سفيانٌ) [هو سفيان] 


ابن من الإمام المشهور. وأما (الميدي) فهو عبد الله بن الرُبير بن عيسى بن غبد الله بن الزبير بن 
عبيد الله بن لحميد» أبو بكر الفرشی لاد الک . 

قوله : (حدّثنا أبو يحبى الحِمَّانِيُ) هو بكسر الحاء المهملة» واسمه عبد الحمید بن عبد الرُحمن 
الكوفي: مسرب إلى حِمَّانَء بطن من مَمْدانَ. 

وأما (اليعرّاحٌ بن مليح)» فبفتح الميم وكسر اللّام» وهو والد وکیع» وهذا التَعرّاحُ ضعيف عند 
المحدّثين: ولكنه مذكورٌ هنا قي المتابعات. 

وقوله: (عندي سبعون أل حییث عن أبي جعفر) (أبو جعفر) هذا هو محمد بن علي بن الحسين 
أبن علي بن أبي طالب» المعروف بالباقر» لأنه بَقّر العلم» أي 


410 إكمال المعلو»: (6۱4۳/۱: 
( في (ع)؛ رعظم 


باب بیاغ غ الإسئاد من الدب وة الرواية لا توق إلا عن الثقات. . 


یت او ون وس وتو سین 
۷ رخدت نایم بن ایو لیلگر قال: سَمغث آبا الولید يَقُولُ: سمفت سَلَامْ بن 
ا المع ينول + ری فرط الت کین عو ای ی 

: دلا الحَمَيْدِيٌ: عدکا سْفْيَانَ قال : سَمِعْتُ رجا سَأل جابراً 


تقول لذعلا في الشکاب: اد ت 
يد عي أله ناوي -: اچوا معا 


با سويد تب ابد 


قوله: (سمعث أبا الوليد يقول: سمعث سام بن أبي مُطيع) اسم أبي الوليد هشام بن عبد الملك+ 
وهو المَبَاسِيٌ. و(سأدم) بتشديد اللام» واسم أبي طبع سعلا. 

قولة: لن الرافضة تقول: إِنَّ علا وله في الشحاب: فلا نخرج) إلى آخرةء (نخرج) بالتون. 
وسمُوا (رافضة) من الرّفْضِء وهو الثرك؛ قال الاصمعی وغيره: سُمُوا رافضة لأنهم رفضوا زيد بن 
علي فتركوه. 

قال مسلم رحمه الله: (وحدّئنا سلمةٌ: حدّئنا الخميدي: حدّئنا سفیانْ قال: سمعت جابرا بح 
بحو من ثلاثينَ آلت حدیث). 

قال أبو علي العَسَائِيُ الجَیانن: سقط ذكر (سلمة بن شبیب) بين مسلم والحمَيدي عند ابن ماهان 
رالضوات رراية الملردي ابات قاد ملعا لم يلق الشتيدق 15" : كال ابو عبد الاين الا اة 
( . اتقييد المهمل۱: (4053/8. 


)ابو عبد اه بن لاه اسمه محمد بن یحیی بن أحمد العميمي القرطيي المالکي..ولي قضاء إشبيلية ثم رعش 
مات سنة ست عشرة وآریع منة, "سير أعلاغ النبلاء»: (۱۷/ 664): 


. , باب بیاق أن الإسناد من ااجیو. وأن. الرهاية إا تكوق الا عد الثقات‎ WwW 


ES‏ جا مق ين نید ان زي ال : سالث جریر بن عَبْدِ الخوید» 
فلت : الخارث بن حصیرء لقب؟ قَالَ: َعم میم ويل الشكُوت» صر على آم عظلیم. 


َب الحم : 


۲1۰1 ا Ke‏ 1 میاه ار 9 


في الم 
ویو و يا طابر عا تابدن يه و سای بن رَد ال : ال 
آیوب: رد لي جاراً» ثم گر ن قله وَلَوْ شهد عِنْدِي علی تنرئین ما رابت شَهَادتَهُ 


328 


رواة كناب مسلم-: سألت عبد الغني بن سعيد: هل روی مسلم عن الحميدي؟ فقال: لم آره إلا في 
هذا الموضع: وما آبعد ذلك» أو یکرت سقط قبل الشميدي رجل. 

قال القاضي عیاض : وعبد الغتي إنما رای من مسلم نسخة ابن ماهان» فلذلك قال ما قال» ولم 
تكن نسخة السْملُودي دخلت مصرّ. قال: وقد ذكر مسلم قبل هذا: حدثنا سلمة: حدثنا الشميدي» في 
حديث آخرّء كذا هو عند جميعهم »وهو الصّواب هنا أيضاء إن شاء الله تعالی ۲۳ 

قوله: (الحارث بن حَصِيرة) هو بفتح الحاء وكسر الضاد المهملتين وآخرٌه ما وهر آزدي كوف 
سمع زيد بن وهب . قاله البخاري'". 

قال: (حدّئما أحمد بن ابراهيم الدّوْرَقِنُ) هو بفعح الدّال وإسكان الواو وفتح الرّا وبالقاف: 
واحثلف في معنى هذه النُسبة» فقيل: كان أبوه ناسكا» أي: عابداء ركاتوا في .ذلك الماك تون 


الناسك دراه ؤهذا الول مروا ناخب الأتدقي مان وهو من آشهر الاقوال؛ وقيل: هي نسبة 


إلى القلائيس الظوال التي د تسى الدؤرفية» وقيل: مشنبوب إلى دور 
قوله: (ذکر یو رجلاً فقال: لم يكن بستقیم اللسان» وذكر آخر فقال: موی في لوف یوب 
هذا هو الشختياني» تقدّم ذکره أول الکتاب". وهذان اللفظان كنايةٌ عن الكذب. وقرلٌ آبوب في 


و بارس أو غيرها. 


() «إكفال المعلم*۱ ,)١48/1(‏ 
210 في «التاريخ الكبيرة: (۲۹۷/۲). 
289 أتظر ص۱۰۵ من هذا الجزء 


باب بیاغ أن الإسناد مى المید, وأة الرواية لا تكوة إلا عن الثقات. . . 


و و 


مُحَمّدُ بن رافع راخب انشاعر قا 


ما ریت أَيُوبَ اغتاب أخدا قا 


۽ لد سألني عَنْ حَدِيثٍ ل 


i 


17" ی الفْضل بن سهل قال: دک عَفّانُ بن مُسْلِم: علکنا ام قَالَ: قد 
بو داو العْمّى فَجَعَلَ يَقُوكُ: حَدْتَنَا البَرّاُ. قال: وَخدئتا رَد بن آزئم كَذَكَرْنَا یک 


ِقَتَاَة فقال: دب ما سَمِمَ مِنْهُمْ نما گان باق سَایلاً کم الاس زَمَنَ اعون 


عبد الكريم رحمه الله: (كان غير ثقةء لقد سألني عن حديث لعكرمة ثم قال: سمعث عكرمة) هذا 
القطع بكذبه وكونه بمثل هذه القضية قد يُستشكل من حيث إنه يجوز أن يكون سمعه من عكرمة؛ 
ثم نسيه فسأل عنه؛ ثم ذكره فرواه» ولكن شرف كذبه بقرائنَ وقد قدّمت إبضاح هذا في رل هذا 


الباب"'. وممن نمل على شعف عبد الكريم هذا: سليان بن عُبِينةً وعبكٌ الرحمن بن مهدي ويحبى بن 
سعيد القطان وأحمدٌ بن حنبل وابن عدي" وكان عبد الكريم هذا من مُضلاء فقهاه البصرة» 
وال أعلم. 

قوله : (قليم عليا أبو داو الاعمی فجعل يقول: حدّثنا البراء» وحدّئنا زيد بن رقم فذکرنا ذلك 
لقنادة. فقال: کّب» ما سمع متهم. إنسا كان إذ ذاك ساتلا > 
الرٌواية الأخرى: (كبْنَ الجارفی). 


لاس زمن طاعون الجحارف)؛ وفي 


أما (أبو داود) هذاء فاسمه تیم بن السارث القام الاهمی» سفق على شعفه؛ قال عمرو بن 
علي : هو متروك. وقال يحبى بن معين وأبو ژرعاً : ليس هو بشي:۳ . وقال آبو حاتم : منگر الحدیث: 
وضئفه آخرون. 

وقوله: (ما سفع منهم) يعني البرا* وؤيداً وغیرهما ممن زعم أنه روى عنه» فانه زعم أله رأئ ثمانية 
عفر بدريًا كما صرح به في الرواية الأخرى في الكتاب. 
(1) اتطرض111 من هذا الجزء 


() . #العلل ومعرقة الرجال» لاحمد بن خنيل + 81/1)+ وغالکامل قي ضمفاه الرجان» لابن عدي :41/90), 
(۴) االضعفاءة لأبي زرعة الرازي: (۸۳۲/۴). 


. باب بیاغ أن الإسنايد من الجين. وان الرواية لا تكوة إإإ عن الثقات.‎ Wr 


وقوله: ( الناس) معناه: يسألهم في كمه أو كله ووقع في بعض السخ: نف بالطاء» 
وهو بمعنى يتكقّف؛ أي : يسأل في كفه الطلفيفت» وهر القليل » وذكر" ابن آبي حاتم في کتابه «الجرح 
والتعديل» وغیره: (يتنظف)'' + ولعله ماخوذ من قولهم؛ ما تتفت به» أي : ما ت 

وأما (طاعون الجارف)؛ سمي بذلك لكثرة من مات فيه من الناسء وسّي الموت جارفاً لاجترافه 
الغاس وسّمي السّیل جارفاً لاجترافه ما على وجه الأرض» والجرف: الغَّرْكُ من فوق الارض؛ 


وكشْح ما عليها. 
وأما الطلاعوث» فویاء معروف» وهو بر رورم مؤلم جداء يخرج مع لب یشوه ما حوله أو پخضر 


أو بَحمرٌ حمرة بنفسجبة كَدِرةٌ وبحضل معه مان القلب والقي4. 
وأما رمن طاعون الجارف» فقد اختلف فيه أقوال العلماء رحمهم الله اختلافاً شديداً ماب تبايناً 


بعيداً. 


سا قاله الإمام الحافظ أبو عمر بن عبد اب في أول *التمهید قال ! مات أيربُ السختيائي 
في سنة اثنتين ثلائینٌ وم في طاغون الجارف"۳. ونقل ابن 5 


لعو ابن البير سنة سبع وستين ٠‏ وكذا قال أبو الحسن علي بن محمد بن 


4 في «السعارف» عن الاصمعي | 


أبي سيف المدائني”* في كتاب «التعازيي» أنَّ طاعون الجارف كان في زمن ابن الزبير و سنة سيع 
وستین"" في شوال» وكذا ذكر الككلاباذي”" في كتابه في «رجال البخاري! معنی هذاء فإنه قال: ولد 


() في (خ): زذكرة, 


رنه في (ذ): يتطياف» وفي (م)؛ یلطف؛ وفي 
a‏ بالا ل ی 

(۳) “السييد»: (۳4۱/۱). 

(4) «المعارف؛ می۰3۰۱ وليه أن طاعوئ الجارف وقع سنة تسع وستين. 


والمغازي والاتساب وایام 


40 علي بن محمد بن عبد الله بن أبي سيف المدائتي ٠‏ نزل بش 
المرب: مدقا نیما قله. مات سنة أريع وعشرين - "سير أعلام ان 1 

()_ كذا وقع هنا في (ص) و(ه)؛ سنة سبع وستین؛ وسيتقل الدووي عن آبي انحسن المداللي مرة آخری قريباً أن طاعون 
الجارف هذا كان سئة تمع وستین , وكذا قال الذعبي في «العبر': (1/ 4495 رفي اتاریخ الإسلامة: (1۱1/۷): وان 
كثير في «البداية والنهاية1: (117/11)» رابن العماد في #شليرات الذهبة: (141//1) 


(rs 


(۷) الكلاباقي هو آبونضر أحمد بن محمد بن الحسين بن الحسن البخاري الكلاباذي» وكلاباذ فحلة من بخاری. ولد في 


نة ثلاث وعشرين وثلاث هنة» وتوغي سنة لمان وتسعين وثلاث مه اسير أعلام البللاءة! (11۷ 44۶ 


باب بیان أن الإسناد من الجید. وان الرواية لا تون إلا عن الثقات. . 


آیوب السّحْتِيان سنة ست وستين» وفي قول: إنه ولد قبل الجارف بسنة . وقال القاضي عیاض في 


هذا الموضع : كان الجارف سنة تسم عَشرة ومئة”"". وذكر الحافظ عبد الغتي المَقْدسِنُ في ترجعة عبد 
الله بن مُطرّف عن يحيى القطان قال: مات مُطَرّف بعد طاعون الجارف» وكان طاعون الجارف سنة 
سبع وثمانین؛ وذکر في ترجمة يوس بن بيد أنه رأ أنس بن مالك وأنه ولد بعد الجارف» ومات سنة 


سبع وثلاثين ومثة. 


فهذه أقوال متعارضة» فیجوز أن يُجمع بینها بان کل طاعون من هذه تُسئْى جارفاً» لا معنى 
البجَف موجود في جميغهاء وکائت اللواعین كثيرةٌ. ذكر ابن فتيبة في «المعارف) عن الاصمعی أن 
آول طاعون كان في الاسلام طاعون عَمَوانٌ بالشام» في زمن عمرٌ بن الخطاب ااه فبه توفي آبو 
بيده بن اراح ومعادٌ بن جبل وامرآتاه وابثهه ثم الجارث في زمن ابن الزبير» ثم طاعون ات 
لانه بدا في العَذّارى والجواري بالبصرة وبواسط وبالشام والكرفة» وكان الحجاج يومئذ بواسط في 
ولاية عيد الملك بن مروان» وكان يُقال له: طاعون الأشراف. يعني لما مات فيه من الاشراف؛ لثم 


طاعونٌ عدي بن أَرْطاةٌ سنة مئة؛ ثم طاعونْ راب سنا سبع وعشرين ومتةه وغراب رجل]؛ ثم طاعونٌ 
سم" بن فتيبةً سنة إحدى وثلاثين ومئة في شعبانٌ وشهرٍ رمضان» وأفلع في شوالء وفيه مات أيوث 


السّحْنيا 


» قال: ولم يقع بالمدينة ولا بمکاً طاعونٌ قد هذا ما حكاه ابن قتببة. 


وفال أبو الحسن المدائني : كانت القُلواعين المشهورة العظامٌ في الإسلام خمسةٌ: طاعون یر 
بالمدائن على عهد النبي : 


في سنة سٿا“ من الهجرة: ثم طاعون عَسَواس في زمن عمرّ بن 
الخطاب؛ وكان بالشام» مات فيه خمسةٌ وعشرون ألفاء ثم طاعونٌ الجارف في زمن ابن الزبير في 


شوال سنا تسع وستین؛ هلك في ثلاثة أيام في کل يوم سبعون ألفآء مات فيه لأنس بن مالك نله ثلاقدٌ 
وثمانون ابن ويقال: ثلاثةٌ وسبعون ابئاًء وماث لعبد الرحمن بن آبي 


أربعون ابنآء ثم طاعرتٌ 


() ارجال صحيح البخاري»: (45/1). 

() لإكمال المعلم»: .)۱4١/١(‏ 

59 في لاخ): سالمء وفي لامن) و(ه): مسلم: والمثيت من «البعارف؟ ۰۱۰۴ وهو الصواب. 
(4) قي (ع): سعد 


باب بياق أف الإستاد من الديد. واق الرولية لا تین إلا عو ات ۰ . 


1 ورخذثيي حَسَنُ بن عَلِيَ السُلَوَانِيْ قَالَ: نابز 
بو اود الأَعْمّى على ناف قلاق 
: ها گان سَالاً بل الجارة 
حدئتا المحَسَنٌ 


سعد بن ماك 


بر مُشَائََةٌ ر 


الفتيات في شوال سنة سبع وثمانين. ثم كان طاعون في سنة |حدی وثلاثين وم في رجب» واشت في 
شهر رمضانّء فكان يُحصى في سِكّةٍ المرب" في کل بوم الف جنازة اباماً» ثم حف في شوال» وكان 
بالكوفة طاعونٌ وهو الذي مات فيه المغيرة بن شعبةٌ في سنة خمسین . هذا ما ذكره المذائني . 

وكان ظاعون عَمّواس سنة ثماني عَشْرّة» وقال أبو ژرعة التُمشقي: كان سنة سبع شرت او 
ثماني تشرة ؟'. وتمَواسيٌُ قربة بين الرّملة ویبت المقدس شب الطاعون إليها لكونه بدأ فيهاء وق 
لأنه عم الناس وتواشوا قيه» ذكر القولين الحافظ عبد الغني في ترجمة أبي شبيدة بن الجراح هلاه 
وهي عَمّواس: بفتح العين والميم . 

فهذا مختصر ما یتعلق بالاعون؛ فإذا غلم ما قالوه في طاعون الجارف» فان قتدة ولد سنة إحدى 
وستين» ومات سنة سبع غشرةً وم على المشهور» وتیل : سنة ثماني غشرةه ویلزم من هذا بطلا ما 


فشر به القاضي عیاض رحمه الله طاعون الجارف هناء وينعيّن أحد التلاعونين» إما سنا سبع وسنين» 
ة كان اب ست سين في ذلك الوقت وله بضبطه» وإما سلاً سبع وثمانين وهو الأظهر إن 
شاء الله تعالی وال أعلم. 


وأما قوله: (لا يَمْرِضٌ لشيء من هذا)؛ فهو بفتح الياء وكسر الرّاء» ومعناه: لا يعتني بالحديث. 

وقرله: (ما حدّثنا الحسن عن بدريٌ مُشاقهةٌ ولا حدّثنا سعيد بن السب عن بد فهة إلا عن 
سعد بن ماللك) المراد بهذا الكلام إبطال قول أبي داود الأعمى هذا وزعیه أنه لقي ثمانية عشّر بدريّاء 
فقال قتادة: الحسن البصري وسعيدٌ بن المسیب أكبرٌ من أبي داود الأعمى + وأجل وأقدم تاه وأكثر 


12 سه المريذ! محلة في البصرة 
(۷) في اخ و 
2 "تاريخ أبي زرعة الدمشقی!: ۱۷۸-۱۷۷ . 


باب بيان اق الإسناد من الصين. واق الرواية لإ تكوة إلا عن الثقات. . 


اعتناة بالحديث وملازمة أهله والاجتهادٍ في الأخذ عن الصّحابة» ومع هذا كله ما حلثنا واحد متها 


عن بدرييٌ واحدء فكيف يزعم آبو داوةً الاعمی أنه لقي ثمانية عشّر بدريّاء هذا بهتان عظيم. 


وقوله: (سعد بن مالك) هو سعددين آبي وئاص: واسم آبي وقاص مالك بن أميب» ویقال: 
ؤُعيب. 

وآما (المسيّبٌ) رالد سعيد» فصحابي مشهور لاه وهو بفتح الياء» هذا هو المشهورء وحكى 
صاحب امطالع الانوار» عن علي بن المديني أنه قال: أهلُ العراق يفتحون الیام؛ وأهل المدینة 
يكسرونهاء قال: وځکي أنَّ سعيداً كان یکره الفتح(۱, 

وسعيلٌ إمام التابعين وسيدّهم ومقدّمهم في الحديث والفقه ونعبير الرُؤيا والورغ والژهد وغير ذلك» 
واحواله أكثرٌ من أن تُحصرء واشهرٌ من أن تذكره وهر مدنيئ» كثيته أبر محمد واه أعلم . 
به ال ابا جعفر الهاشميّ المدنيَ كان يضع أحاديث» کلام حقٌ) أما (رَقةُ) فعلى لفظ 
بفتح الميم وإسكان الشین المهملة وفتح القاف» ابن عبد الله 
العبدي الكوفي؛ آبو عبد الله وكان عظیم القدر؛ جليل الشأن» رحمه الله. 

راما قوله: (كلامٌ حقْ) فبنصب (كلام)؛ وهو بد من (أحاديث): ومعناه: كلام صحیح المعنى. 
وحكمة من الحكمء ولكنه کلب فسبه إلى النبي إلا رليس هو من كلامه يفلو 


وأما (آبو جعفر) هذا؛ فهو عبد الله بن یشور المدائنيئ) آبو جعفر الذي تقدم في أول الكتاب في 


قوله: (عن را 
رقب الإنسان» وهو رقبة بن 


الضعفاء والواضعين”") قال البخاري في «تاريخه»: هو عبد الله بن مشور ين عون بن جعفر بن أبي 
طالب» أبو جعفر الفرشی الهاشمي . وذكر كلام رب هذا الكلام الذي "نا 

ثم إنه وقع في الأصول هنا : (المدني) وفي بعضها: (المديني) بزيادة ياء» ولم أرّ في شي» منها هنا 
المدائنيٌ ». ووقع في أول الکتاب المدائني ٠‏ فأمًا المديني والمدنئ فنسبةٌ إلى مدينة الب آل والقياس 
(۱) “مطاتع الأثواره: (297/4. 


() انظر ص۱۰۹ من هلا الجر 
0 «التاريخ الكبيرة: (1۹9/۵). 


باب بياق أن الإسناد عن الصين. وأن الروابة لا تكوة إلا عن اقا 


المدئی بحذف الياء» ومن أثبتها فهو على الاصل. وروی ابو الفضل محمد بن طاهر المقاسی الامام 
کتابه كتاب «الأنساب المتفقة في الخط المتمائلة في لفط والضبط» باسناده عن الإمام أبي 
يي أنه قال: المديتي - يعني بالياء -: هر الذي آقام بالمدينة ولم يفارقهاء والمدن الذي 
قحل عنها وكان منها(. 

قال مسلم: (حدّئنا الحسن الحُلْوَانِيُ قال: حذننا نعيمٌ. قال أبو إسحاقٌ إبراهيمٌ بن مُحَمّدِ بن 
سفیان: وحدئنا محمد بن يحبى قال: حدّئنا ثم حمّاد: حدّئنا أبو داود الطَالِسِيٌ) هکذا رقع في 
كثير من الأصول المسقّقة قول أبي إسحاقٌ» ولم بقع قوله في بعضهاء وأبو إسحاق هذا صاحبٌ 
مسلم: وراوية الکتاب عنه؛ فيكون قد ساوى مسلماً في هذا الحدیث» وعلا فيه برجل. 


آما (ابو دا وڈ الطیالسیخ) فاسمه سلیبان بن داود" تقلّم بيا" 
و بو دای ب 5 3 5 


قوله: (قلث قوف بن آبي جبیلاً: إنَّ غمرو بن فيد حدّننا عن الحسن أن رسول الله ل فال: «من 
حمل علینا الشلاح فليس منّاءء قال: کلب واله َمرّر ولكنه أراد أن يحُوزها إلى قوله الخبيث). 

الشرح: 

آما (عوف) فتقدّم بيانه في اول الكتاب”؟". وأما (قمرو بن عُبيد)» فهو ری المعتزلئ الذي كان 
صاحب السن البصري. 

وفوله ##: «مّن حمل علینا السلاح فليس مثا صحیخ مروي من طرق. وقد ذکرها مسلم رحمه الله 
بعد هذا ومعناه عند آهل العلم أنه ليس ممن اهتدی بهديناء واقتدى بعلمنا وعملنا ون طریقتنا؛ 
كما يقول الرجل لولده إذا لج يرشي فعله: لست مني. وعكذا القولُ في كل الأحاديث الواردة بنحو 
هذاء کقوله 45: امن غش فایس ما" وأشباجه. 
١‏ *الاساب المتفقة» ۱۳۷ 
(۷) _ في (ض) و(ها: سلیتان ين أبي داود: وهو خطاً. 
۳ تم برد لأبي داره الطيالسي ذكر فيما مضی. 
9) انظر ص۱۰۵ من عذا الجزء: 


(6) أخرجه میلم من حديث ابن عمر وسلمة بن الأكوع وأبي موسى وأبي غريرة؛ ۲۸۳-۲۸۰ 
۷ أخرجه مسلم: ۰۲۸۳ واحند: ٩۳۹۱‏ من حديث أبي عريرا . 


باب بيان أن الإسناد من الدين. وأن الرواية لا تکوق الا عن الثقات 


3 عَدّنَنَا الحَسَّنٌ اللواین قَالَ: 


محمد بن سَفْيَانَ: دنا محمد بن ب 


5 
الا 


مین عن شنهع وی 


زر 4 


ولك اليل شنز یی عا نان زد ان رل مذو 


یو 1 

م ال لَه یو را ر et.‏ ا 
۳ ۰ 4 بجيشا 

لالب , 


ایب فال: بول لَهُ 


ومراڈ مسلم رحمه الله بإدخال هذا الحديت هنا بیان عوفاً جرح عُشرو بن عُبيد» وقال: دب 
وإنما له مع أن الحديث صحيح لکونه نسبه إلى الحسن» وكان عوف من كبار أصحاب الحسن 
والعارفين بأحاديثه» فقال: کب في نسبته إلى الحسن» فلم يرو الحسن هذاء أو لم يُسمعه هذا من 
الملل 

وقوله : (أراد أن يحُورْها إلى قوله الخبیت) معناه: كب بهذه الرّواية لیعضّد بها مذهبه الباطل 
الرّديء» وهو الاعتزال» فإنهم یزغمون أنَّ ارتكاب المعاصي يُخرج صاحبه عن الإيمان ويُخْلّده في 
التار: ولا يُسنُونه كافراً» بل ناسقاً مخلّداً في النارء وسياتي الرّدْ عليهم بقواطع الأدلة في كتاب 
الإيمان إن شاء الله تعالى : 


وقول آیوب - هو السَّسْتبانِنُ -: (إنما لَفرٌ ‏ أو تَفرّق ‏ من تلك الغرائب) معناه: إنما نهرب أو نخاف 
من هذه الغرائب التي يأتي يها عمرو بن غبيد مخافةً من كونها کلبا؛ فنة 


باب بياق ام الإسناد من الصين. ون الروابة لا قكوخ إلا عن الثقات. . . 


حَمْجَاجُ بو 

َالَ: فيل لِأيُوبَ: إن مرو بن 

کک الشف العفو قر ا 
î‏ ان 


3 وخی جاج دتا سلیْمَانْ بن وب كَال: 


ايوب آني آني عنرآء ايل علي یم قال 


اب زَيْدٍ - بغي حَشّاداً - 
: لا یلد السَكُرَانَ مق النِيدِ. 


1 حدتيي عبد الله بن مُعَاذٍ العلب 


قَاضِي وابط» کب ال : آ 


رسول الله أ إن كانت احاديت» وان كانت من الآراء والمذاهب فسَدّرا من الوقوع في البدع؛ 
أي( أمشالقة الجمهور. 


) بفتح الراء. وقوله: لر أو تَفْرَقُ) شاك من الرّاوري في إحداهما. 


قوله ؛ 


قوله: (حَدّثنا مرو بن بيد قبل أن يُشيث) هو بض الياء واسکان الساء وكسر الدّال» يعني قبل أن 
يصير مُبنيعاً قذريًا . 


قوله : (كتبثٌ إلى شعبة اسائه عن آبي شیب قاضي واسط. فکتب إلى : لا تكتب عنه شيعا » وماق 


(ابو شيبة) هذا هو جد أولاد أبي شيبة؛ وهم : أبو بكر وعثمانٌ والقاسمٌ بدو محمد بن إبراهيم 
آبي شیب وابر شيبةٌ ضعیف. وقد قدّمنا بيانه وبيانهم في أول الکتاب ۳ وواسظ مصروف؛ كذا شع 
من العرب» وهي من پناه الاج بن پوسف. 

وقوله : (ومرّق كتابي) هو بكسر الزاي؛ آمره بتمزيقه مخافاً من بلوغه إلى أبي شیب ووقرفه على 
زگره له ہما یکره لقلا يناله منه دی أو یرب على ذلك مفسدة. 


(1) قي (ض) و(ه): آرافي: بدل: آي 
( انظر ص۱۱۸ من هذا الجزة. 


باب بيان أن الإسناد من الدين؛ وأن الرواية لإ تكون إلا عن الثقات. . 


[vr]‏ ین 1 5 تولك ا 0 yelek‏ این 


ب زیخ 


رَكَيْتَ لٿ له: باي شَيء؟ 
ال : كلك للحم : أصلى الین قله ا + لقان الكش بل 
عُمَارَة: عن العگم عَنْ یفشمه عن هم رک كلك 
للحگم: ما نو في الاد الرّى؟ ان ی تلو » قُلْتُ: ین خییب من يُرْوَى؟ 


قوله في صالح المْرْي: (كذّب)؛ هو من نحو ما ماه في قله : (لم نز الصًالحين في شيء أكذبَ 
منهم في الحديث)؛ معناه ما قاله مسلم : يجري الكذب على السنتهم من غير تعمّدء وذلك لانهم لا 
يعرقون صباعة هلا الف + فیخیرون کل ما سمعوه:وفيه الكلِبُ» فيورك كاين فد الدب الإغبا 
عن الشّيء على خلاف ما هو؛ سهراً كان الإخبار آو عمداً كما ناه وكان صالح هذا من كبار 
الماد الماد الصالحين» وهو صالح بن يَشِيره بتع الباء وكسر الشين» آبو بشر”" البصري القاصل7", 
وقبل له: المَرّي» لا امرأة من بني ره أعتقتهء وابوه عربي» وامه معتّقة للمراة المُرّية. وكان صالح 
رحمه الله حسیّ الصّوت بالقرآن» وقد مات بعض من سمع قراءته» وكان شديد الخرف من الله تعالی؛ 
كثيرٌ البگاء» قال عفان بن مسلم؟؟: كان صالح إذا اد في قصصه كأنه رجل مذعوره يُفَزِعك أمره من 
حزنه وكثرة بكائه؛ كأنه تُكلى. 


قوله: (عن مِقسّم) هو بكسر الميم وفتح السین . 

وقوله: (قلث للکگم: ما تقول ني آولاه الژنی؟ قال: يُصِلّى علیهم؛ قلث: من حدیث من يُروى؟ 
10 انظر ص۱۲۵ من هنا اجره 
80 اني (ضن) واها: یره ومو اء 


(۳) هي (صن): القاضي ؛ وهو عتا 
(6) عفان بن مسلم هر ابن عبد الله إل 


افظ محدّت العراق» ابر عثمان البصري الفار. ند سنة أربع وثلاثين ومتة تحدیداً 
أو نقریًه ومات سنة عشرین ومثین . اسیر اعلام النبلامة: (۲8۲/۱۰) 


باب بيان أن الإسناد من الدين. وأ الرواية لا تكو إلا عن الثقات. . 


قَالَ: یرمک عَنٍ | لحَسْنٍ البَضرِي» قَقَالَ الحَسَنٌ بن عْمَارَةَ: حدقا الک عَنْ یحی بن 
الجَڙار» عَنْ عَلِيٌ . 
۱۷۰1 ودا ی 


حلفت اَل 


قَالَ الول ا و 


َال الوا : سَمِعْتْ عَبْدَ الصّمَدِء رُذَكَرْتُ عة زياد بن مَيِمُونِ» فس إلى الكذب. 


قال : بروی عن الحسن البصري» فقال الحسن بن مُمارة: حدّئنا الحكم» عن بحيى بن الجَرّار» عن علي) . 

معنى هذا الكلام أن الحسن بن ُمارة کلب فروى هذا الحديث عن الحم عن یحیی عن عليٌ؛ 
وإنما هو عن الحسن البصري من قوله» وقد دمن(" أن مغل هذا وإن كان يُحتمل که جاء عن الحسن 
وعن,غلي الكل الحفاظ يعرفوك كذب.الكذّابين بقرائوٌء رقد يعرفرك لك بدلانل قطعية پعرفها امل 
هذا الفن؛ فقولهم مقبولٌ في كل هذاء والحسن بن شمارة منفق على ضعفه وتركه. 

و(غمارة) بضم العین و(يحيى بن الجزار) بالجیم والزاي والرّاء آخرّى قال صاحب "المطالع»: 
لیس في 'الصحيحين» واالموطأ» غیره: ومن سواه عراز وغژاز. بالخاه فییما(۳, 

قال مسلم رحمه الله : (حلثنا الحسن الا قال : سمعت يريد بن هارونَ وذکر زياد بن ميمون» 
فقال: حلفت ال أروي عند شيعاء ولا عن خالد بن تدوج . قال: لقيت زياد بن ميمون» فسالعه عن 
حدیث؛ فحدّثني به عن بكر المُرّئي؛ ثم دث إليه فحدّثتي به عن مُوَرْق, ثم عدث إليه فشي به عن 
الحسن؛ وكان ينسُبهما إلى الكذب). 


أها «تخذوج) فیمیم ممتوحة ثم حا ساكنة ثم دال مضمومة مهملتين ثم واو ثم جيم. و(خالد) هذا 


واسَظلع ضعيف» ضعفه أيضاً السات وکنیته:ابو وه رای آلس بن مالك هه . وأنا (زياد بن 
امه ان بو داح نمن. ین بن 
میمون)؛ فبصرييٌ كنيته آبو عمارء ضعی» قال البخاري في اتاریطه) : ركو" . 

(4۱ اثر ص۱۱۱ من هذا الجزء 


,)۲۰۸/۷( مطالع الأنواره:‎  )( 
,)۳۷۱-۳۷۰/۳( «لتاریخ الکیر»:‎ )۳( 


باب بيان أن الإسناد من الذين. وق الرواية لا تكوة إلا عن الثقات. . . ([ ۸ 


ني)» فهو بفتح الباء واسکان الكاف» وهو بكر بن عبد الله المُرَنيٌء بالژاي» بر 
عبد الله البصري التابعي الجليل الفقیه» رحمه الله. وأما (مُوَرّقَ)» فيضم الميم وفتح الواو وكسر الرّاء 
المشدّدة: وهو موق بن المُشَمْرجٍ!'" بضم النيم الأولى وفتح الشين المعجمة اس ااا 
الججاي الكوفئ؛ آبو المعتمی التابعی الجليل العايد. 

وأما قوله: (وكان ديما إلى الکذب) فالقائل هو المخلوانئ) والناسب يزيهُ بن اروت 
والمسوبان خالد بن مَحدُوج وزیا بن ميمون. 
نت الا أرري.عنهما)» اقفعلّه تصيحاً للمسلمين ومبالغةٌ في التفیر عنهما؛ الفلا يخر 
أحد بهما فيروي عنهما الكذب» فيقمٌ في الكذب على رسول الله إلا وربما راج حديثهما فاحشج به. 
وآما حكمه بكذب ميمون لكونه حدَّئه بالحديث عن واحد ثم عن آخرٌ ثم عن آخرّء فهو جار على ما 
قدّمناه من انضمام القرائن والدّلائل على الكذب"" ٠‏ والله أعلم . 


وأما قوله : ( 


قوله : (حديث العَّارة) قال القاضي عیاض: هو حديث رواه زياد بن ميمون هذا عن أنس ان امراة 
يقال لها: العولاث عَشارة کانث بالمذينة؛ فدخلت على عائشة وذكرت خبرها مع زوجهاء وان 
الب ذكر لها في فضل الزوج» وهو حديث طويل غير صحیح "۳ ذكره ابن رضاح بکمال"» 
ويقال: إن هذه العطارة هي التؤلاء بنث ثُوَيْت. 


۲ في (خ): المشرجء رهر عطا 

(9) انظر م1١1‏ من هذا الجزء 

() أخخرجه ابن الجوزي في «المرضوعات»: (۲۷۰-۷۹۹/۷). ومختصر هذا اتحديث أن هذه المرأة جاءت إلى عائشة؛ 
اي اقب ات ال اال کل ی e‏ الك مرضنا 
فیحول وجهه عني: فأستفبله فيعرض. ولا أراء إلا قد أبغضني. . ١‏ إلى أن جاء النبي يليك فقال لها: ؛اذهبي أيتها المرأة 
فاسمعي وآطيعي زرجك! قالت: با رسول ال + فما لي من الأجر؟ فقال من امراة ترفع شيفاً من بيتها من مكات آو 
تضعه من مكان تريد بذنك الصلاح إلا نظر الله إليهاء رما نظر الله إلى عبد قط فعقبه, ۰,۰ انظر اتزیه الشريعة المرفوعةا: 
۲۰۳/۷ 

 )4(‏ في کناب #القطعان؛ له کسا في ازکمال المعلية: (۱9۱/۱) واين وضاح هو آبر عبد اله محمد بن وضاح بن بزيح 


المرواني» مولی صاحب الأندلس عبد الرحمن بن سعاوية الداختل. ولد سنة تسم وتسغين ومئةء وتوفي سلة سیع وثمالین 
ومتتین, اسیر أعلام النبلاء۰0 (440/۱۳) 


, باب بياق أ الإسناد من الدين. وان الرواية إا توق إلا عن التقات,‎ WT 


8: قله 


: ی ی یب 
نس من عي مم اد بو 
نیما لا تغلمان از ی کم الق تساه قآ از: تن زو قافتا انا 


برغم کقال: توب مم 
۷ عدا خسن 


شو ر عق ê‏ 


ذَ لري 
اط يدل عليه ۳ 


قوله: (فانا ی زياد بن ميمون وعبدٌ الرُحمن بن مهديٌ)؛ فعبد الرحمن مرفوع معطرف على 
الضمیر في قوله: (لقیث). 

قوله: (وا كان لا يعلمٌ اناسل فأنتما لا تعلمان اني لم ال أنسا) مكلا وفع في الاصول: (فانتما 
لا تعلمان) ومعناه! (فائتما تعلمان)» فيجوز أن تکون (لا) زاندة» ويجوز أن يكون معناء: أفائسا لا 


تعلمان؟ ویکونٌ استفهامٌتقریر: مس 79 


قوله : (سمعت شاب ب 
عبد القُدُوس يقول ی رسو نگل م قال: فقيل له: أي شيء هذا؟ فَقَالَ! 
يعني خا وة في حائط ليدخل عليه لوح 

الشرح: 

المراد بهذا المذكور بيان تصحيف عبد القُدُوس وغباوته» واختلال ضبطه» وحصول الم في 
إسثاده ومتنه . 

فأما الإسنادٌ» فإنه قال: سويد بن عَقَاةٌ بالعين المهملة والقاف» وهو تصحيف ظاهر وخطأ بيْن» 
وإنما هو عَفّلة؛ بالغين المعجمة والقاء المفتوحتین . 

وآما المتن» فقال: (الرّوْح) بفتح الرّاء» و(عَرْضاً) بالعين المهملة وإسكان الرّاءه وهو تصحيف 
قبيح وخطأ صريح: رصوابه ! اوح يضم الراء» وقرَضاً» بالغين المعجمة» 


باب بياق أق الإسناد من الدين. وا الرواية لا تكوة إلا عن الثقات. . 


ومعناه: هى آن نسفد الحبوان الذي فيه الرُوح كَرَضاًء أي: هدفا للرّمي» فیرمی إلبه الاب وشبهد» 
وسيأتي إيضاح هذا الحديث وین فقهه في كتاب الصّيد والذبائح إن شاء الله تعالى 17 , 

وأما (شَبَابةُ) فتقدّم بيان اسمه وضبطه ۰۳ وأما (الكرّة) فبفتح الكاف على اللغة المشهررة» قال 
صاحب «المطالع؟ : وسكي فيها ال" ٠‏ وقوله: (ليدخل عليه الروُح)؛ أ اللسيم. 

قوله: (قال حمّاد بعدما جلس مهدي بن هلال: ما هذه العين المالحة الي یم َیلکم؟ قال: نعم 
يا أبا إسماعيل). 

أما (مهدی) هذاء فمتفق غلى شعنه: قال التُسائيل: هو بصري مترول ۳ . يروي عن داو5 بن 
آبي هند ويونسٌ بن عبيد. وقوله: (العین المالحت) كناية عن ضَعفه وجترحه. وقوله: (قال: نعم 
يا آبا إسماعيل) كأنه وافقه على جرحه» وأبو (سماغیل كنية حماد بن زيد. 

قوله: (سمعث آبا وان قال : ما بلغني عن الحسن حدیث إلا آثیت به بان بن ابي عبّاش: فقرأه 
ملع): 

آما (آبو توانة)؛ فاسمه الصاح بن عبد الله. و(آبان) يضرف ولا يُصرف» والصّرف اجوة. وقد 
تقلم ذكر أبي قوانة وآبان !۰۳ ومعنی هذا الكلام أنه كان يدث عن الحسن بکل ما يُسأل عنه» وهو 
كاذب في ذلك . 
(1) انظر (48۰-44۹/1). 
(45 انظر ص۱۵۸ من هذا انجزه. 


,۳۹۲/( امطالع الگنواره:‎  )۳( 
#الضمقاه وا‎  )8( 


1 
(۵) انظر آبي عرالة ص۰۵۷ وأبان ص١١٠‏ من هذا الجرء. 


باب بيان أق الاسنا من ابر ملق الرواية إا توق إلا عن الثقات. . 


i REE‏ قشر e‏ ن الذَارِمِين جرا ریا بن 


أَبُوإِسْحَاقَ الفَرَارِي : اب عَنْ بيه نا رَوَى عَنٍ العغزوفین؛ ولا تکلب غنه ما رَوَى عَنْ غَيْرِ 


قوله: لإ حمزة لیات رای البق في المنام: قعرض عليه ما سمعه من أبان» فما عرف منه إلا 
شیف سراد 


قال القاضي عیاض رحمه الله: هذا ومثله اتناس واستظوار على ما نقرر م ف أبان لا أنه 


تء ولا تعبت به سئة لم تثبت؛ وهذا بإجماع العلماء ۳ , 


يُقطع بأمر المنام ولا أنه تبْظل بسببه سن 
هذا كلام القاضي؛ وكذا فاله غيره من أصحابنا وغيرّهِم؛ فنقلوا الاتفاق على أنه لا بعر بسيب ما 
يراه النائم ما تقزر في الشرع؛ وليس هذا الذي ذكرناه مخالفاً لقوله : اَن رآني في المنام فقد 
رآلي» ۳ فان معنی الحدیث ال رزیته صحيحة ولیست من أضغاث الأحلام وتلبیس الشیطان؛ ولکن 
لا يجوز إثباث حکم شرعي به» لأنَّ حالة الثرم ليست حال ضبط وتحقيقٍ لما یسمعه الرّائي؛ وقد 
اتنقوا على آذ من شرط من ثثبل روايته وشهادته آن يكوت معيقطا لا معقلاً ولا س الحفظ ولا كنيد 
الخطأ ولا شختل الشبط والنائمٌ ليس بهله الصفة؛ فلم قبل روايته لاختلال ضبطه» هذا كله في منام 
يتعلّق بإثبات حکم على خلاف ما يحكم به الا آما إذا رای النبئ یل يأمره بفعل ما هو مدوب 
إليه» أو ينهاه عن منهي عنهء أو يُرشده إلى فعل مصلحة'”"؛ فلا حلاف في استحباب العمل على وه 
لأنّ ذلك ليس حکماً بمجرّد المنامه بل بما تقرّر من أصل ذلك الشيء+ واه آعلم. 
24 


قوله : (حدّئنا الدَارِيُ) قد تقّم بيانه'*؟ وأئه منسوب إلى دارم . وأما (أبو إسحاق الفَرّاري)ء فبنتح 


17 اکمای المعلمة: (۱۵۴/۱) 

240 أخرجه البخاري: ۰۱۱۰ وسلم: ۰0٩۱۹‏ وأحند: ۷۱۹۸ من حديث أبي 
(۲) في (خ): مسحت 

(4) انظر ص4١‏ من هذا الجزه. 


باب بيان أن الإستاد من الجید. وان الرواية لا تكوة الا عن الثقات . . . (WJ‏ 


مرو ولا تب عن إِسْمَاعِيلَ بن عیاش ما ری عَنِ لوف ولا عَنْ یریم . 


الفاء» واسمه ابراهيم بن محمد بن الحارث ۳ بن أسماء بن خارجة؛ الكوفي» الإمامُ الجلیل المجمع 
على جلالته وتقثمه في العلم وفضيلته» واه آعلم. 

قوله : (قال آبو إسحاق المَرّارِيُ: اكتب عن هه ما روى عن المعروفین؛ ولا تکتب عنه ما روى عن 
غير المعروفين» ولا تكتب فن إسماعيل بن عَيّاش ما روى عن المعروفين ولا غيرهم) . 

هذا الذي قاله آبو (سحاق الفْرَاريٌ في إسماعيل خلاث قول جمهور الأئمة» قال عباس" : سمعت 
يحبى بن معين يقول: إسماعيل بن عیاش ثقة» وكان آحبٌ إلى اهل الشام من بَقيّةا". وقال ابن أبي 
یلم : سمعت يحيى بن معين يقول: هو ثقة؛ والعراقيون یکرمون حديثه. وقال البخا 
الشاميين اص . وقال مرو بن علي : إذا حدّث عن أهل بلاده فصحيج» وإذا حدث عن أعل المديئة 
مثل هشام بن شروة ويحيى بن سعيد وسُهيل بن آبي صالج؛ فليس بشيء. وقال يعقوب بن سفیان "1 
كنت أسمع أصحابنا یقولون: علم الشام عند إسماعبل بن عَبّاش والوليد بن مسلم. قال يعقوبٌ: 
وتكلم قرم في إسماعيلَ وهو ثقةٌ عدل أعلمٌ الناس بحديث الشام» ولا يدفعه دافم وأكثرٌ ما تکلموا 
قالوا: يُغرب عن ثقاث المكيين والمدنیین (؟. وقال يحيى بن معين: (سماعیل ثقة فیما زوئ عن 
الشاميين» وآما روايئه عن أهل الحجاز فان کتابه ضاع فخلط في حفظه عنهم. وقال آبو حاتم: هر لین 
يُكتب حدیثه لا أغلم أحداً كف عنه إلا ابا إسحاق الفرّاري ۰۳ وقال الترمل: 
اصلح من بقية» لبقي احادیث متا . وقال آسمد بن أ 


ما روی قن 


ال أحيد: هبق 


N NN 2 0 iz 
بي اراي : قال أي وكيع: يروون عندگم‎ 


١‏ في (صی): الحسن؛ وهر خخطا. 
(۲) عباس هر ابن محمد بن حاتم؛ ابو الفضل الدرري» لازم يحبى بن معين وتخرج به ٠‏ وثد سلة خمس وثمالين رمئة؛ 
وترفي سلة احدی وسبعين رمثتين. اسير أعلام النبلاء1: (9113/11). 

(۳) _ اتاریخ ابن معين ‏ رواب النرري»! (4/ 411 8۲۲). 

(8) _ هن آبر حفص الفلاس» وقد تقدمت رجمته ص۱۵۵ من هذا الجزء 

(9) _ يعقوب بن سقيان هو اللسوي أبو يوسف الفارسي» من آهل مدینة سا . ولدافي حدوه عام تسعین وستف ولد «تاریخ! كبير 


0 
خم انو 


اند. مات رحمه الله بفسا سنة سبع وسبعین ومتتین . انظر اسیر أغلام الباحفة: (۱۸۰/۱۳)- 

٤۲٤ - ٤۲۴/۲ “المعرقة والتاريخة:‎ )3( 

(40 «الجرح والتعديلة: (۱۹۲/۷) 

:۲۲۵۳ الترمتي باثر الحديث!‎  ۸( 

)٩(‏ _ أحمد بن آبي الحواري اسم آبیه عبد الله بن عيسوت الامام الحا 5+ شيخ آمل انشام» آبو الحسنء اصله من 
Me)‏ 


باب بيان أن الإسناد من الدبن؛ وأة الروابة لا تكوة إلا عن الثقات. . 


1 وِحَدَّتَنا إسْحَاق بن 


ابن المُبَارَكِ : شم البَجُلُ یه ولا ئه گان يئي الأَسَامِيَ وَيُسَمِي الكُتّى» گان دفر با 
من أبي سَعِيدٍ الؤحاظيئ» فتطرْنًا إا و القدُوسٍ. 


۳ نظ کال: سرغت بض أضكاب عب الله قال: قال 


عن إسماعيل بن غیّاش؟ فقلت: آنا الولید ومرواد فيرويان عنه وأما الهيعمٌ بن خارجة ومحن بن 
اس فلا . فقال: وائ شيء الهيثم واب إيَاسٍ! إنما اصحاب البلد الوليدٌ ومرواتٌ» والله آعلم. 

قال مسلم رحمه الله: (وحدّئيا (سحاق بن إبراهيمٌ ات قال: سمعث بعض اصحاب عبد الله 
قال: قال ابن المبارك: ْم الرّجل بَقِبَهُ لولا اله يكي الأسامي وشي الى كان «هراً بحدثنا عن 
أبي سعيد الوّحَائلِيَ ؛ فنظرنا فإذا هو عبد القدُوس). 

الشرح: 

قوله: (سمعث بعض أصحاب عبد اله) هذا مجهول» ولا يصح الاحتجاج به» ولكن ذكره مسلم 
متابعة لا أصلاً» وقد تقدم في الکتاب نظيرٌ هذاء وقدّمنا وجه إدخاله هنا( 


وأما قوله: (يْكلي الاسامي ویْسلي الكُنّى): شمعنا 
يسمه وإذا روى عن معروف بکنیته شماه ولم یه وهذا نوع من العدليس» وهو قبيحٌ لموم فإنه 
یلیس آمره على الناس بیُرهم أن ذلك الراوي لبس هو ذلك الضعيك» فبُخرجه عن حاله المعروفة 
بالجرح المنفق عليه وعلى ترکه به إلى حالة الجهالة التي لا ور عند جماعة من العلماه» بل يحتجورن 
لصاحبها ؛ وتقتض ي ۱۳ توف" عن الحكم بصحته أو ضعفه عند الآخرين» وقد نفد المجهول حنج 
به أو يرجح به غيرّه أو پستانس به. وأقبخ هذا النوع أن بكي الضّعيف أو سنیه بكنية الثقة أو باسمه» 
لاشتراکهما في ذلك وشهرة الثقة بهء يويم الاحتجاج به. وقد قلمنا حكم التدلیس وله في الفصول 
المتقدمة”'. واف آعلم. 

وآما (الوْحَاظيْ) فيضم الواو وتشفيف الساه المهملة وبالّاه المعجمة» وحكى صاحب «المطالع» 


أنه إذا روی من إنسان معروف باسمه که ولم 


(1) انظ ر ص۷۱ من خلا الجزء. 
0 في(ص): 
ف في 
9) _ انظر ص۷۱ من هلا الجزه, 


باب بيان أن الإسناد من الصبن. واق الرواية لا تكوق إلا عن الثقات . . . AY‏ 


1 وبي خمد بن يوست الأزوق قال + مغ عبد الوا بُقُوكُ: ما رابك :اب 


لمیر يفص بِقَولِه : ذاب | 


لاوس زي شر ُو : 


ترا بیغ المَؤك؟! 


0 


وغیزه فتح الواو ایض قال أبو علي العْسّائِ: وُحَاظة بطن من حمیر. وعبد القُدُوس هذا هو 


فة وتصحيفه”'"» وهو غبد قوس بن حبيب الكلاعِي بفقح الكاف» أبو سعيد 


فقال آبو نیم : ثرا بوث بعد الموت؟!). 

معنی هذا الکلام أن ای کلب على آبي وائل في توله هذا؛ لاد ابن مسعود ف توفي سنة 
اثنتين وثلائین» وفیل : سنة ثلاث وثلاثين» والاول قول الأكثرين» وهذا قبل انقضاء خلافة شمان كل 
بثلاث ستین» وین كانت في خلافة علي 445 بعد ذلك بسنتین» فلا يكون ابن مسعود فد خرچ 
علیهم بِصِفْينَ؛ إلا أن يكون بعت بعد الموت» وقد علمتم أنه لم يُبعث بعد الموت» وأو وائل مع 
جلالته وكمالٍ فشیلته وعلوٌ مرتبته والاتفاق على صیائته لا يقول: خرج علیناء من لم يخرج عليهم» 
هذا ما لا شك فيه؛ فتعيّن أن يكزن الکلیب من المْعَلّى بن عُرفان» مع ما رف من ضعفه. 


وقوله: (أثراه) هو بضم التام ومعناه: أنظنه. وأما ( فبکسر الصّاد والفاء المشدّدة وبعدها 
ياء في الأحوال الثلاث: الرفع والنصب والجرٌ. هذه هي اللغة المشهورة» وفیها لغة آغری حکاها آبو 
عمرٌ ال هد عن تعلب عن الفرام» وحکاها صماحب االمطالع» وغيرة من المتاشرین: ون بالواو في 
حال الرفع "۳ ومي موضع الوقعة بين أهل الشام والعراق مع علي ومعاوية اها 

¢0 المطائع الأنراز»: 6۲۷۱/۷۵ 

(. اتقييد المهمل۱۱ (448/1). 

(۳) انظر مس ۱۰۷ من هذا الجزء 

(4) .ماين متقو 


بن من تسختا من اصجيح مسلمة 
(42 #مطالع الانوار: (۳۲۱/۵): 


باب بياث أن الإسناد من الديد: باق الرواية لا تین الا عن الا 


واما (مرفان) وال المُعَلّى؛ فبضم العين المهملة وإسكان الراء وبالفاء» هذا هو المشهور» وشکي 
فيه کسر العين» وبالكسر ضبظه الحافظ أبو عامر العَبْدّري. والمُعلّى هذا سَدي كرفي ضعيف» قال 
البخاريم في «تاریخه»: هو منکر الحديث”". وضعفه السائي آیضاٌ ۳" وغیره. 

وأما (ابو تُعيم)؛ فهو المٌضل بن دُگين» بضم المهملة؛ و(دگین) لقب؛ واسمه عُمرو بن حماد بن 
زُهير» رابو نعيم كوفيئ من أجل آهل زمانه ومن أتقنهم رحمه اله 

قال مسلم رحمه ال : (رحدئني ابو جعقر الدّارِسي) اسم أبي جعفر هذا احم بن سعيد بن صخر 
النيسابوري» كان ثقة عالماً بت متفناه أحدّ حفاظ الحدیت» وکان أكثر ايامه للرحلة!"" في طلب 


الحديث. 
قوله : (صالح مولى التَومة) هو بتاء مثناة من فوق ثم واو ساكنة ثم همزة مفتوحة» قال القاضي 
عياض: هذا صرابهاء قال: وقد تُسهّل فتفتح الواو يقل إليها حركة الهمزة . قال القاضي: ومن ضمٌ 
التاء ومز الواو فقد أخمطاء وهي رواية أكثر المشايخ والرُواة» وكما قيدناه أولاً قيّده أصحاب 
السب اورت ومالك سا علي ابل مدرب هه قال: والتّؤْءمة هذه هي بدت آمية بن 
تلف الجتَحي» قاله الببخاري“ وغيره» قال الواقدي“ ؟: وكانت مع آخت لها في بطن واحدء فلذلك 


(۱) “التاريخ الكبيرا: (۳۹۵/۷). 

.)40/1( «الغعقاء والمتروكرنةة:‎  )۷( 

00 في (ص) وله : الرحلة: 

(4) «التاريخ الکیر*: (597/4), 

(9) الواقدي هو أبوعبد الله محمد ين عمر بن واقد الأسلمي مولاهم المديلي» صاحب التصائيف وال 
العلم على ضعفه انفش عليه: ولد بعد العشرين ومثة؛ ومات سنة سبع ومتتين. انظر سير أعاد الشلشث: 


باب بيان أن الاسنامد من الجین. وان الرواية لا تكون إلا عن الثقات. . 


كَقَالَ: لیس بيذ واه عَنْ أبي الحُوَيْرِث» فقال: یس بو وسال عَنْ سيه الذي روی 


5 


قیل : التّؤءمة؛ وهي مولاة آبي صالح من فوق ۷ وأبو صالح هذا اسمه بان . هذا آخر کلام 
القاضي . 

ثم إن مالکاً رحمه الله حكم بشعف صالح مولی التّؤمة؛ وقال: ليس هو بثقة. وقد خالفه غیره: 
فقال يحيى بن معین : صالح هذا ثقةء فقيل : إن مالکاً ترك السماغ ميد فقا 
كبر ورت؛ وكذلك الثوري إنما آدرکه بعد أن رف» فسمع منه أحاديتٌ منگراته ولکن من سمع مله 
قبل أن يختلط فهو تبت" . 


: إنما آدرکه مالك بعدما 


وقال آبو أحمد بن عَدِيٌٍ: لا باس به إذا سمعوا منه قدیماًء مثل ابن أبي ذلب وابن ريج وزیاد بن 
سعد وغيرهم'*'. وقال أبو رُرعة: صالح هذا ضعيف. وقال آبو حاتي لو ليس بقوي”*؟. رقال 
أبر حاتم بن حِبّان؛ تغیر صالح مولى التّؤءمة في سنة حمس وعشرين ومنةه واختلط حديثه الأخيرٌ 
بحدیثه القدیم؛ ولم يتميّرء فاستحق الشرك " وال اعلم. 

وأما (أبو الُوَيْرِسُ) الذي قال مالك: إنه لیس بثقة؛ فهو بضمٌ الحاء؛ واسمه عبد الرحمن بن 
معاويةٌ بن الحُوَيْرث الأنصاري الق المدنی. قال الحاكم ابو أحمد؛ ليس بالقري عندهم. وانگر 
أحمد بن حنبل قول مالك: إنه ليس 
يتكلم في قال: وكان شعبة يقول فيه ! أبو الجويرية 
وهو وهم. 


وقال: روی عنه شعبٌ ۳. وذكره البخاري في «تاریخه) ولم 
؛ وحکی الحاكم أبو أحمد هذا القولء ثم قال: 


۸ 


وأما (شعبة)"' الذي روی عنه ابن آبي ذلب. وقال مالك: ليس هو بثقة» فهو شعبةٌ القرشئ 


() يعتي انها هي التي اعتفته. وقوله: (من فوق) لیس في (ضی) وله 
( #کمال المعلما: (۱۵۷/۱). 

(۳) انظر ار معین د رواية الدوري!: (۱۷۱/۳) 

(4) "الکامل في ضعفاء ال رجال۷: (۸۸/۵), 

(8) «الجرح والتعديل: (4۱۸/4). 

053 «المجررحين»: (6۳۹۲/۱. 

4100 «العلل ومعرفة الرجال - رواية ابت عبد اقا (9/ 0213 

140 «التاريخ الکییرا: (/ 6٠‏ 

(9) عميةاهو ابن حيار 


عم | باب بيان آن الإسناه من الدبو بلق الرواية لا تبشوق إلا عد الثقات. 


الهاشمی المدنق"'"؛ آبو عبد الله وفيل: ابر يحيى» مولى ابن عباس» سمع ابن عباس اء ضعّفه 

كثيرون مع مالك وقال أحمد بن حنبل وابنُ معين: ليس به باس . قال ابن عَلِيٌ: ولم أجد له حديثاً 

گر 
اما اہن ا 


ذتب)» فهو اليد الجليل محمد بن عبد الرحمن بن المغيرة بنٍ الححارث بن أبي ذثب» 
واسمه هشام بن شعبةً بن عبد الله القرشی العامري المديني؛ فهو منسوب إلى جد جده. 

وأما رام بن عنمانً) الذي قال مالك: ليس هر بثقة» فهو بفتح الحاء وبالرّاء: قال البخاري: هو 
أنصاريٌ سمي منكر الحدیث". قال الؤُبيريمٌ: كان يتشيّع» روى عن ابن جابر بن عبد الله. وقال 
النسائي : هو مدني ضعيف. 

قوله: (وسألنة ‏ يعني مالكاً ‏ عن رجل» فقال: لو کان ثقةٌ لرأيتُ في كثبي) هذا تصريح من مالك 
رحمه الله بان من أدخله في كتابه فهو ثقة: فمن وجدناه في كتابه حكمنا بأنه لا عند مالك وقد 
لا يكون ثقَةٌ عند غيره. 

وقد اختلف العلماء في رواية العدل عن مسجهول. هل يكون تعديلاً له؟ فذهب بعضهم إلى آنه 
تعدیل؛ وذمب الجماهير إلى أنه ليس بتعديل» وهذا هو الضّواب» فإنه قد يروي عن غير الثقة لا 
للاحتجاج به» بل للاعتبار والاستشهاد» أو لغير ذلك» أما إذا قال مثل فول مالك أو نحوه» فمن 
أدخله في كتابه فهر عنده عدلٌ آما إذا قال: أخبرني الثقة؛ فإنه يكفي في التعديل عند من يرافق القائل 
في المذهب وأسباب الجرح» على النختار» فأما من لا يوافقه أو يجهل حاله» فلا يكفي في التعديل 
41 في (خ): المديتي. والمدني والمديتي نسية إلى مدید اي ال وانقیاس: المدني» بحلف الياء» ومن آثبتها فهو علی 

الأصل» كما قاله النووي قيما سيق ص۱۷۹ من هذا الجزء 


() «الغلل ومعزقد الرجال لاحمد 
۳١‏ «الكامل في ضعفاء الرجالة: (۳۹/۵) 


رنه عبد اشه: (444//0)+ راتاریخ آبن ممين ‏ رولية الدوري» + (۲۳۸/۳) 


باب بيان أن الإسناد من الدين. واخ الرواية لا تكون إلا عن الثقات , . . 8 


7 وَحَدَّئَيِي المَضْلْ ب سَهْلٍ قَالَ: حَدَلّنِي يَحْيَى بن مَعِينٍ؛ دنا تباج : نا ابن 


أبي 
1 وخ 


ني مُحَمَدُ بن عَبْدِ الله بن هراد قال: سَمِعْتُ با (ستاق الاب يَقُولُ: سوت 
اب المُبَارَكِ رل: ل رت د 
أن لاه ثم أل الج لا رابغ 
4 وحن الفضل بن سَهْلٍ : دا لبم ضالح 
-ايغتي ابن ابي ألئثنة : لاخو اع أجي. 


في حقه» لأنه قد يكون فيه سیب جح لا يراه القائل جارحا ونحن نراه جارحاً» إن أسباب الجزج 
تخفى ویختلك فيهاء وربما لو کر اسمه اطلعنا فيه على جارج . 

قوله: (عن رحبل بن سمده وكان متّهماً) قد قدّمنا''' ان شُرَحبِيلَ اسم عَجَمِيٌ لا ينضرف. وكان 
شرحبيل هذا من أثمة المغازي» قال سفيان بن عيينةً: لم يكن احدٌّ أعلمَ منه بالمغازي» فاحتاج» 
وكانوا يخافون إذا جاء إلى الرجل يطلب منه شيئاً فلم يُعطه أن يقول: لم يشهد أبوك بدراًه قال غير 
سيان کان شرحبیل مولی للالصان: وهو مدنی» كنيته آبو سعد قال محمد بن سعد: كان شیخاً 
قديماً؛ روى عن ريد بن ثابت وعامة اصحاب رسول اله 4# وبقي إلى آخر الزمان حتی اخقلط 


واستاج حا ۷ 


2 شدیدی ولیس ی 5 


قوله: (ابن هراد عن الطالقاني) تدم ضبطیما في الباب الذي قبل هلا" . قوله: (لو یرت بين 
أن دش العجنة» .وبين أن الى عبد الله بن مک لاخترث أن آلقاه ثم ادخل الجنة) هو (مُحَوّر) بهم 
الميم وفنح الحاء المهملة وبالرّاء المكرّرة الأولى مفترحةٌ» وقد تقدّم في أول الکتاب"*. 


قوله: (قال زيد ‏ يعني ابن ابي ية -: لا قاخذوا عن آحي) ام (أليسةٌ) فبضم الهمزة وفتح الثون» 


واسم آبي أنيسة زيد» وأما الأخ المذكور فاسمه یحیی. وهو المذكور في الرواية الأخرتى» وهو زر 
0 ليروك سرن شير فد هی 
(9) «الطيقات الكبرى!: (۳۱۰/9). 


00 انظر قهراد ص1۵۰ 
(64 انظر ص۱۰۹ من علا انجزء 


باب بیاغ أق الإسناد من الجیر. باق الرواية لا تكوة إلا عر الثقات. .. 


2 


رفن عَنْ عد الله بن عَمْرِو قَالَ: گان یی بن آبي أن 


7 وحَذْتَبي تَبِدُ الرّحْمَنٍ بق بشر العَبْدي قَالَ: سَيِعْتُ يَحْيَّى بن سَعِِدٍ الما 


1 


مم بن عبد الله بن مد بن مير اللي تفه جذاه تفیل لى : أضعف ین یوبن 


يرري عن الزهري رغمرو بن شعیب. وهو ضعیف: قال البخاري: ليس هو بذاك" . رتال اسان : 
ضعيف متروك الحدیث "۰۳ وآما آخوه زيد فثقة جلیل احتجٌ به البخاري ومسلم. قال محمد بن سعد: 
كان ثقةٌ كفيرٌ الحديث» فقيهاًء راويةٌ للعلم"۳. 

قرله : (حدّئني أحمد بن إبراهيمٌ ال : حدّئني عبد السلام الوابصِيٌ) أما (الدورقي) فتقدّم بيانه 
في وسّط هذا الباب ۰۳ وأما (الرًايصي) فبكسر الموحدة وبالضّاد المهملة» وهن عبد السلام بن عبد 
الرحمن بن صخر بن عبد الرحمن بن وابصة بن مَعْبّد الأسدي؛ آبر الفضل الرّفيْ - یفشح الراء - قاضي 
الرفة وان وحلب: وقضى ببغداةٌ. 

قوله : (ذکر كَرْقَدٌ عند أيُوبَء فقال: ليس بصاحب حدیث) هو (فَرْقدُ) بفتح الفاء وإسكان الرّاء وفتح 
القاف» وهو فرقد بن يعقوب الب بقتح الشين والموحٌدة وبالخاء المعجمة ‏ منسوث إلى سیب 
البصرة» أبو يعقوب التابعيئ العابد» لا حش بحدیله عند أهل الحديث» لكونه ليس صنعئّه كما قدّمناه 


في قوله: لم نر الصالحين في شيء أكذبٌ منهم في الحدیث ۳ . وقال يحي بن معين في رواية عنه: 
rt‏ 
ا 


قوله: (فضتفه جدًا) هو بكسر الجیم» وهو مصدر جمد بج جلا؛ ومعناه: تضعيفاً بليغاً. 
03 التاريخ الكبيرة: (۸/ 133). 
() «الضعفاء والمتروكون»: هی ۱۱۹ 
۲ االطبقات الکبری!: (4۸۱/۷)- 
(8) انظر ۱۷۰ من هذا الجزء 
(۵) انظر ضن,۱۵۹ من هذا الجوء 
۱( اسوالات اين الجلید ليحبى بن معين! ۳۹۹ وا 


ابن معین - رواية الدارمي! ص ۰۱۹۰ 


باب بيان أن الإسناد عن الدين. وان الرواية لا تكون إلا عن الثقات. . 


ت كَالَ: ما كنت آری اد أحداً يَزوِي عَنْ مد بن عَبْدِ الله بن یبن 


بشر بی العگم قال : سَمِعْتُ خی بق سوبد القطاناً ضعت خکیع بن جب 
وَعَبد الأَغلی» وَضَعْفَ يَحْيَى بن مُوسَى بن دیناره ال : حَدِيئُهُ رِيحٌ» وَضَعَْ مُوسی بن 


فان وَعِيسَى بن أبي جیتی المَدَيٌ. 


قرله: (سمعتٌ يحيى بن سعبدٍ الا ضمّف عکیم بن جر وعبدٌ الاعلی۰ وضعّف بحبی بن موسى 
ابن دينار. قال: حديئهُ ریخ؛ وضلّف موسى بن لئان وعيسى بن ابي عيسى المديي). 

الشرح: 

هكذا وقع في الاصول كلها: وضئف يحبى بن موسى باثبات لفظة (بن) بين يحبى وموسی» وهو 
غلط بلااشك» والصّرابٌ حلفها. كذا قاله الحفاظء منهم ؛ آبو علي اسان المبَيّانك”''. وجماعاث 
آخرون» والغلط فيه من رواة کتاب مسلم لا من مسلم. ویحیی هو ابن سعیدر القطانٌ المذكورٌ أولاً» 
شلف يحيى ن سعيد حكيم بن جر وعد الأعلى وموسى بن دينار وموسى بن الذهقان وعيسى» وکل 
هؤلاء متفق على ضعفهم» وأقرال الائمة في تضعيفهم مشهورة. 

ناما (حكيم) فأسدي كرفي منم قال ابو حاتم الژازي : هو غال في اشيم . وقيل لعبد الرحمن 
ابن مهدي را لم ترکتما حديث خکیم؟ قالا ۱ نخاف البار. واما (عبد الأعلى): فهو ابن عامر 
العلبي - بالمقلثة ‏ الكوفئ. وأما (موسى بن ديداز)» فمكي يروي عن سالم» قاله النسائيُ. راما 
(موسى بنْ الدُحقان): فبصري يروي عن ابن كعب بن مالك» والدّمقان بكسر الدال. وأما (عيسى بن 


أبي عیسی): فهو عیسی آبو موسى» ويقال: آبو محمد الخفاري المدنيغ””؛ أصله كرفي » 


يقال له: الخياط والعناط والحْبّاط» الأول إلى الخياطة» والثاني إلى ال 


والثالث إلى الط 


١‏ في (خ): المديني- 

.6۷10/۲( اتقبيد المهمل۷:‎  0( 
,)۲۰۲/۲( #لجرح والتعديل1:‎ _ )۳( 
في (خ): لمترکت.. - قال‎ 8 
في (خ): المديني.‎ _)0( 


4£ باب بيان أن الإسناد من الديد. وان الرولية لا تکمق إلا عن الثقات. . 


قَالَ: وَسَمِعْتٌ الحَسَنَ بن عِيسَى يفول : قال لِي ابن المُبَارَك : | 
عِلْمَهُ که لا خییت تَلَائقء لا تنب حَدِيتَ عُيِبْدَُ بن معنب وَالسْرِيُ بن إِسْمَاعِيلَ» 


مَذْعَبَ القؤم فیما را من کلف وسوا . 


قال یحپی بن معین: كان خياطاً» ثم ترك ذلك وصار حتٌّاطأء ثم ترك ذلك وصار يبيع الط , 

توله: (لا تكعب حدیث بیدا بن معب والسّرِي بن |سماعیل ومحمدٍ بن سالم) مؤلاء الثلاثةٌ 
مشهورون بالضعف والترك؛ ف (غبید؛) بضم العین؛ هذا هو الصحیح المشهور في كتب الموتلف 
والمختلف وغيرها. وحكى صاحب المطالم) عن بعض رواة البخاري آنه قبيطه بضم العين 
وفنجها””". وامُتَشْب) بضم الميم وفتح المهملة وكسر المثناة فوق بعدها موحدةٌ. و(غبيدة) هذا هبي 
كوفي کنیته آبو عبد الكريم. وأما (السَرِي) فَمداني بإسكان المیم» كوفی . وآما (محمد بن سالم)» 
فيَمدائي كوفيٌ أيضاً. فاستوى الثلاثة في کونهم كوفيين متروكين» والله أعلم . 


قال مسلم رحمه الله في الاحادیث الضعيفة: (ولعلّها أو أكثرّها أكاذيبُ لا أصلَ لها) هكذا هو 
في الأصول المحقّقة من رواية القراوي عن الفارسي عن الجّودي» وذكر القاضي عياض أنه 
Pika‏ مر في رواية الفارسي عن التملُودي» وأنها الضواب وأئه وفع في روايات شيوخهم عن 
الغذري" عن الرازيی"؟" عن الجلودي: (وأقلها أو أكثرها) قال القاضي: تا مس 
تاریخ ابن معين -رراية الدوري: (۷/ 0004 
زفق «طائع الأتواره tafe)‏ 
۳ في (خ)! هذا 


(4) . العلري هر أبو العباس احمد بن عمر ین أنس الأندئسي الا 
النبوةة واالسالك رالممانك*: وترفي ستة ثمان وسبعين وأربخ مئة. انظر (سیر اعلام التبلاء؟: (۱۸/ ۰8*۷ 


. ولد في سل ثلاث وتسعين وثلاث مثةه رصنف الا 


(6) الرازي هو أبو العياس أحمد بن الحسن بن بندار+ المحدث شيخ الحرم. عاش إلى سنة تسع وآریع مثة. انظر سير أعلام 
اتبلومه: (۷۹۸/۱۷). 

(5) «إكمال المعلم»: (۱/ ۱۹۴-۱۳۷ ووقع فيه! وهو محمل مصعف . اه زيطو تصحیف: وانظر «مشارق الأئوارا: 
۳۹۰/۱ 


باب بياة اق الإسناد من اليد وان الرواية لا توق إلا عن الثقات. . 


قَلك» عَاشًا لام ] الق ا 1 تون شل تنش جن شيخ فت نان 3 
تشتغيل بشما له ترا اب لا ال + من الما الصا من رای 
اقات وغل القناعة کت من آن بضر ی تقل من / ولا مفتم. 


وهذا الذي فاله القاضي فيه نظرٌء ولا يد ينبغي أن بكم بکونه تصحيفاء فا لهذه الرواية وجهاً في 
الجملة لمن تدبرها. 

قوله: (واعل القتاعة) هي بفتح القاف. أي: الذي يقنع بحدیشهم لكمال حفظهم وإثقانهم 
وعدالتهم, 

قوله : (ولا مَْنَع) هو به يفتتح الميم والنون. 

فرع في جملة من المسائل والقواعد تتعلق بهذا الباب: 

رحداها : اعلم ان جرح الرُواة جائز» بل واجبٌ بالاتفاق؛ للضّرورة الدّاعية إليه لصنيائة الشريعة 
المكرّمة؛ ولیس هو من الغيبة المحرّمة؛ بل من النصيحة لله تعالی ورسوله يف والمسلمین؛ ولم يزل 
فضلاء الائسة واخیاژمم وأمل الورع منهم یفعلون ذلك» كما ذكر مسلم في هذا الباب عن جماعات 
منهم ما ذكره» وقد ذکرت أنا قطعة صالحة من ن کلامهم فيه في أول (شرح صحیح البخاري». 

ثم على الجارحتقری اله تعالى في ذلك؛ والتلبث فيهء والحدرٌ من الساهل بر بزح" سلیم من 
فإنها غِيبة مؤيّدةٌ مبطلة لأحادیش 


الجرح؛ أو بنقص من لم يُظهر نقصه؛ فد تفسدة الججوْح عظر 
4 َة لحکم من أحكام الدين . 

ثم إنما يجوز التمَرْج لعارف به مقبول القول فیه. آما إذا لم يكن الجارح من أهل المعرفة» أولم 

يُقبل قوله فيهء فلا يجوز له الكلام في احد فان تكلّم كان غِيبةٌ محرمةٌ. كذا ذكره القاضي 


یکن مر 


() في (ع): وجرح 


۹ باب بيان أق الإسناد من ااصين: وان الرواية لا تضون إلا عن الثقات. . 


یوخ من الثام على ماوت ين کم الآحاديث شا ماد 
فيها من الَوّمْنِ وَالضْعْف اس 


ئ 


ک عِنْدَ العام ولان بُقَالَ: مار ما جَمَعَ 


لا من الکییی» الت من العَدّو. 


یتنس یی سم الب وَسَلَك هذا المَرِيقَ» فلا تصیب له بء رَكَانَ بان ینمی 
ام ی من أن يُنْسَب إلى مه 


عیاض» وهو ظاهر. قال: وهذا کالشاهد يجوز جَرّْحه لامل الترح؛ ولو عابه فائل بما رح به» 


العانية: الجرح لا يُقبل إلا من عدل عارف پأسبابه: وهل يُشترط في الجارج والبعلل العدذ! فيه 
خلاف العلماء"» والشحيح أنه لا يُشقرط» بل يصير مجروحاً أو تمذلاً بفولي واحده لأنه من باب 
الخبر» فیقبل فيه الواحد. 

وهل يُشترط ذكرٌ سبب الجرح آم لا؟ اشتلفوا فيه: 

فذهب الشافعی وكثيرون إلى اشتراطه لكونه قد یه مجروحاً بما لا جرح لخفاء الأسباب» 
ولاختلاف الملماء فيها. وذهب القاضي أبو بكر بن الباقِلاني في آخرين إلى أنه لا ُشترط . وذهب 
آخرون إلى أنه لا يُشترط من العارف بأسبابه» ويشترط من غيره. 

وعلى مذهب من اشترط في الجزح التفسير يقول: فائدة الجَزح فيمن جرح مطلقاً أن يُتوقّف عن 
الاحتجاج به إلى أن يُبحث عن ذلك الجّرح. ثم من جد في «الضٌحيحين؟ ممن جَرّحه بعض 
المتقدمين. يُحمل ذلك على أنه لم یت جرحه منسّراً بما ٌجرح. 

لس ای ی 0 ر الذي قاله المحققون والجماهیر: ولا فرق بين 
أن يكون عدد المعدّلين أكثرٌ أو َقل» وقيل: إذا كان المعدّلون أكثرٌ ثم التعدیل؛ والصّحيع الأول» 
لا الجارح اطلع على آمر ی جهله المعدّل. 


۱ «إكمال المعلم»: (1/ 0155 
(49 في (ص) و(ه): نلعلماه. 


باب بیان أن الإسناد من الضين وان الرواية لا تکون إلا عن الثقات . . 


الثالثة: قد ذكر مسلم رحمه الله في هذا الباب أل الشعبِيَ روی عن الحارث الأعور» وشهد آنه 
كاذب. وعن غيره: حدثني فلان وكان مسا وعن غيره الرواية عن المفتلین والضعفاء والمتروكين. 
نقد پتال : لِمّ حك هولاء الأئمٌ عن هؤلاء مع علمهم بأنهم لا یستخ بهم؟ ویجاب عله بأحوبة: 

أحدها: أنهم روّؤها ليَعرفوها ینوا ضعفهاء لثلا يلقبس في وقت عليهم أو على غيرهم أو 


يتشككوا في صشتها . 
الثاني : أ الضعيف بكب حدیله بر به أو يُستشهد كما قمناه في فصل المتابعاتا"» ولا ْح 
به على انفراده. 


الثالك: أن رواياتٍ الراوي الضعيف يكون فیها الصحيحُ والضعیف والباطل» فيكتبونهاء ثم یز 
آهل الحفظ والإثقان بعض ذلك من بعضص؛ رفلك سهل غليهم معروث غندهم) وبهذا احتج سفيان 
الثرري رحمه الله حين نهی عن الرواية عن الكلبئ» فقيل له: أنت ثروي عنهء فقال: أنا أعلم صدفه من 
كذبه. 

الرابع انهم قد برورن عنهم آحادیث الترغيب والترهيب وفضائل الأعمال والقصص, وأحاديتٌ 
الژهد ومكارم الأخلاق ونحو ذلك مما لا يتعلّق بالحلال والحرام وسائر الأحكام» وهذا الشرب من 
السبيق يعور عبد اقل اليك وشیرهم التساهل له روا ما وی الموج سبد العمل يده لان 
سوك خلك سيدا عة في الفترق: مورا مل املف رن کل حالف الك ا ترورة عن 
الشعفاء شيا يحون به على انفراده في الأحكام؛ فا هذا شيء لا يفعله إمام من أئمة المحدّثين» ولا 
ملق من غيرهم من العلساء. 

وأما فعل كثيرين من الفقهاء أو أكثرهم ذلك واغتماذهم عليه؛ فليس بصواب» بل قب 
لأنه إن كان يعرف صعفه لم يحل له أن يحتجٌ به» فإنهم متفقون على أنه لا تج بالضعيف في 
الأحكام: وان كان لا یعرف ضعفه لم يحل له أن يَهْجُم على الاحتجاج به من غير بحث عنه بالتفتیش 
عنه إن كان عارقاء أو بسوال أسل العلم به إن لم يكن عارفاً» والله اعلم. 


داه وذلك 


0 انظر ص۷۱ من هذا الجزء. 


باب بياق. ا الاستاب سن الدين. ماق الرولية. لا تكوق: إلا عی اقا 
00> ا کے ی تک اسح ی لوعن حو تی ی یی لكك . 


المسألة الرابعة في بيان أصناف الكاذبين في الحديث وحكيهم» وقد ننّحها القاضي عیاض 


رحمه الله فقال : الکاذبون ضربان: 


احدهما: صرب غرفوا بالكذب في حديث رسول الله #7 وهم أتواع: 


3 
» كجهلة المتعبّدين اللین وضعوا الأسادبث في الفضائل 
والرغائب» وإما إغراباً وشمعة» كفسقة المحدّثين) وإما تعطباً واحتجاجاً. كدعاة المبتيعة ومتعطبي 

المذاهب» وإما اثباعً لهوئ امل الدنيا فيما أرادوه» وطلب العذر لهم فيما أثره. 


منهم من يضع عليه ما لم يقله أصلاً: إما ترافعا"'' واستخفاف کالزنادقة وأشباههم ممن لم 
لین وقارا :وإما ن 


وقد تعين جماعة من كل طبقة من هذه الطبقات عند أهل الصّبعة وعلم الرجال. 

ومنهم تن لا يضع مثن الحديشء ولكن ريما وضع للمتن الشعيف إسناداً محیضاً مشهورا . 

ومنهم من یب الاسانید أو یزیذ فيهاء ويتسمّد ذلك؛ إما للإغراب على غیرد" وإما لرفع الجهالة 
عن نفسه. 

ومنهم من يكذب فيدّعي سماع ما لم يسمعء ولقاء من لم یل ريح بأحاديتهم الصسحيحة عنهم. 

ومنهم من يعمد إلى كلام الصحابة وغيرهمء وچگم العرب والحكماء؛ فینشبها إلى النبي للا 

ومؤلاء لهم کذابون متروكو الحدیث» وتلا عن تعاس پا یط لد ون ضط او 


050 م 


هو شا فيا . فلا یُحلّث عن هؤلاء ولا يُقبل ما حَدّثوا به ولو لم بقع منهم ما جاؤوا به إلا مرا 
راحدة: کشاهد الزور إذا تعد ذلك سقطت شهادثه. 

واخثلف هل قبل روايته في المستقبل إذا ظهرت توبته؟ قلت : المختار الاظهر بول توبته كغيره من 
أنواع الففسق ٠‏ وسجاان وأا أب کد رھ د وا ادرا لک 
والمبالغةٌ في الجر عنه؛ كما قال 5 : إن كنبا علي ليس ككذب على اسن" 


قال القاضي : والضرب الثاني: مُن لا یستجیز شيئاً من هذا كله في الحدیث: ولکنه 


لیب في 


 )(‏ في «إكمال السلم» رالکلاممنه (1/ 20197 تر 
0 ي 
(۳) آشرجه البخاري؛ 


, بالقاف» ووقعت في نسخة مته: ترافعاًه بالقاء: كما هو عند‎ ٠ 


۱ ومسلمة + واحمد: ۱۸۱۶۰ من حذيث المغيرة بن شعبة له 


باب بیاغ أن الإسناد من الدين. واق الرواية | تكوة إلا عن الثقات. . 


حديث الناس» قد مرف بذلك» فهذا أيضاً لا قبل روايته ولا شهادته» وتنفعه التوبة ويّرجع إلى 
القبرل. 

فأما من ندر منه القليل من الكذب ولم يُعرف به فلا يُقطع برحه بمثله: لاحتمال الغلط فيه 
والوّمُمء وإن اعترف بتعمد ذلك المرة الواحدة ما لم يضر به مسلماً» فلا يُجِرّح بهذا وإن كانت 
معضيةٌ: لتدورهاء ولانها لا لحق بالكبائر المُويقات؛ ولان آکثر الناس قلما مون من مواقعات 


بعض اهنا 

وكذلك لا ُسقطها که نیما هو من باب التعریض أو ال" في القول إذ لیس بكذب في الحقيقة 
وان كان في صورة الکذب؛ لانه لا يدسعل تحت حدٌ الكذب» ولا يريد المتکلم به الاخبارٌ عن ظاهر 
لفظهء وقد قال ی : أما أبو الم فلا يضع العصا عن عایقه۰۳ وقد قال إبراعيم الخلیل #للز: «هذه 
احتي :۳ هذا آخر كلام القاضي رسمه ال وقد أتقن هذا الفصل رحمه الله ورضي الله عنه؛ 
والله اعلم. 


(١‏ في (خ): والغلى 
 )۷(‏ أخرجه مسلم: ۰۳۷۹۷ واحند: ۲۷۳۲۴ من حديث فاطمة 
(۳) الإكمال انمعلم*: (۱۵۱-۱۵۳/۱), والحديث أن 


قيس نا + 


البخاري معلقاً بصيغة الجرم باثر الحدیث: ۰9۷3۸ ومسلم! 


۵ واحمد: ٩۳۸۱‏ من حليث آيي هربرة ید ۳۳۹۸ 


باب صحة الا حتجاج بالحديث المسنعر إذا أمكن لقاء المدتهنين ولم يكن فيهم مجلس 


٦ %‏ - [بَاب صِحَةٍ الاحتجاج بالحدیث الْعنْعن 3 
هم أذا آمکن لِقاء الْمنْعنِين ولم يڪن فيهم مُدلس] ۱ 


باب صحة الاحتجاج بالحديث المعنعن 
إذا أمكن لقاء المعنعنين ولم يكن فيهم فدلس 

حاصل الباب ان مسلماً رحمه الله اأعى إجماع العلماء قديماً وحدیاً على ان المعتقن - وهو الذي 
فيه: (فلان عن فلان) - محمولٌ على الاتصال والسماع إذا أمكن لقاء ن أضيفت العنعئة إليهم بعضّهم 
بعضاً» يعني مع براءتهم من التدليس - ونقل مسلم عن بعض أهل عصيره آنه قال: لا تقوم المحيجة به ۳ 
ولا يُحمل على الاتصال حتى يكبت أنهما النقيا في عمّرهما مرة فأكثرٌ؛ ولا يكفي إمكان ثلاقيهما. 

قال مسلم : وهذا قول ساقط ممخبرّع مستحدّتٌ؛ لم يُسْبق قائله إليه» ولا مساعدٌ له من أهل العلم 
عليه» رن لقول به يدع باطلة. وأطنب مسلم رحمه الله في الأناعة على قائله؛ واحتج مسلم بكلام 
مختصره: أن المعنعن عند أهل العلم محفولٌ على الاتضال إذا ثبت التلاقي مع احتمال الإرسال» 
وكذا إذا أمكن التلاقي. وهذا الذي صار إليه مسلم قد أنكرء المحثّقرن» وفالوا: هذا الذي صار إليه 
ضعيفٌ) والذي رده هو المختار الصحيح الذي عليه أئمة هذا الفن: علي بن المديني والبخاري 
وغيرهما. 


وقد راد جماعة من المتأخرين على هذاء فاشترط القابسيئ''' أن يكون قد أدركه إدراكا ناء وزاد 
أبو المغلفر السّمِعانيئ الفقيه الشافعيئ» فاشترط طول الصّحبة بينهماء وزاد أبو غمرو انا 


فاشترط معرفته بالرواية غنه. 


:انیم المقری» 


ودلیل هذا المثهب السشتار الذي ذهب إليه ابن المديني والبخاري وموافقوهما : أ المعنعن عند 


4 في (خ) و(ص): بها 

(۲) القايسي مو الامام از 
وغيرهما ولد سئة آر 
(OSA‏ 


بو الحسن علي ين محمد بن خف المعافري المالگي: له املخص الموظأً! وهالمناسك! 
ربن وثلاث معة» وترفي بمديئة الفيروان سنة ثلاث وأريع هئة: انظر اسير أعلام التيلاءا: 


باب صحة الاحتجاج بالحديث المعنعو إذا أمكو لقاء الممتعنين ولم بكر فيهم مداس _ [ 501 ) 


ي الما حمل على الاتصالء لن الظاهر مبن ليس بمدلس أنه لا يُطلق ذلك إلا على 
الشماغ» ثم الاستقراء يدك علیه» فان عادتهم آنهم لا يُطلقون ذلك إلا قيما سمعوه» إلا المدلس: 
ولهذا رددنا رواية المدلس» فذا ثبت التلاقي غلب على الظيٌ الاتصال» والباب مین على غلبة الظن» 
فاکتفینا به» ولیس هذا المعنى موجوداً فيما إذا آمکن التلافي ولم بت فإنه لا يغلب على الط 
الاتضال» فلا يجوز الحمل على الاتصال» ويصيرٌ كالمجهول» فك روايته مردودة لا للقطع یکذبه أو 
ضعنه بل للشك في حاله» والله أعلم. 

هذا حکم المعنعن من غير المدلس» وآما المدلس فتقدّم بيان حكمه في الفصول السابقةا"؟ . 

هذا كله تفریع على المذهب الصحیح السختار الذي ذهب إليه الف والخلف من اصحاب 
الحديث والفقه والاصول أن المعن محمولٌ على الاتصال بشرطه الذي قدّمئاه على الاختلاف فيه. 

وذهب بعض أهل العام إلى أن لا يحت بالمعنمّن مطلقاء لاحتمال الانقطاع» وهذا المذهب مردوة 
بإجماع السلف» ودليلُهم ما أشرنا إليه من حصول غلبة ال مع الاستفراء؛ والله أعلم. هذا حكم 
اتسن 

أما إذا قال : (حدثني فلان أن 


نأ قال)؛ كقوله: حدّئي الزهرييٌ أنَّ سعيد بن المسيّب فال كذاء أو 
حدّث بكذاء ونحوه؛ فالجمهور على أن لفظة (أنّ) ک (عن): يحمل على الاتصال بالشرط المتقدم . 
وقال احمد بن حنبلي ویعقوب بن میب وأبو بكر الرْدیج : لا تحمل (أنّ) على الاتصال؛ وان کانت 
(غن) للاتصال. والصجيحٌ الأول وکذا (قال) و(حدّث) ولذكر) وشبههاء فکلّه محمول على الاتصال 
والسماع. 


قوله: (لو ضریا عن جکاینه) کذا هو في الاصول: (ضرينا) وهو صحبح؛ وان كانت لغد قليلة» قال 
الأزهري: يقال: ضربث عن الأمر» وأضربتُ عنه» بمعنی كَقَفتُ وأعرضث"" . والمشهور الذي قاله 


()_ انظر ص۷۰ من هذا الجزء. 
0( 


لين ومنتين أو قبلها» ومات ستة إخدى وثلاث مت بینداد. اشير أعلام الیلاء*: (۱۲۲/۱۸) 


۳ انظ اتهلیب ائلغةة: (۱8/۱۲), 


باب صحة الإحتجاج بالحديث المعتعر إذا آمرکر, لقاء المعنعنیز. ولم يكن قيهم مدلس 


صَحِيساً» إا شرن ی لول ب 
کیر كا وق 


و 0 و 


هويش من ات e‏ 
و ی 
من تفرهما مر اعدا و 
ای ر من کفرجما ما ها رن لم يكن 

بر أن هذا الوا عَنْ ضاجبه قذ له ره وَسَمِعَ بله شيعا ء لَمْ ين في تفله احبر من 


+ حلم یلك وَلَمْ تأت رواب جع 


الأكثرون: أضربناء بالالف. وفوله: (لکان رای مَتيناً) اي: فويًا. وقوله: (وإخمال كر قائله) آي : 
إسقادله . والخامل : الساقط؛ وهو بالخاء المعجمة. 
قوله: (أجدى على الأنام) هر بالجيمء والأنام بالثُونء ومعناه: أنْفعٌ للناس. :هذا هو الضراب 
والصّحيح. ورتع في كثير من الأصول: أَجُدَى عن الآثام؛ بالفاء المغلّئة» وهذا وان كان له وجه» 
فالوجه هو الأول. ويقال في الأنام أيضاً: الأنيم» حكاه الرَْيدي”'' والواحدي وغيرهما. 


قوله: (وشوء رَوِيْت) بفسح الرّاء وكسر الواو وتشديد الياء؛ أي قوله: (حَنَّى یگونْ عنده 
العم بأنهما قد اجتمعا) هکذا ضبطناه» وكذا هو في الأصول الصحيحة المعتمدة: (حتى) بالتاء المشاة 


من فوق ثم المثناة من نحت. ووقع في بعض النّسع: حين» بالياء ثم النون» وهو تصحیف . 


+ أو بكر الاشبيلي النحوي. كان واحد عصره في علم الحو وحفظ 
اللغة. علدت امختضر العين؟ راطیقات الدحويين 9 وغبرههاء وتؤقي سنا تسع وسبعين وثلاث مثة 


417 الأبيدي هو محمد ين الحسن بن عبد الله بن مل 


باب مبحة الاحتجاج بالحديث المعنعن إذا أفكن لقاء الممتعنين ولم يكن فيهم ملس 


رَوَى عله ذلك وَالأَمْرُ كما وَصَفْنًا خية؛ وکات البر عنده موقوفاً حَنّى يرد له سْمَاغْةٌ 
a‏ وی : 


اليم بالْبَارِوَالروَايَاتٍ قييماً يق سور جيب وَجَايِرٌ 
نکن لَه لاف الماع یله گنها جمیا انا في عضر زاجده یاب في خبر قلا 

یه اب والح بها لازم الا أن بكرن ماك دلا 
من یناه ما -والانر بهم على 
تيب 


بي لا الق تن ززی عت أذ لم شن 
الإنْكَانٍ اي افونا قازرا على جد زد على تَكُوِنَ الا 
ر ل لمع هدا العو الي رما 2 : 
حبر الرَاجِدٍ الق عَن الوَّاحِدٍ الق 


لذلا 


قال مسلم: (فيقال لمخترع هذا القول: قد أعطيك بي جملة قولك أن خبر الواحد ال حه يزم 
به العمل) هذا الذي قاله مسلم تنبيه على القاعدة العظيمة التي تنبني عليها معظمٌ أحكام الشرغ» وهي 
وجوت العمل ب بخبر الواحد» فينبغي الاهتمام بها والاعتناء بتحقيقهاء وقد أطلب العلماء رحمهم الله في 
الاحنجاج لها وایضاجها؛ وأفردها جماعة من السّلف بالتصنيف. واعتنى بها ئمة المحدثين وأصول 
الفقه» وأو من بلّغنا تصنيفة فبها الإمامٌ الشافعي رحمه الله وقد تقرّرت أدلتها النقلية والعقلية في كتب 
أصول الفقه. 

ونذکر هنا طرّفاً في بیان خبر الواحد والمذاهب فيه مختصراً» قال العلماء: الخبر ضربان: متراتژه 
وآحاد. فالمتواتر : ما نقله علد لا يمكن مُواطأتهم على الكذب عن مثلهم؛ ويستوي طرفاه والوسّظء 
ويُخبرون عن سي لا مظنون» ويحصّل العلم بقولهم. ثم المختاژ الذي عليه المحقّقون والأكثرون أن 
ذلك لا يُضبط بعدد مخصوص» ولا يُشترط في المخبرين الاسلامٌ ولا العدالة. .وفيه مذاهبٌ أخرى 


ضعيفةٌ وتفريعاتٌ معروفة مُستقصاةٌ في كتب الاصول: 


وأما خبر الواحد: فهو ما لم بوجد فيه شروط المتواتر؛ سواء كان الراوي له واحداً أو أكثر. 
واخئلف في حکمه» فالذي عليه جماهير المسلمين من الصحابة والتابعين فمن بعدهم 


باب صحة الإحتجاج بالحضيث المعنعن نا مین نقاء المعتهنين ولم يكن فيهم مدان 


ارت عم حر یرم قؤلة؟ ولا هم دلبلا عَلَى ما رَعَمَتَ . 
اذ ای ون آعر ين ملام الف ينا ون شال اشرق لي تنيت 


والفقهاء وأصحاب الأصول؛ أن خبر الواحد القةٍ حجةٌ من جج الشرع» يلزم العمل بهاء ويُفيد ال 
ولا يُفيد العلم» و وجوب العمل به عفنا بالشرع لا بالعقل . 

وذهبت القَدَرية والرّافضة وبعش أهل اللاهر إلى آنه لا يجب العمل به» ثم منهم من يقول: مح من 
العمل به دلبل العقل. ومنهم من يقول: منع دليل الشرع . 

وذهبت طاتفة إلى أنه يجب العمل به من جهة دلیل العقل , 

وقال الجْبّاني من المعتزلة: لا يجب العمل إلا بما روا اثنان عن اثنين. وتال غيره: لا يجب 
العمل إلا بسا رواه أربعة عن أربعة. وذهبت طائفة من أهل الحديث إلى أنه يُوجب العلم. وقال 
بعضهم : يُوجب العلم الظاهر درن الباطن. 

وذهب بعض المحدثين إلى ان الآحاد التي في اسحیم البخاري) أو اصحیح مسلم! تفيد العلم 
دون غيرها من الآحاد. وقد قدّمنا هذا القول وإبطالّه في الفصول ۳ , 

وهل الأقاريل كلها سوی قول الجدهرر باطلة) رطان ملعب قو قال: لا حجٌ لیم ظاعلء فلم 
رل كنب النی از وآحادٍ رسله يعمل بهاء ويُلزمهم الیل يله العمل بذلك» واستمرٌ على ذلك الخلفاء 
الراشدون فمن بعدهم» ولم تَزّل الخلفاء الراشدون وسائر الصحابة فمن بعدهم من الشّلف والخلف 
على امتثال خبر الواحد إذا آغبرهم بسنة» وقضائهم بدء ررجوعهم إليه في القضاء والقّتباء ونقضهم به 
ما حکموا به على خلافه» وطلبهم خير الواحد عند عدم الحجة ممن هر عنده» واحتجاجهم بذلك على 
د د نب سس اتاج وتات 


بخبر الواحد وقد جاء الشرع بوجوب العمل به» فوجب المصیر إليه. 


0( انظر 8۷-49 من هتا الجزه, 


باب صحة الاحتجاج بالحديث المعنعن یا امن لقاء المعنصنين ولم ين افيضم مطل 


راما من قال: وچب العلم» فهو مكابر للحسٌ» ركيف ينحصّل العلم واحتمالُ الخلط وَالوّهم 
والکذب وغير ذلك يتطرّق إلبه؟ والله أعلم. 


قال مسلم رحمه الله حكاية عن مخالفه: (والمرسل في أصل قولنا وقول أهل العلم بالأخبار ليس 
بحجة) هذا الذي فاله هو المعروف من مذاهب المحذئين؛ وهو قول الشافعن وجماعة من الفقهاء» 
وذهب مالك وأبو حنيفةً وأحمدٌ وأكثرٌ الفقهاء إلى جواز الاحتجاج بالمرسل. وقد قدّمنا في الفصول 
السابقة بيان أحكام المرسل واضحك وبسطناها بسطاً شاف ""» وإن كان لفظه مختصراً وجيزاً. 


قوله: (فإنْ عرب عني”" معرفةٌ ذلك» اوقفث الخبر) يفال: عرب الشي* عني؛ بفتح الزاي؛ يغرب 
ويعرّب بكسر الزاي وضمُّهاء لغتان فصيحتان» قُرئ بهما في السبع ٠‏ والضم أشهر وأكثر. ومعناه: 
ذهب. وقوله: (أوقفت الخبر) كذا هو في الأصول: (أرقفث) وهي لغة قليلةء والفصيح المشهور: 
(وقفتٌ) بغر آلف. 
() في (ع): برجوب: 
(1) انظر ص14 من هذا الجزه. 
22 في (خ): علي . 
64 قرا الكسائي فوله تعالى :وتا بزب تی وه ابونس: 1٩۱‏ وقوله! طلا یم لقال رو اسبا: ۴ يكسر الزاي» 
وائباقوت بضبها. انظر هالتیسیر0 ۱۲۳ - ۰۱۳4 وهالنشر في القراءات العشر»: (۷/ ۲۸۵) 


۳۰۹ باب صحة الإبحتجاج بالحديث البعنخر إذا أمكن لقاء الیهنعنیر. ولم يكن فيهم مدا 


41 نزن 


e 


ین یره بها عَنْ اد ی وضو 


ی تفیش ین فِغل ثقات المحدا أل العلمء 
تست من رنه على الجهة اي دا عدا دل بها عّی كر نها إن شاء الله 


تَعَالَى» فين ذَلِكَ أن یوب السّحِْيَانِيَ وابق ابر ووکیعاً وَابنَ مير وَجمَاعة عَبْرهُمْ روا 
عن هام بن عُرْوَة» عن بيو» عَن عَائِمَةً فَالّث؛ كث أطیِب زشول الله تقد يجله وجري 
الوب ها اج 


قوله في ذكر هشام: (لمّا احبٌ أن يُرويّها مُرِسَلاً) ضبطناه (لما) بفتح اللام ونشدید الميم» 
و(مرسلا) بفشح السين» ویجوز تشفيف (لما) وكسر سين (مرسلاً), 

قوله : (ویشط أحياناً) هو بفتح الياء والشين؛ أي: بخن في أوقات. 

قوله: (عن عائشاً 8: کنث أطیّب رسول الله يله لجله ونجزمه) (حرمه) بضم الجاء وكسرها 
لغتان؛ ومعناه: لاحرامه قال القاضي عیاض : قیّلناه عن شیرخنا بالوجهین قال: وبالضُم فيّده 
الخطابيخ”" والهَرَوييُ» وسللاً الخطابن آصصابٍ الحدیث في کسره. وقيده ثابت ۳" بالکسر؛ وحکی 
ا لش وعتّلاهم فيه. وقال: صوابه الکسی كما قال: (لسله)۳, 
لذن قي (خ): يشفت 
(). «غريب الحدیث»: (۳/ ۰6۲60 راع ات هلی ESLE LR LG‏ 
(29 ثابت هو ابن جرم بن عبد الرحمن بن مطرفء أبو اقاسم كريس اذم عن یس هی اي 


الغريب مما ثم يذكره آبو عبيد ولا ابن قنبية 
(4) كمال المعلمه: ۱۷۲/۱ 


باب صحة الاحتجاج بالحديث المضنعن إذا أمكن لقاء المعنعنين ولم بكن فيهم ملس 


و الرْوَايَةٌ 
وأو تا ع 


رو 


وروی جشام عَنْ أ ۱ 
وَأنَا خایض. راما عا مك بن آلس؛ غن ارچ عَنْ عروةه عَنْ 


وفي هذا الحدیث استحباب التطيّب عند الاحرام؛ وقد اتلف فيه السلف والخلف» ومذهب 
الشافمي وكثيرينَ استحبابك ومذهب مالك في آخرین كراهيته؛ وسيآتي بسط المسألة في کناب الح إن 
شاء الله تعالى. 

قوله في الرواية الأخرى: (عن غائشة ل: كان التي لا اعتکف يُدْنِي ی راسه: فا وان 
حائضٌ) فيه جمل من العلم : 

منها : أن أعضاء الحاتض طاهرث وهذا مجمع عليه ولا يصح ما حكي عن آبي يوست من نجاسة 
يدها . 

وفيه: جواز ترجيل المعتكف شعرّة» ونظره إلى امرأته. ولسیها شيئاً منه بغير شهرة منه» واستدلٌ به 
أصحابنا وغيرهم على أنَّ الحائض لا تدخل المسجد» وأنَّ الاغتكاف لا يكون إلا في المسجد» ولا 
يظهر فيه 5لالة لواحد منهماء فإنه لا شك في کون هذا هر المحبوبٌ» وليس في الحديث أكثرٌ من هذا . 
فأما الاشتراط والتحريم في حشّهاء فليس فيه لک لذلك دلائل أخرٌ مقررةٌ في كتب الفقه. 

واحتجٌ القاضي عیاض رحمه الله به على أن قليل الملامسة لا تنض الوضوءء ورد به على 
الشافعي”'". وهذا الاستدلالٌ منه عب وأي دلالة فيه لهذاء وأين في هذا الحديث أن النبئ اة 
لمیں بشرۃ عائشة وكان على طهارة ثم صلی بها؟ فقد لا يكون كان متوشتا ولو كان فما فيه أنه ما 
جدّد طهارة» ولد الملموس لا ينض وضو على أحد قولي الشافعي؛ ولان لس الشّعر لا ينمض 
عند الشافعي» كذا نص في كتبه» وليس في الحديث أكثرٌ من مها الشعرء والله أعلم. 


() انظر عند شرح الحدیت ۲۸۲۸. 
(5) لإكمال المعلم؛؛ (۱۷۳۸۱) 


باب صحة الاحتجاج بالحديث المعنهر إذا أفكن لقاء المهنهنیر ولم يكن فيهم مجلس 


قوله: (وروى الرّهِريُ وصالح بن أبي حسّان) هكذا هو في الأصول ببلادنا» وكذا ذكره القاضي 
عياض عن معظم الأصول ببلاده م۱۲ وذكر آبو علي العَسَّانِيُ أنه وجد في نسخة الرّازي ‏ أحدٍ 
رواتهم -: صالح بن كَبْسَانَ. قال آبو علي: وهو وَهَمِء والصّواب: صالح بن أبي حسان؛ وقد ذكر 
هذا الحديث النسائي وغيره من طريق ابن وهب» عن ابن أبي ذلب؛ عن صالح بن أبي حسان. عن 
أبي سلمة" . 


قلت قال الترمذي عن البخاري: صالح بن أبي حسان فة . وكذا وثقه غيره؛ وانما ذكرت هذا 
لانه ریما اشتبه بصالح بن حسان أبي الحارث البصريٌ المدينيئ» ويقال: الأنصاري» وهو في طبقة 
صالح بن أبي حسان هذاء فالهما يرويان جميعاً عن أبي سلمةٌ بن عبد الرحمن» ويروي عنهما جميعاً 
ابن أبي ذلب؛ ولكن صالح بن حسان متفق على صعفه» وأقوالهم في ضعفه مشهورةٌ؛ وتال الخطيب 
البغدادي في «الكفايةا: أجمع ثقاد الحدیث على ترك الاحتجاج بصبائح بن حسان هذا لسوء حفظه؛ 
وقلة ضبطه واه أعلم , 


قوله: (فقال يحبى بن أبي كثير في هذا الخبر في القٌبلة! اخبرني أبو سلمة أَنَّ عمر بن عبد العزيز 
آخبره أن عروة آخبره أن عائشة أخبرته) هذه الرواية اجتمع فبها أربعة من التابعين يروي بعضهم عن 
بعض: أولهم يحبى بن أبي کثیر: وهذا من أطرف الظرف» وأغرب لطائف الإسناد» ولهذا نظائرٌ قليلة 
في الکتاب وغيره» سيمر بك إن شاه الله تعالى ما تيسر منهاء وقد جمعت جملة منها في أول ١شرح‏ 
صحيح البخاري4: وقد تقدّم التنبيه على هذا . 
)4 الإكمال المعلم۲: (۱/ ۱۷۳ -۱۷۶): 
() «تقييد المهذل»: (0/807/6. والحديث في «السدن الکبری" للنسائي : ۳۰۶۷ 
(4۳ الترملي بإثر الحدیت: ۰۱۸۸۷ 
40 «الكفلية في علم الزوايةة ص۱۱۰ 
(۵) ائظر ۱۱۷ من عذا الجزء. 


باب صحة الإحتجاج بالحويث المعنصن لیا امكو لقاء البعنصنين ولم يكن قيهم مجلس 


وَغَبْرْهُ عَنْ عضرو 
الیل وَتَهَانَا عَنْ لحم الخمر. 


وَرَوَى ابن 


تیعبت عا نكا لا 
وی آو كلام 2م 


وجلاب اممف« با کیب 


وفي هذا الاستاد لطيفة آحری: وهو أنه من رواية الأكابر عن الأصاغرء فان آبا سلمة من كبار 


التابعين» وعمر بن عبد العزيز من أصاغرهم سنا وطبقًء وإن كان من كبارهم علماً وا وِيناً وووصاً 
وزهداً وغيرٌ ذلك. 

واسم أبي سلمةٌ هذا عبد الله بن عبد الرحمن بن عوف؛ هذا هو المشهورء وقيل: اسمه إسماعيل» 
وقال عمرو( بن علي : لا يُعرف اسمه: وقال أحمد بن حنبل: اكنيتد حي اسمه. حكى هله الأقوال فيد 
الحافظ أبو محمد عبد الفتي المقدسی . وآبو سلمة هذاين أجل التابعين وین أفقههم؛ وهو أحد 
الفقهاء السبعة على أحد الأقوال فيهم . 

وأما (يحيى بن أبي كثير)» فتابعئٌ صغیر» كنيته آبر نضر» رأى انس بن مالك؛ وسمع السائب بن 
پزیةه وكان جليلَ القدر. واسم أبي كثير صالحٌ» وفیل؛ سار(" وا 


قوله: یت GG‏ رس ان أي : مقتضاه. 


(ه)_ بعدها في (نسخة) | الأهلية. 

(۱) في (خ): عمر؛ وهو خطاً. وعمرر بن علي هذا هو آبو حفص الفلاس: وقد تقدمت نرجمته ص۱۵۵ من هذا الجزم 
()_ قي (خ) راص) و(ه): سيارء وهو خطأ: والمثبت من كنب ثراجم ار 
00 بعدها في (خ)۱ به, 


(J‏ باب صحة الإختجاج بالحديث المحتعن ایا أمكن لقاء المختعنين ولم يون فيهم مان 


ما كان تقد تن 
غرف بالذلیس في الح 
4 


د الأنْصَارِي ‏ وذ رَأى الآ - قذ رى عن حُذَيفَة: وَعَنْ 
واچ نا ريثا سید إلى التب ا ویس في ر 
في شیو من الروایاب أن عبد الله بن بيد شاق حلي 


قرله: (إذا كان ممن عرف بالئدليس) قد قدمنا بيان التدليس في الفصول السابقة» فلا حاجة إلى 
إعادته. قوله: (فما اب ذلك من غير مدلس) هكذا وقع في أكثر الأصول: (فما ابتّغي) بضم الثاء 
وكسر الغين على ما لم يسم فاعله» وفي بعضها : (ابِتمّى) بفتح التاء والغين» وفي بعض الاصول 
المحقّقة (فمن ابتقی)» ولکل واحد وجه. 

قوله! (فمن ذلك أن عبد الله بن يزيد الأنصاريّ ‏ وقد رأ النبئ له قد روى عن حليفةً» وعن 
أبي مسعوه الأنصاريٌ» وعن کل واحد منهما حديثاً يُسئده). 


أما حدیثه عن أبي مسعود الأنصاري. فهو حديث (نفقة الرجل على أهله)» وقد خرجه البخاري 


ومسلمٌ في اصحیحهما»۳. وآما حديثه عن حذيفة» فقوله: أخبرني الب هة بما هو کائن 
الحديقٌ» عرّجه ایل 

وأما (آبو مسعود)؛ فاسمه عُقبةٌ بن مرو الأنصاريٌ؛ المعروف بالبدري» قال الجمهور: سكن بدراً 
)في لتنا من «محيح مسلم»: فمن ای 
() انظر ص١۷‏ من ها الجزه, 


(1) اليشارية فق ومسلم: ۲۳۲۲ وهو في اسند امد 888819 
(۳) مسلم: ۷۷۹۵ وهو في امسند آحنده: ۱۲۳۲۸۱ 


باب صحة الاحتجاج بالحديث المعنعن ای أمكو لقاء المعنهنين ولو يكن فیهم مجلس 
رابا شوو بِحَدِيثِ قط ولا وجلا در لته ر 
ین آفل الیلم من مَضَى ولا من أدرَكْنا أنه لمَنَ في لد 
عد اله بن بريد عن خی وآيي نشخود قفي فیهما بل ها وما أَشيّههُمَا عن تن لاف 

أل الیلم بِالحَدِيثِ من صکاح ال مانبد وراه یرو اشیفتال ما نَل بهّاه 


زل -بن بل رای تلا ئی پیب ماع الراړي عَمْنْ ری 
اك ی 9 
لا عداً يَكُونُ مه یم 


برغم عذا الما 


ن تقطي وفرقا ورخضایها لا ولكنًا أخبينا | 
عله ولا 
وَهَذَا و مُْمَانَ ای ار افع ای - وَهُمَا من درك الجاملی رجا أضحاب 
سول اله مق الم را تقلا عم الأخبان عنی تلا إلى ونل أبي رن زین 
مر ويچا كد سد کل اد ملاع أن بن كغب» عن اللي 48 يبعا وم تشغ 
نما ايا ی از سوعا ينه ین 


ولم يشهدها مع الب له وقال الرّهري والحگم وسحمد بن إسحاقّ التابعيرن والبخاري : شهدها(, 
راما توله: (وعن کل واعد)» فکذا هر في الأصول: (وعن) بالوای؛ والوجه حذقها فانها یر المعنی. 
قرله: (وهي في زغم من حكينا قوله واهية) هو بفتح اي وكسرها رضمّها “ثلاث لغات مشهورة. 

ولو قال: ضعيفة؛ بدل: واهية» لكان احسنّ» فان هذا القائل لا يدعي أنها واهية شديدةٌ الشعف 


متناهيةٌ فيهء كما هو معنى واهية» بل يقتصر على ألها ضعيفة 
قوله: (وهذا آبو عفمانَ النّهْدِيٌ» وأبو رافع الضَّائعُ ‏ وهما ممن أدرك الجاهلية وصحب أصحاب 

رسول الله و من البدریین وم جرا ونقلا مھ" الأخبار حتى نزلا إلى مثل أبي هريرة واب 

عمر ودویهما - قد اسند کل واحد منهما عن أ بن كعب عن الب با حديناً). 

۶۱۲۷ البخاري في باب تسمية من سي من أهل بدر؛ بإثر الحديك!‎  )۱( 


49 في (ص) و(هم) ومطبوع اصحیح مسلم؟! هلم» يدون وان. 
(۳) في (خ) راض): عتيما. 


۳۲ باب سبط الإحتجاج بالحديك الیهنصن لیا أمكن لقاع المستطنين یلم يكن تيه ر مولس 


آما (أبو عثمانً التَّهْدِي)؛ فاسمه عبد الرحمن بن يل وتقلم بیان" . وآما (آبو رافع)» فاسنه ثفيعٌ 
المدنق» قال ثابت ۳ : لما أعنق ابو رافع بکی» فقبل له: ما بكيك؟ فقال: كان لي أجران فذحب 
أحدهما. 

وأما قوله: (أدرك الجاهلية». فمعناه: كانا رجاين قبل بعلة رسول الله يله والجاهليةٌ ما قبل بعنة 
رسول الله د: سوا بذلك لكثرة جهالاتهم. 

وقوله: (من البدريين هام جرًا) قال القاضي عیاض: ليس هذا موضغ استعمال (هلمٌ جر لالها 
إنما ستعمل فيما اتصل إلى زمان المتكلّم بهاء وان آراد مسلم فمن بعدهم من الصحابة ۳ . وقوله: 
(جِرًا) منوت قال صاحب «المطالع؛ ! قال ابن الأنباري : معنى (ملمّ جرًا) : يروا وئمهلوا في سيركم 
وتتيتواء وهو من الجر وهو ترك الم [ترعى] في سبرها؛ قتعا فيما وم عليه من الأعمال. قال 
ابن الأنباري: فانتصب (جرًا) على المصدرء آي: جوا [جزا] أو على الحال؛ آو على التمییز(؟, 

وقوله: (وذويهما) فيه إضافة (ذي) إلى غير الاجناس؛ رالمعروث عند أهل العربية آنها لا تُستعمل 
إلا مضافةً إلى الأجناس» ك (ذي مال)» وقد جاء في الحديث وغيره من كلام العرب إضافة حرف 
مبها إلى المنردات؛ كما في الحديث: «وتصل ذا رحمك ٠"‏ وكقولهم: ذو ین وذو ترا 
وأشباهها. قالوا: وهذا كله مقدر فيه الاتفصال» فتقدير (ذي رحمك): الذي له معك رج . 


وآما حديث أبي عثمان عن أب فقوله: كان رجلٌ لا اعلم احا ابع بيتاً من المسجد منه. . 
الحديتٌ» وفيه قول لني قٍ: «أعطاك الله ما احسبت! خرجه مسلم(, 


(1) انظر ص۱۳۰ من هذا الجرء. 

(41 ثابت هو ابن اسلم النالي؛ أبو محمد - ولد في خلافة معاویة؛ وکا من ألبة العلم والعمل٠‏ وتوفي سنة بضع وعشرين 
مت 

۳ اإكمال السلمه: (۱/ ۱۸۲ 

 (‏ امطالع الأنواره: (۱۶۷/۷)) راالزاهر في معالي کلماث اللاسس*: (۱/ ۰68۱۵ رما بين معقوفین منهما. 

(9) آخرچه مسلم: ۱۰٩‏ من حديث أبي أيوب الأنصاري طله. وأخرجه بلفظ: اوتصل الرحم! البخاري؛ ۰۵4۸۳ وأحمذ: 
YATA‏ 

60 مسلم: 1815. وهر في سند آحندا: ۲۱۲۱۶ 


باب صحة الإحتجاج بالحديت المعنهن إذا أمكن لقاء المحنغنين ولر يكن فيهم مضل 


التي ولا - 


واو مَعْمَرٍ عَبْدُ لله بخ سیرک کل واجد مهما عَنْ أبِي مشود معدم عن الب له 


وآما حديث أبي رافع عنه فهو أنَّ النبي إا كان يعتكف في العشر ال جر» فسافر عاما؛ فلمًا كان 


العام المقبل اعتكف عشرين پوماً . رواه أبو داود والنسائي وابن ماجه في سننهم» ورواه جماعات من 
أصكاب اساد" 

قوله: (واسند ابو غمرو یبال وابو مر عبد الله بن سب کل واحد منهما عن آبي مسعود 
الانصاري عن الب 446 خبرین). 


آما (ابو مرو الشّيباني)» فاسمه سعد بن إِيّاسء تقدّم ذكرة”". وأما (سخبرة): فیسین مهملة 


مغتوحة ثم خاء معجمة ساکنة ثم مود مفتوحة. 
وآما الحدیثان ادا رواهها الشيباني» فأحدمها حديث: جاء رجل إلى الث الا فقال: 
۳ والآخر: جاء رجل إلى الثبي ال بناقة مَحُظُومة؛ فقال 7 
ارا ی 


راسند آبو مرو الشیبانی ابضاً عن أبي مسعود حدیث : *المستشار مونمن؟ رواه ابن ماچه وعبك بن 


اب 


حمید في (مسنده 

وأما حديثا أبي شمه فأحدمما: كان النبئ ل يمسح مناکیدا في الصلاة. رجه مسل . 
زئ صلاة لا يقيم الرجل صُلَّبه فيها في انرکوع!» رواه أبو داوة والترمذيٌ والنُسائيق 
واب ما وغيرهم من أصحاب السُّئن والمسانید "۳ . قال الترمذي: حديث حسن صحيح. واه آعلم. 


(1) أب داود: ۲4۱۳ والتسائي في االکیری»: ۰ وابن ماجه: ۰۱۷۷۰ وایو داره الطيالسي: ۰۵۵0 وآحمد؛ 
۷ راسننده صعیح. 

030 لم يرد ئ سعد بن [یاس! هذا قکر فیما مضى 

 )۳(‏ متلم: 8444 وهو في #سند آسمده: ۰۲۲۳۳۹ ومعتی : أبدع بي . أني: ملکث دابئي» وهي مرکو 

(4) مسلم: 6۸۹۷. وهر في امسند أحيدةة ۰۱۷۰۹۶ 


(0) اين ماجه: ۱۳۷6 وأبو محمد الكشي في المتدخب من مسنذ عبد بن حمیدا؛ ۵ وهو في امسئد أحمد!۱ ۰۲۷۲۳۱۱ 


وهو مسیج. 
(۱) مسلم: ۹۷۲. وعو في امستد أحمدا! ۰۱۷۱۰۷ 
(۷) ایو داود: ۸۵۵ والترمذي: ۰114 والسانی! ۷ این منجه: ۰۸۷۰ وآحبد: ۱۱۷۰۷۴ وغو صحیح 


باب هة الاحتجاج بالحطيث المعنعن إذذا أمكن لقاء المعنسنين بلر يكن شيهم مضل 


أبو سلمة؛ قلث: غریب وفي أرض ری لأبكينه بكاء يُتحدّث عنه. أخرجه مسل . واسم ام سلما 
: أبي أمية ‏ واسمة حذيفةٌ وقيل: شهیل بن المغيرة ‏ المطزومية؛ تزوجها ال سنة ثلاث . 
وقیل: اها رمث ولیس بشيء. 


قوله: (راسند قيس بن ابي حازم عن ابي مسعود ثلاثةٌ اخبار) هي حدیث: إن الإيمان عهناء وان 
القسوة ول القلوب في الق دین»(. وحدی: و الشّمس والقمر لا بیان لموت احد۳. 
وحدیث: لا آکاد أدرك الشلاة مما يطل بنا فلان!. اخرجها كلها البخاري ومسلم في 
«صحیحهما*. واسم آبي حازم عبد عوف» وقیل ! عوك بن عبد الحارث اج صحابي . 


قوله: (واسند عبد الرّحمن بن أبي ليلى عن انس فلإ عن النئ وله حديثاً) هو فوله: أمر أبو طلحة 
ام شلّیمٍ: اصنعي طعاماً المنيئ #لك. اخرجه مسلم(*» وقد تقدّم اسم أبي ليلى وبين الاختلاف فيه» 
وبیان ابنه وابن بنه . 
7 مسلم: ۷۱۳6 وهی في انسند آحندا: ۰۲۱8۷۷ 
() البخاري: ۱۳۳۰۲ ومسلم: ۱۸۱. وهر في امد أحمدة: ۱۷۰3۲ رالندادین جمع اد وهذا فول أهل الحدیث 
والأصمعي وجمهور آهل اللغةء وهو من الفدید ومو الصوت الشديد» مهم الذين تعلر أصوائهم في إيلهم وخبيلهم 


وحروثهم وتسوافلك: 
0 البخاري: ۱۱۸6۱ وسلم: ۰۲۱۱۶ وهو في امد أحيده: ۱۷۱۶۱ 
٠‏ وهو في اند أحمدا: ۰۱۷۰۹۵ 


50 أنظر غ111 من هذا الجزه. 


باب صحة الاحتجاج بالحديث المعتصن إذا أمركن لقاء المهنهنين ولم يكن فيهم ماس 


قوله: (واسند ین بن راش عن مرا بن حُصَينٍ عن الي ل حديثين» وعن أبي بکرة عن 
التي 4# حدبناً) آما حدیثاه عن عمران» فأحدهما في إسلام مین والدٍ عمرانَ» وفيه قوله: كان 


عبد المطاب خيراً لفوماك منك. رواه عبد بن شمید في «مسنده"» والنَّسائِيٌ في کنابه اعمل الیرم 
والليلة بإسناديهما الفحيحين", والحديث الآخر: حديث: «لأعطينٌ الرّاية رجلا بحب الله 


ورسوله». ارواه النسالي في اس" . 


بوأما حدیثه عن أبي بكرة؛ فهو «إذا المسلمان حمل آحذهما على أخيه السّلاح» قهما على جرف 


جهتماء آخرجه سلم !۱۳ وأشار إليه البخاري , 

يفت الکاف واللام - النقفيك .کي بأبي بكرة لانه تَدلى 
من حمين الطائف إلى رسول الله 3 وکان آبو بكرة ممن اعتزل يوم الجمل؛ فلم یقاتل مع أحد 
من الفريقين. وأما (ربييئ) بكسر الراع؛ و(جزاش) بالحاء المهنملةء فتقدّم پیانهتا ۳ 


راسم (آبي بكرة) تيع بن الحارث بن کل 


قوله: (واسند نافع بن بير بن ميم » عن آبي شُرّيح الحُرَّاعِء عن ال اله حديثاً) آما حديثه فهو 
حدیث : امن كان يؤمن باش واليوم الآخر. خسن إلى جاره) . أشرجه مسلم في كتاب الایسان مکلا 


من رواية نافع بن جییر؟» وقد آخرجه البخاري ومسلم أيضاً من رواية سعيد بن أبي سعيد ابر . 


وآما (آبر شرّيس)» فاسمه خویلد بن عَمْرِوء وقيل: عبد الرحمن» وقيل: عَمْرو بن خویلد وقيل: 
هانی بن تمروء وقيل: كعب» وئقال فيه: أبو شريح الُْرَاعيْ والعدوي والكَفْي. 


() السائي في «الكبرى9: ۱۱۷۹۸ راعرجه آبر محمد الكشي في االمتتخب من مستد عبد بن حميدا: 1۷٩‏ 
(0) التسائي في «الكبرق»: ۸۰۹۶ 

إن 
0 البخاري 


۵ وهو في اسند آحمدا: ۰۲۰۸۲4 
تة انجزم باثر الحدیت: ۷۰۸۳ 
400 التلر ی +۱۲ من خن ال 


(1) _ مسئم؛ ۰۱۷ وهر قي امسن أحمدة: ۲۷۱۵۹ 
(۷) البخاري: 05+19 ومتلم: ۱۲۵۱۳ وهو قي امسند أحمدة: ۱۱۲۳۷۶ 


باب صحة الإحتجاج بالحديث المعنعن إذا اکن لقاء المعنهنين وار يكن فيهم مدلس 


قوله: (وأسند التُعمان بن ابي ياش عن آپي سعيدٍ الذي وه ثلاثة أحاديث» عن الب ل آنا 
الحديث الأول: فان ضام يوماً اي ی با الله وجَهة من النار سبعين ريغا . رالقاني 
ان في الو جرا سیر ارب في لها" آخرجهما معا البخاري ومسلم. والثالث: إن أذنى 
أهل ال منز ن صرف الله هه الحديث أخرجه مسلم ۳ , 


وأما (أبو سعيد الذری): فاسمه سعد بن مالك بن سنان؛ منسوب إلى رة بن عوف بن الحارث 


ابن الخزرج. توفي أبو سعيد پالمادينة سنة أربع وستین؛ وقيل: سنا أربع وسبعين» وهو ابن أربع 
وسبعين سنك 

وأما (بو عیّاش) والد التُعمان؛ فبالشین المعجمة» واسمه زيد بن الشامت» وفيل: زيد بن 
التعمان0 وقيل: بيد بن معاؤية بن الطامت» وقیل: عبد الرحمن. 

قوله: (وآسند غطاء بن يزيد اللي عن تميم الا عن ال تلا حليئاً) هو حديث: «الدّين 
الصییحاٌ:(۲۹, 
وأما (تسيمٌ الداري)؛ فکلا هو في مسلم؛ واختلف فيه رواة «السوطأ»» ففي رواية بحبی وابن 
اکير وخورهماة (الذبري) بالياءء وفي رواية لقن وابن اقاس وأكثرهم : (الداري) بالالف. 
واختلف العلماء في أنه الام نسب؟ فقال الجمهور: إلى جد من آجداده: وهو الدّار بن" هانی» فإنه 


() _ آخرجه البشاري, ۲ ومسلم: ۰۲۷۱۳ وهو قي امسند آحمدا: ۰۱۱۷۹۰ 

() أخرجه البخاري: ۰1۵۵۳ وستلم: ۰۷۱۳۹ 

۳0 مسلم: 438 وهو في المد خمد ۰۱۱۷۱۱ 

(4) اشرجه مسلم! ۰۱۹۲ راحمد: ۱۸۹۸۰ 

بح بن بكير. ويحيى هو ابن يحبى + آبر محمد الليثي الاندلسي: صاخب الرواية المشهررة» مات سنة أريع 
زاین يكير هن یخبی بن بحبی بن يكير 


بن عبد الرحمن التيسابوري: آبو زكرياء مات سئة ست وعشرین 


410 التعنبي هو أب عبد الرحمن عيد الله بن مسلمة بن قعنب الحارئي القعنبي , مات سنة إحندق وعشرين ومثتين . وان القاسم 
هو آبو عید الله عبد الرحمن بن القاسم بن حالد المصري. توفي سنة إحدى وتسعین بعد المئة 
0 في (خ): الدارائي» وهو تصحیف. 


باب صحة الاحتجاج بالحديث المعنعن إها أمكن لقاء المغتهنين ولم يكن فيه ماس __ لر ۲۱۷ 


وه سليعان : 


راسد ید بق ید الر خن الجلیری» 


عن ال کا یا 


20 


تميم بن آوس بن خارجة بن سود" "» بضم الشين» ابن 


يمةء بفتح الجيم وكسر الذال المعجمة» ابن 


فراع بن عدي بن الدار بن هان بن حبيب بن نمار بن لحم وهو مالك بن قدي . 


وأما من قال: (الذّيرِيٌ): فهو نسبة إلى دير كان تميم فيه قبل الإسلام» وكان نصراتيّاء هكذا رواه 
آبو الحسين الرازي"" في كثابه «مناقب الشافعي» بإسناده الصحيح عن الشافعي أنه قال في السبتین ما 
ذکرناه» وعلى هذا أكثر العلماء. 

ومنهم من قال: (الدَاريي) بالألف» إلى دارِينَه وهو مكان عند البحرين» وهو مَحظ السْن كان 
يجاب إليه العطر من الهند» ولذلك قيل للعطار: داري . ومنهم من جعله بالياء نسبةٌ إلى قبيلة ایض 
وهو بعيد شا . حكاه والذي قبله صاحب «المطالع!: قال: وصوّب بعضهم الثبري "؟ قلت: 

فيه. ‏ قال صاحب 

«المطالع»: وليس في «الصحيحين» و«الموطأ» داري ولا يري إلا تميم'؟'. وكنية تعیم أبو رُفيْة أسلم 
سنة تسع» وكان بالمنينة ثم انتقل إلى الشام فنزل بيت المقيسء وقد روى عنه النبين لل قنصة 
العشاسة: وا شريفة لتميم» ويدخل في رواية الأكابر عن الأصاغر» واه أعلم. 

قوله: (وأسسد سلیمان بن یار عن رافع بن کدیج» عن الب لل حديخاً) هر حدیث السحاقلة: 
رجه مسل . 

قوله: (وأسند خمید بن عبد الرّحمن الجِمْيري» عن أبي هريرة؛ عن الب يكل احادیث) من هذه 
الأحاديث: 


وكلاهما صوابٌء فتُسب إلى القبيلة بالألف. وإلى الیر بالياء» لاجتماع الو 


فصل الصّيام بعد رمضانٌ شهرٌ .ارم فش السّلاة بعد الفريضة صلا الليل». أخرجه 


7 في (ض)+ سور بالراء» وهو خطاً, 

(1) أبو الحسين الراژي هو محمد بن عبد الله تزيل دمشق» ثوفي سنة أربع وخمسين وأربع مئة. 
(۳) ممطالع الانواره: (553/5) 

(8) انظر «مطالع الاتراز»؛ (1۷/۷): 

(۵) مسلم: ۰۳۹۵۵ وهو في اند آحمدا! 18258 


ین صعاح الأسانيد. لا تلهم وت 
سَمَاعٌ بَحْضِهِمْ ین بَعْض ١‏ 0 اش يك تسیل نون نع 


ییا القذر الي 
وتاه وان المُسْتَعَانُ عَلَى فع ما الت مَذْعَتِ الشلتاب وَعَلَيْو التُكلان. 


مسلم منفرداً به من البخاري ٠‏ قال أبو عبد الله الحَمَيدي في آخر مسند أبي هريرة من «الجمع بين 
الصحيحين!: ليس لميا بن عبد الرحمن الجشيري عن أبي هريرةً في الصحيح! غیر هذا الحديش» 
قال: وليس له عند البخاري في «صحيحه عن أبي هريرة شي :۳ 

وهذا الذي قاله الحميدي صحيحٌ: وربما اشتبه ميد بن عبد الرحمن الجميري هذا بخمید بن عبد 
الرُحمن بن عرف الرُعريٌ الراوي عن آبي هريرة أيضأء وقد رويا له في «الصحيحين) عن أبي هريرة 
أحادي > فقد يقف من لا خبرة له على شيء منها ۳" فینکر قول الحميدي توما منه ان خمیداً هذا 
هو ذاك؛ وهذا خطاً صريح وجهل قبيحٌ؛ وليس للجليري عن أبي هر في الکتب الثلاثة الني 
هي تما أصول الاسلام الخمسة . أعني سنن أبي داوذ والترمذي والنّسائي 


غیز ها الحدیث. 


قرله: (کلاماً حَلْماً) بإسكان اللام: وهو الشاقط الفاسد. قوله: (وعلیه الکلان) هو بض التاء 
وإسكانٍ الكاف» أي: الاتكال. واف آعلم بالضواب» وله الحمد والتّعمة والفضل وال وبه التوفيقٌ 
والعضمة. 
۷( سلم: ۲۷۵۶ وهر في اند أحبدا: ۸۳4 
0 *الجنمع بين الضحيخين» بإئر: ۲۷۷۳ 
(۲ في(ض)؛ متهماء وهی خطا. 


كتاب الإيماق: باب بیاغ الایماخ والإسلام والإحسان 


ذا ١‏ - [بِابُ بيان الإيمان والإسلام والاحسان؛ ۴ 
وؤخبوب الإيمان بإثباتٍ قذر النه سبحانه وتعالى» 
روبیان الدلیل على التبزي ممن لا يوم بالقدر: وإغلاظ القول في حقّه]ح 


كتاب الإيمان 


باب بیان الإيمان والإسلام والإحسان» 
ووجوب الإيمان بإثيات قذر النه سبحانه وتعالى» 
وبيان الدليل على التّبزي من لا يؤمن بالقدرء واغلاظ القول في حفه 

اهم ما يذكر في الباب اختلاف العلماء في الایمان والإسلام؛ وتمومهما وخصرصهما؛ وان 
الإيمان يزيد وينقُص آم لا ون الاعمال من الإيمان آم لا + وقد أكثر العلماء رحمهم الله من المظلمین 
والمتأخرین القول في کل ما ذكرناه وأنا أقنصر على نقل أطراف من متفرقات كلامهم يحضّل منها 
مقصود ما ذکرته مع زيادات كثيرة, 

قال الامام أبو سلیمان عفد بن محمد بن (براهيم الطاب البُستئ الفقيه الأديب الشافعی المحقق 


رحمه الله في كتابه «معالم الستن»: ما أكثرَ ما يغلّط الناس في هذه المسالة» فأما ال 
الإسلام الکلمة» والإيمان العمل . واحتخ بالآية» يعني فوله سبحانه وتعالى : ات لقاب 


زیو ولك واوا لتنا رل يذل الاين ف لويم جه [السجرات: 0۱۶ وذهب غيره الى أ 


كتاب یبا 


والإيمان شيء واحده واحدجٌ بقوله تعالی؛ كلا 
یی 4 [الذاريات: ۳5-۲۰ 
جلان من كُبّراء أمل العلم» وصار كل واحد منهما إلى 
قول من هللین» ورد ال جر مهما على المتقلُم» وصلّف عليه كتاباً يبلغ عدد آوراقه امین . 

قال الخطابيٌ : والصّحيح من ذلك آن يُقيّد الكلام في هذا ولا يُطلّق؛ وذلك أن المسلم قد يكرن 
مؤمنا في بعض الأحوال» ولا يكونٌ مؤمناً في بعضهاء والمؤميٌ مسلم في جميع الأحوال» فكل مؤمن 
مسلم؛ وليس کل مسلم مؤمناً؛ وإذا حملت الأمر على هذا استقام لك تايل الآيات واعتدل القول 
فيهاء ولم یختلف شيء منها. وأصل الإيمان التصديق» وأصل الإسلام الاستسلام والانقیاد: فقد 
يكون المرء مستسلماً في الظاهر» غير فد في الباطن وقد يككون سادق في الباطن» غير مناد في 
الظاهر ۲ 


قال الخطابيل:'وقد د تكلّم في هذا الاب 


0 


وقال الخطابن ایضاً في فوله ##: «الإيمان بضع وسبعون شعبٌا 
الإيمان الشرعيٌ اسم لمعّی ذي شب وأجزاء» له آدنی وآعلی [وآقوال وأفعال» وزيادة ونفصان]؛ 
والاسم يتعلق ببعضها كما تعلق بکلها: والحقيقةٌ تقتضي جميع شعَبه؛ وتستوفي جملة أجزائه» 
كالشلاة الشرعية لها شعبٌ وأجزاء» والاسم يتملّق ببعضها [كما يتعلق بكلها]» والحقيقة تقتضي جميم 
أجزائها وتستوفيها؛ ویدل عليه قوله 4 : «الحیاء شُعبةٌ من الایمان» ۰ وفيه إثباث التفاضل في 
المزمنین في درجاته. هذا آخر كلام الخطايي ۳ , 

وقال الإمام أبو محمد الحسینْ بن مسعود البَغري الشافعی في حديث سؤال جبریل عليه السلام غن 
الإيمان والإسلام وجوابه: قال: جعل النبي ¥ الإسلام اسماً لما ظهر من الأعمال» وجعل الإيمان 
اسماً لما بن من الاعتقاد؛ وليس ذلك لأ الأعمال ليست من الإيمان» والتصديق بالقلب ليس من 


: في هذا الحديث بيان أن 


(40 مالم الستن»: (۸/ ۷6-۷۳ 
(1) آخرچه سنلم: ۰۱۵۲ راسد : ٩۳۱۱‏ من حديث أبي هريرة #5 . وأخرجه اليخاري: ٩‏ بلفظ : االایمان بضع وستون 

شتا 
(۳) أخرجه البخاري: ٩‏ وسلم: ۰۱۵۷ وأحمد: ٩۳۱۱‏ عن حدیث أبي هريرة ذلك 
 48(‏ «معالم الستن*: (6/ ٠)۷١‏ وما بين معقؤقين هله . 


باب بيان الإيمأن والإسلام والإحسان 


الاسلام بل ذلك تفصيلٌ لجملة هي كلها شيء واحد» وجماشها الدّين» ولذلك قال #لو: «ذلك جبريل 
آتاکم یعلمکم دینکم»]» وانتّصدیق والعمل یتناولهما اسم الإيمان والاسلام جميعاًء یل عليه قوله 
ده الله کرک اا ران ۰۱۱۱ کیٹ لك اشام وا اناد ۰0 ورن 

6 آل عمران: ۰۱۸۰ فأخبر سبحاته رتمالی از 
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ينه وهر في اندز بن كيين 
این الذي رضيه ويقبله من عباده هو الاسلام ولا يكون اللین في محل القبول والْرْضا إلا بانضمام 
التصديق إلى العمل . هذا آخر کلام البفوي"۲۳. 


وقال الإمام أبو عبد الله محمد بن إسماعيل بن محمد بن الفضل التميمي الأصبهانيٌ الشافعي في 
كتابه التحریر في شرح صحيح مسلم»: الإيمان في اللّغة هو الأصديق» فان عنی به ذلك فلا يزيد ولا 
ينقص؛ لاد التصديق ليس شيئاً ينجرًا حتى يُتصور كماله مرة ونقطه آخری» والایمانٌ في لسان الشرع 
التصديق بالقلب والعمل بالأركان» وإذا فر بهذا تطرّق إليه الزبادة والتقص؛ وهو مذهب اهل الستة, 
قال فالخلاف في هذا على التحقيق إنما هو في أنّ المصدّق بقلبه إذا لم يجمع إلى تصديقه العمل 
بواجب الایمان» هل یُسمّی موساً مطلقاً ام لا؟ والمختار عندنا أنه لا يُسنَى به» قال رسول الله 18: 
١لا‏ يزني الرّاني حين يزني وهو مومن"۳ لأنه لم يعمل بموجب الإيمان فيستحقٌ هذا الإطلاق. هذا 
آخر کلام صاحب "التخریر»: 

وقال الامام آبو الحسن علي بن أف بن تال المالکی المغربي في شرح صحیح البخاري*: 
مذهب جماعة أهل الشنة من سلف الامة رحلفها أن الإيمان قول وعمل» يزيد ویشص, والحجة على 
زيادته ونقصانه ما آورده البخاری من الأیات» يعني قوله تعالی: ال يتك قم رسمه [الفعع: 60+ 


فأ هد 6 امريم: ۱۷۰ 
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وقوله تعالی : لوَزْدَْهمْ شدّی6 [القيف: 118+ وقوله تعالى : رَد لَه 
وفوگه تعالی : ر متدرا دز شتی محمد 0۱۷ وقولّه تعالى : را 


الد هتد 


را که زالمدتر: ۳۱ 


(۱) آخرچه مسلم: ۰٩۳‏ واحمد: ۲۵۷ من حدیث عمر بن الخطاب كل . 

(۲) اشرحالستة۷: (۱۱-۱۱/۱): 

(۳) آخرجه البخاري: ۰۲8۷۵ ومسلم: ۰۲۱۲ واحند: ۷۳۱۸ من حديث آبي هريرة کل وأخرجه البخاري آیضاً: ۷۸۷ 
من جلیك ابن با 


(۲8 كان ابن بطال من کبار المالكيةء توفي سنة تسع وأربعين وآربع مئة. انظر اسير أعلام النیلاء*: (۱۸/ 4۷) 


وقوله تعالى: لاک دنه کیو ایکا ایک :شا رایع یاه اندر ۲٠۷١‏ وقرله تعالى: 

اكوم دم یسا اد عرد سا وقولّه تعالى : ون رام لا ایکا لیم عرب ۱۷۳۲ 
: یمان من لم تحضل له انا . 

قال: فان قيل : الإيمان في النّعة التصديق. فالتجواب: أ التُصديق يكمّل بالتلاعات كلهاء فما 

ازداد المؤمن من أعمال البرٌ كان إيمانه أكمل٠‏ وبهذه الجملة يزيد الإيمان» وبتفصانها یشص. فمتی 

ل اليرٌ نقص كمال الإيمان» ومتى زادت زاد الإيمان كمالاً» هذا توشط القول في الإيمان. 


وأما العصديق بان تعالى ورسوله ‏ . فلا ینقص؛ ولذلك توف مالك رحمه الله في بعض 
الرُوايات عن القول بالتُفصان؛ إذ لا يجوز نقصان التصديق» لاله إذا نقص صار شا وخرج عن اسم 


مراف الخرارج 


افم إنها توف مالك عن 
الذي پُکشرون آهل المعاصي من المزمنین الوب .وقد قال سالك بتقصان الایمان مثل قول جماعة 
آهل السیة. 


قال عبد الرّزاق: سمعت من آدرکت من شیوخنا وأصحابنا: سفیانْ لور رساك بن انس 


وعبيد اله بن عمرّ والأوزاعيّ ومعمرٌ بن راشد وابن جُرّيح وسغيان بن شین يقولون: الایمان فول 
وطمل؛ يزيد ریش( . وهذا قول ابن مسعوة وحليفةً تضهن والحسن البصري وعطاء وطاوس 
ومجاهد وعبد الله بن المبارك وام . 

فالمعنى الذي يُستحقٌ به العبد المدح والولاية من المومنین هو إتيانة بهذه الأمور الثلاثة: التصديق 
بالغلب» والإقرارٌ باللسان» ا ا وذلك أنه لا حلاف بين الجمیع أنه لو أقرٌ وغمل على 


یی ماع ديه مرلو بری: ۷ ج يستحقٌ اسم مومن؛ ولو عرفه وعمل وجخد بلسانه وكذّب ما عرف من 


(1) البخاري قبل الحدیت: ۸. 
() _ في #شرح صحيح البخاري! لابن بطان: (01//1) واتكلام منه: وعيد اللهء سكبراً. وعبد اله وعبيد الله ايتا حخص بن 
عاضم بن غمر بن الخطاب» عا + وكلاهما من شيو عبد الرزاق 


29 لم أقف عليه في «امصنف عبد ابرژاق! ولا في #تفسيرهة: وأتخرجه ابن الجعد في امسئدهة: ۰۱۸۷۱ وعبد این أحمد بن 


حتبل في «السنةة: 0۷۲۹ رالآجري في «الشريعةه: ۰۲۸۷ ۰۲4۳ ۰۲5۱ واين ب 


باب بیاغ الإيمان والإسلام والإحساق ۳۲۳ 


التوحيد؛ لا یستحن اسم مومن» فكذلك إذا أقرٌ باله تعالی وبرسله صلواث اله وسلامه علیهم 
آجمعین» ولم يعمل بالفرائض لا یُسمّی مؤمناً بالإطلاق» وان كان في کلام العرب سى مومتاً 
بالعصبیق؛ وود و و مج لقوله عز وجل : نما البرک اب ذا كر له 


وقال ابن بطال في باب من قال: الإيمان هو العمل : فان قيل: قد قلستم أن الإيمان هو التصديقٌ. 
تیل : التصديقٌ هر أول منازل الایمان» ویُرجب للمضاّق الول فيه إلا ی نا منازلهه 
ولا کی موسا مطلفاً ا متب جماعة آهل السة ان الآيمان قزل رل . قال این گید وهو 


قول مالك والتوريٌ والأوزاعئ ومن بعدهم من أرباب العلم والشنةء الذين کائوا مصابیح ۳ وأئناً 
الذّین؛ من أهل الحجاز والعراق والشام وغيرهم؛ رحمهم الله. 

قال ابن با : وهذا المعنی آراد البخاري رحمه الله [ثباته في کتاب الایمان» وعلیه بوب آبوابه 
كلهاء نقال: باب آمور الإيمان» و: باب الصلاة من الایمان» و ؛ باب الزّكاة من الایمان؛ و: باب 
الجهاد من الایمان؛ وسائرٌ أبوابه» وانما راد الرّدُ على المُرْجئة في قولهم: لد الایمان قول بلا عمل؛ 
وبيب غلملیم وسوء اعتقادهم» ومخالفتهم للکتاب والسنة ومذاهب الأئمة. 


ثم فال ابن بطال في باب آخرّ: قال الب" : الاسلام على الحقيقة هو الإيمان الذي هو عفد 
القلب المصّق لإقرار اللسان» الذي لا ينفع عند الله تعالى غیره. وقالت الكَرّامِية وبعض المزجفة: 
الإيمان هو الإقراز باللسان دون عفد القلب. ومن أقوى ما رد په عليهم إجماعٌ الامة على إكفار 
ناففين وإن کائوا قد أظهروا الشهادتين» فال الله تعالی : رلا سل ات لد 


() شرح ضيح البخاري» لابن بطال: (85/1- مم 


المثبت من (ص) و(ه)ء وهو الموافق نما في اشريح صحیح البخاری! لابن بطال: (1/ 0/412 


والكلام منه .. وقول أبي عبيد في كتاب الا له 31/13 


( المهلب هو ابن أحند بن أبي ضفرة الأسدي الاندنسي؛ مصنف 0شرح صحيع البخاري۱. توفي سنة خدس وثلاثين وأريع 
منة. انظر سیر أعلام البلاء۱: (۱۷/ 68۷۹ 


قارو ام نوا بل تایه إلى قوله تعالى : طز 
کلام ابن بطال(. 


وقال ایخ الامام آبو عمرو بن الصُلاح رحمه اله : قوله : «الإسلام آن تشهد آن لا إله إلا اش 
وان محمداً رسول اله وتقيم اللاة» ونوتي الرّكاة؛ وتوم رمضان. وتحجٌ البيت إن استطعت إليه 
سبيلاً: والإيسان أن تومن باه وملائكتد. وكتبو. ورسله واليوم الآخخر؛ وتوم بالقدّر خيره وشرء!: 
قال: هذا بيان لأصل الإيمان وهو التصديق الباطن» وبيانٌ لاصل الاسلام وهو الاستسلام والانقیاد 
بالشهادتين» وإنما أضاف إليهما الصّلاة والرّكاة والشوم 
والحع» لكونها أظهرٌ شعائر الاسلام وأعظمّهاء وبقيامه بها بم استسلامه» وتركة لها شير بانحلال 
کید انقیاده أو احتلاله . 


الظاهرء وک الإسلام في الظاهر 


إن اسم الایما 


2« ول ها كر به الإسلام في هذا السديت وسائرٌ الطامات؛ لكونها ثسراتٍ 
التصديق الباطن الذي هو أصل الإيمان. ومقوّیاب ومتشمات وحافظاتٍ له» ولهذا كر 4# الإيمان في 
حدیث وفد عبد القيس بالشهادتين؛ والصلاق؛ والزكاة؛ وصوم رمضانَ» وإعطاء الشمس من 
المخنم !۰۲۳ ولهذا لا یشم اسم المؤمن المطلق على من ازتككب كبيرة أو ثرك فريضة» لا اسم الشّيء 
مطلقاً يقع غلى الكامل منهء ولا يُستعمل في الناقص ظاهراً إلا بقید؛ ولذلك جاز إطلاق نفيه عنه في 
قوله ##: الا يسرقٌ السارق حين يسرق وهو مومقا؟. 
واسم الإسلام یتناول أيضاً ما هر أصل الایمان؛ وهو التصديق الباطنٌ» ویتناول أصلّ 
الّاعات ۳ فن ذلك کلّه استسلام. قال: فخرج مما ذکرناه وحققناه أنَّ الإيمان والإسلام يجتمعان 
ويغترقان» واف کل مومن مسل ولیس کل مسلم مؤمتاً. قال: فهذا تحقيقٌ وافي بالترفيق بين متفرّقات 
(45 اشرح صحيح البخاري1: (1/ ۰۸۱-۸۰ والباب اللي ذكر قيه ابن بطال هذا الكلام مو: باب فا لم يكن الاسلام على 
الحقبقةء وكات على الامسلام أو الخوف من القتل 
ث وقد عبد القيس البخاري: ۱۵۲۴ ومسلم : ۰۱۱۵ وأحند: ۲۰۲۰ من حديث ابن عباس 146 
وأخرجه البخاري أيشياً: 1۷۸۲ 


(۶) _ في «ضياتة صخیح مسلمه والکلام نه ۱۳۲ : ریتتاول ساثر الطاعات, 


باب بیاغ الایماغ والإسلام والزحساة ا 


تصوص الکتاب والسنة الواردة في الإيمان والاسلام التي طالما غلط فیها الضائضون» وما حقناه من 
ذلك موافق لمذاهب جماهیر العلماه من آهل الحدیث رغیرهم . هذا آخر کلام الشیخ أبي عمرو بن 
الصلاح. 

فإذا تقرّر ما ذکرناه من مذاهب السلف وأتمة الخلف» فهي متظاهرةٌ متطابقة على کون الایمانا يزيد 
وينقص» وهذا مذمب الشلف. والمحللین وجماعة من المتكلمين. 

وأنكر أكثر المتکلمین زيادته وتقصائه» وقالوا : منی قبل اليادة كان شكا وكفراً: قال المحثقرن من 
آصحاینا المتکلبین: نفس التصديق لا يزيد ولا یشضی» والإيمان الشّرعئ يزيد وینقص بزيادة ثمرانه 
- وهي الاعمال - ونقصانهاء قالوا: وفي هذا توفيق بين طواهر النُصوص الني جاءت بالرٌيادة وأقاويل 
الشلف» وبين اصل وضعه في ال وما علية المتكلمون. 

وهذا الذي قاله هؤلاء وان كان ظاهراً حسناًء فالاظهرٌ ‏ والله اعلم - ان نفس التصديق يزيد بکثرة 
النطر وتظاهرٍ الأدلة» ولهذا يكون إيمان الصديقين آقوی من إيمان غيرهم» بحبث لا تعتریهم الب 
ولا يتزلزل إيمانهم بعارض؛ بل لا ترال قلوبهم متشرحةٌ نب وان اختلفت عليهم الأحوال؛ وآما عيرم 
من المؤلّفة ومن قاربهم ونحرهم فليسوا كذلك» فهذا مما لا يمكن إنكاره؛ ولا يتشك عاقل في أن 
نفس تصديق أبي بكر الصديق 45 لا يساريه تصدیق آحاد الغاس» ولهذا قال البخاري في (سحیحه»: 
قال ابن أبي مليكة”: ادرکث ثلاثين من اصحاب النبئ باق كلهم يخاف النّفاق على نفسه؛ ما منهم 
أحد يقول: إنه على إيمان جبریل ومیکائیل ۲۳. وا أعلم. 

وأما إطلاقٌ اسم الإيمان على الاعمال» فمتفقٌ عليه عند أهل الحقٌ» ودلائله في الكتاب والشنة 
أكثر من أن تُحصرء وآشهر من أن تُشهر. قال الله تعالى: اوتا کنیع ایتک ادر #ذداء 
أجمعوا ال المراد صلاتكم. وآما الأحاديثٌ فستمبٌ بك في هذا الكتاب منها جمل مستکثرا 
وال أعلم. 
(1) ابن أبي فنيكة اسمه عبد الله بن عبيد الله بن أبي مليكةء الامام الحجة الحافظ ابو بكر وآبو محمد القرشي التبدي المكي. 


مات سئة عشرة ومثة. اسیر أعلام النيلاءة: (۸۸/۵) 
() البخاري قبل الحديث: 4۸ 


كتاب اليما 


واتفق آهل السّنة من المحدثين والفقهاء والمتكلّمين على أن المؤمن الذي يكم بأنه من أهل القبلة 
ولا يلد في الناره لا يكون إلا من اعتقد بقلبه دين الاسلام اعتقاداً جازماً خالياً من الشكوك» ونطقٌ 
بالشّهادتين» فان اقتصر على أحدهما لم يكن من أمل القبلة أصلاً» إلا إذا عجر عن التُطق لخلل في 
لسانه» أو لعدم التمكن منه لمعاجلة ال أو لغير ذلك» قإنه يكون مومت 


آما إذا آتی بالشّهادتينء فلا يشم 


ط فعهما أن يقول: 
كان من الكفار الذين يعتقدون اختصاص رسالة نبنا ل إلى العرب» فإنه لا يُحكم بإسلامه إلا بأن 
يتبراً؛ ومن أصحابنا أصحاب الشافعي رحمه الله من شرّط أن يتبرًا مطاقأء وليس بشي». 


يء من كل دين خالف الاسلام» إلا إذا 


آما إذا اقتصر على قوله: لا إل إلا اله ولم يقل : محم رسول ال فالمشهور من ملهینا ومذاهب 
العلماء انه لا یکزن مسلماً ».ومن اصطابنا من قال: یکرن مسلماء ويُطالب بالشّهاهة الأخرى» فان الى 
جعل مرتدًا؛ ويُحتِجٌ لهذا القول بقوله #: «أمرت آن آقاتل الناس حتی یقولوا : لا إله إلا الله؛ فإذا 
قالوا ذلك عضموا مني دماءهم وآموالهما" ٠»‏ وهذا محمول عند الجماهير على فول الشّهادتين؛ 
واستفنی بذكر إحداهما عن الأخترى لارتباطهما وشهرتهما» والله علم, 

أما إذا أقرٌ بوجوب الصّلاة أو الوم آو غيرهما من أركات الإسلام» وهو على خلاف ملته التي كان 
عليهاء فهل یجمل ولاك مسلما؟ فیه وجها لاصسابناء فمن جعله مسلماً قال: کل ما یکثر المسلم 
بإنكاره يصير الكافر بالإقرار به مسلماً . 

آما إذا ار بالشهادتین بالعجمیة وهو يُحسن العربية» فهل یُجعل بذلك مسلماً؟ فيه وجهان 
لأصحابناء الضحيح منهما أنه يصير مسلماً لوجود الاقرار: وهذا الوجه هو الحق» ولا يظهر لاک خر 
وجاه وقد یت ذلك مستقضى في شرح المهذب»۳ والله أعلم. 

واختلف العلماء من الشلف وغيرهم في إطلاق الانسان قولّه : أنا مؤمن. فقالت طائفة: لا يقول: 
آنا مؤمن» مقتصراً علية: بل يقول: آنا مؤمن إن شاء الله. وحكى هذا المذهبٌ بعض أصحابنا عن أكثر 
أصحاينا المتکلمین؛ وذهب آخرون إلى جواز الإطلاق» وأئه لا يقول: إن شاء الهء وهذا هو المختاژ 


(1) أخرجه البشاري: ۱۳۹۹ء ومسلم: ۰۱۲4 واحند: ۱۱۷ من حديث عبر بن الخطاب ١485‏ 
50 «المجموع شرح المیلب۱: (6۳۰۱/۳. 


باب بيان الإيمان والإسلام والاحساة 


ال با لخنین نیم بن الحجّاج اي کله: بعزن اله نوئ واه تشتکفي» وما 


تزیفا لا باه جل له 


۳1 ۱-(۸) دي و ی عبر بل حَرْبٍ: خلا و + عَنْ گهمس: عَنْ عد لله بن 


رنه عَنْ يَحْبَى بن یت (ح ). وعدا ید الله بن معا العنْبرِيُ ‏ وَهَذَا یی -: حَدَتنا 


یه عَنْ يَحْيَى بن يَعْمَرَ قَالَ: گان رل مَنْ كال في القَدَرٍ 
بالبَضرَة مَعبَدُ الجُهَينْء قالطلفث آنا وید بن عبد الرّحْمَنِ الحِميَرِي امین أو ورین 


وقول أهل التحقیق» وذمب الأوزاعيئ وغيره إلى جواز الأمرین» والکل صحيح باعتبارات مختلفة» 
فمن أطلق نظر إلى الحال» وأحكامٌ الإيمان جارية عليه في الحال؛ ومن قال: إن شاء الله فقالوا فيه: 
هو إما للتبرّك: وإما لاعتبار العاقبة وما قدّرٌ الله تعالی؛ فلا پُدری یت على الإيمان؛ أم يضرف عنه. 
والفولٌ بالتخيير حسن صحیح: نظراً إلى ماحد القولين الأولين» ورفعاً لحقيقة الخلاف. 
فال: یقال: هو کافر؛ ولا يقول: إن شاء الله 
ومنهم من قال: هو في التقيبد كالمسلم على ما تقدّمء فیقال على قول التقييد: هو كافر إن شاء الله 
نظراً إلى الخاتمة وأنها مجهولة» وهذا القول اختاره بعض المحقّقين» والله آعلم. 

واعلم أن مذهب آهل الح آنه لا یکثر أحدٌ من أهل القبلة بذنب» ولا یکثر آهل الأهواء والبدّع» 
وان من د ما يعلم من دين الاسلام ضرورة: شکم برُته وكفره؛ إلا أن یکون قريب عهلٍ بالإسلام» 
أو نشأ ببادية بعيدة» ونحوه من یخی عايه» فعرّك ذلك» فان استمرٌ حکم بکفره؛ وكذا حکم من 
استحل الزنى أو الخمر أو القتلَ أو غير ذلك من المحرّمات التي يُعلم تحريمها ضرورة. 

فهله جمل من المسائل المتعلقة بالایمان» قدّمتها في صدر الكتاب تمهیدآ لكونها مما بكر 
الاحتياج إليهء ولكثرة تكررها وتردايها في الأحاديث؛ فقشمتها لأحيل عليها إذا مررث بما يُخرّج 
علیها؛ والله أعلم بالواب؛ وله الحمد والنعمة؛ ربه الترفيقٌ والعضمة. 


وأما الكائرٌ ففیه حلاف غريب لاسحابنا؛ منهم م 


قال الامام أبو الحسين مسلم ین الحجّاج: (حدّئتي آبو خیثماً زهير بن حرب: حدّئنا وكيمٌ؛ عن 
كَهْمَسِء عن عبد الله بن رید عن يحبى بن بَعَمَرَ لح). وحدّئنا عبيد الله بن معا العَلْبَرِيٌُ» وهذا 
حديثه: حدّئنا آبي: خدّننا كَهْمَسُء عن ابن بُربدةه عن بحبى بن یمه قال: كان اول تن قال في 
القدر بالبصرة معب الجهَنِي) إلى آخر الحدیث: 


تاب لیا 


اعلم ان مسلماً رحمه اله سلك في هذا الکتاب طريقةٌ في الإتقان والاحتياط والتدقيق والتحقيق» 
مع الاختصار البليغ والایجاز النام في نهايةٍ من الخسن. مصرّحة بغزارة علومه ودِثّة نظره وجلقه؛ 
وذلك يظهر في الاسناد تارةٌ» وفي المتن تارةًء وفيهما تاره فينبغي للناظر في کتابه أن يتبّه لما ذكرته» 
قانه يجد عجائبٌ من الْائس والدّقائق ثقر بآحاد آفرادها عیله وینشرح لها صدژه» وأشطه للاشتغال 
بهذا العلم. 

واعلم أنه لا يعرف أحذ شارك مسلماً في هذه النفائس التي يُشير إليها من دقائق علم الاسناد: 
وكاب البخاري وإن كان اصح وأجل وأكثرٌ فوائدٌ في الأحكام والمعاني؛ فكتابٌ مسلم یمتاز بزوائد 
من صنعة الاسناد» وسترى منا أنه عليه من ذلك ما ينشرح له صدرك» ويزداد به الكتاب رمصئفه في 


قلبك جلالةٌ إن شاء الله تعالى. 


فاذا تبر ما تا 
أولاً: (حدّثني ابر 


هله الأحرف التي ذكره من الاسناد أنواعٌ مسا ذكرته. فسن ذلك أله قال 
ثم قال في الطريق الآتر: (وحدّثنا عبيد الله بن معاذ)؛ ففرّق بين (حدّثني) 


و(حدثنا) وهذا تنبيه على القاعدة المعروفة غند أهل الضنعة؛ وهي أنه يقول فيما سمعه وحده من لفظ 
الشيخ: حدئني» وفيما سمعه مع غيره من لفط الشيخ: حدثناء وفيما قرأه وحده على الشيخ: أخبرني» 
وفيما فرئ بحضرته في جماعة على الشيخ: أخبرنا؛ وهلا اصطلاح معروف عندهم» وهو مستحبٌ 
عندهم» ولو تركه وأبدل حرفاً من ذلك با صح الششماعء ولكن ترك الأولى» واف اعلم, 


ومن ذلك أنه قال في الطریق الأول: (حدّئنا وكيعٌ» عن كَهْمَسِء عن عبد الله بن بر عن يحيى 


ابن يُعمّرَّ)ء ثم في الطريق الثاني أعاد الرّراية عن كَفْمْسِ» عن ابن بُريدة: عن یحیی . افقد يقال: هذا 
تطويل لا يلبق بإتقان مسلم واختصاره» فکان يثبغي أن يقف بالطريق الأول على وگیع» ويجتمعٌ معاد 
ووكيع في الرواية عن همس عن ابن بريدة. 

وهذا الاعتراض فاسد» لا يسدر إلا من شديد لجهالة بهذا القن فد مسلماً رحمه الله يسك 
الاختصارء لكن بحيث لا يحصّل خلل» ولا یوت به مقصودء وهذا الموضع يحصل في الاختصار فيه 
خلل؛ ويقُوت به مقصود وذلك لا وكيعاً قال: (عن كَهْمَّسٍ)» ومعاذ قال: + 


۱ 


باب بياق الإيماة والاسلام والاحساق 1۹ 


عُلم بما قدمناه في باب المعنمن( أن العلماء اختلفوا في الاحتجاج بالمعنعن» ولم یختلفوا في 
المتضل ب (حدثنا): فأتی مسلم بالرّوايتين كما سيعتا؛ يعرف المتفّق عليه من المختلف فيه» ولیکرن 
راويا باللفظ الذي سمعه» ولهذا نظائرٌ في مسلم ستراها مع التنبيه عليها إن شاء الله تعالى» وان كان 
مثل هذا ظاهراً لمن له آدنی اعتناء بهذا الفن؛ إلا آني آنه عليه لغيرهم؛ ولبعضهم ممن قد يفل 
ولكلّهم من جهة أخخرى» وهو أنه سط عنهم النظر وتحرير عبارة عن المقصود. 

وهنا مقصود آخره وهو أن في رواية وكيع قال: (عن عبد الله بن بريدة)؛ وفي رواية معاذ قال: (عن 
ابن بُريدة)؛ فلو آتی بأحد اللّفظين حصّل خلل؛ فإنه إن قال: ابن بُريدة لم تلرٍ ما اسمّهء وهل هو 
عبد الله هذاء أو آجوه سلیمان بن بُريدة؛ وال قال: عبد الله بن بريدة» كان كاذباً على معاذه فإنه ليس 
في روایته : (عبد ال راث أعلم. 

وآما قوله في الرّواية الاولی: (عن يحبى بن یر : فلا بظهر لذکره أولاً فائذةٌ»,وعادةٌ مسلم وغیره 
في مثل هذا الا ذكروا يحيى بن يَعْمَرَ لا الطريقين اجتمعتا في ابن بُريدةء ولفظهما عنه بصيغة 
واحدة» إلا أني رأيت في بعض النُسخ في الطريق الاولی ؛ (عن يحيى) فحشب» ليس فيها: (ابن 
يَعْمّر)» فان صم هذا فهو مُزيل للإنكار الذي ذكرناه» فانه يكون فيه فائدةٌ كما قرّرناه في (ابن بریدة)؛ 
واه أعلم. 

ومن ذلك قوله: (وحَدّثنا غبيد الله بن معاؤ» وهلا حديئة)؛ فهذه عادةٌ لمسلم رحمه الله قد أكثرٌ 
منهاء وقد استعملها غيره قليلاًء وهي مصرّحة بما ذكرته من تحقيقه وورعه واحتياطه؛ ومقصودة أن 
الرّاويين اتفقا في المعنى واختلفا في بعض الألفاظ» وهذا لفظ فلان» والآخر بمعناه» والله آعلم. 

وآما قوله: (ح) بعد: یحیی بن يَعْمّر في الرواية الأولى؛ فهي حاء الشحویل من إسناد إلى إسناد» 
فيقول القارئ إذا انتهی إليها: (ح قال: وحدّثنا فلان) هذا هو المشتارء وقد قدّمت في الفصول السابقة 
بيائها والخلاف فیها "۰ والله أعلم . 

فهذا ما حضرني في الحال من التنبيه على دقائق هذا الإسنادء وهو تنبيه على ما سواه؛ وأرجو أن 


(1) انظر ض1۸ من هذا الجزء 
۳ انظر ص۸۱ من هذا الجزء. 


تفظن به لما عداه» ولا ينبغي للناظر في هذا الشرح أن يسأم من شيء من ذلك يجه مبسوطاً واضحاء 
فإني إنما أقد بذلك ‏ إن شاء الله الكريم ‏ الإيضاح والتيسيرٌ والنصيحة لمطالعه؛ وإعانته وإغناءه عن 
بيائه: وهذا مقسود الروس» فمن استطال شيئاً من هذا وهو فهو بعيد من الا 
مباسد للفلاح في هذا الشّان» فلیعژر"؟ نفسه لسوء حاله» وليرجع عما ارتكبه من قبيح فعاله» ولا ينبغي 

5 نیج والإتقان والعدقيق أن يلعفت إلى كراهة أو سامة دري البطالت وأصحاب 


الغباوة والمّهانة والملالة بل يفرح بما يجده من العلم مبسوطاً» وما يُصادفه من القواعد والمشكلات 


واضحاً مضبوظاً» ويحمدٌ الله الكريم على تیسیره؛ ويدعو لجامعه السّاعي في تنقيحه وایضاحه وتفریره: 
لقن الله الكريم لمعالي الامور: وجتّبنا بفضله جمیع أنواع الشرور؛ وجمع بيننا وبين أحبابنا في دار 
ایور(" وال أغلم . 

وأما ضبظ أسماء المذكورين في هذا الإسناد» ف (خَبْكّمة) بفتح المعجمة وإسكان المثناة تحت 
وبعدها مثلئة. وأما (كَهْمَسٌ)؛ فبفتح الكاف وإسكان الهاء وفتح الميم وبالسّين المهملة؛ وهو همس 
ابن الحسن» أبو الحسن التميمي البصرئ. 

وأما (يحبى بن یت فبفتح المیم» ويقال بضشها؛ وهو غير مصروف لوزن الفعل. كنيد يحبى بن 
يَمْمرَ: أبو سلیماناه ويقال: آبو سعيدء:ويقال: ابر یی البسريةاثم ارو قاضيهاء 
ابن بكر بن أسدء قال الحاكم أبو عبد الله في "تاريخ نیسابو 
أخل الحو عن أبي الأسودء نفاه الحجاج إلى خر اسان فقبله د 


بي غوف 


يحبى بن مر فقيه أديب نوي ره 


ن مسلم رولاه قضاء مُراسان. 


وأما (معيدٌ الجُهنیْ)۰ فقال ابو سو الک بن سید بن مسبو التمسائي نب لیا 


في كناب «الأنساب»: الجهني بضم الجيم نسبة إلى ب 
ن فُضَاعة نزلت الكوفة» ويها مَحْلَّةٌ تسب إليهم» وبقيتهم تول" البضرة» 


فنسب إلبهم: معبدٌ بن خالد المَهنيقَء كان پجالس الحسن البصري» وهو أول 2 


بيلة من فشاعةٌ» واسمه زيد بن ليث بن.سّود 


40 في (ض) و(مه: لت 
49 الحبور RS‏ و ۳ 
() في «الأنساب»: (4۳۹/۲): وبعضهم نزل 


باب بیاخ الإيماق والإسلام والإحساة شقلا 


تكلم في البصرة بالقدّرء فسلك آهل البصرة بعده مسلکه لمّا رأوا عمرو بن عُبيد ینتجله» قتله الحجاج 
ابن يوسف راد وقيل: إنه معبد بن غبد الله بن ُويمر. هذا آخر كلام الشمعانيٌ 

وأما (البصرة)؛ فهر بفتح الباء وضمّها وكسرهاء ثلاث لغات حكاها الازهري ٠‏ والمشهور 
برة» بالتصغير» قال صاحب «المطالع»: ويقال لها: تدم ويقال لها: 
بأهلها" في أول الدهر ماب إليها: بصري» بفتح باع رها جوز 
مشهوران”". قال السمعائی: يقال: البصرة فة الإسلام وخزائةٌ العرب» بناها تبة بن 
خلافة همر بن الخطاب 5ه.» بناها سنة سیع عُشْرةٌ من الهجرة» وسکنها الناس سنة ثماني تمشرة» ولم 
يُعبد الشنم قط على أرضهاء هكذا كان بقول لي ابو الفضل عبد الوهاب بن احم بن معاوية الواعظ 
بالیس و 
بیقر 


قال امبحاپنا : والبصرة داخلة في ارض سواد العراق ولیس لها حکمه: والله أعلم. 


واما فوله: (اول من قال في القدّر)؛ فمعناه: أول من قال بنفي القدره فابتدع وخالف 


الضواب 
الذي عليه أهل الق ویقال : القدر والقدرء بفتح الدال واسکانها؛ لغتان مشهورتان؛ وحکاهما ابن 
0 


با عن الکسانیل ٠‏ وفالهما غيره. 


واعلم أن مذعب أهل الحق إثباث القدر؛ ومعناه: أ الله تبارلة وتعالی قذّر الأشياء في لدم 
وعم سبسانه أثها ستقع في أوقات معلومة عنده سبحانه وتعالی: وعلى صفات مخصوصة. فهي تقع 
على خشب ما قدرها سبحاله وثعالی. 

وأنكرت القدرية هذاء وزعمت آنه سبحانه لم يُقذرها» ولم يتقدّم علمه سبحانه وتعالی بهاء وأنها 
العلم» أي: إنما يعلمها سبحائه بعد وقرعهاء وكذَّبوا على الله سبحانه وتعالى» وجل عن 


»( فی دیب اله Ore:‏ 

) آي؛ علیهم. والمؤتفكات: المدن التي قليها الله عر وجل على فوم لوط 
۳ «مطالع الوا اره: (۱/ {OAV‏ 

(4) “الأنسابه: (۲۵۳/۷) 

() _ في (ع): وخالقه. 

() غريب الحدیت": (۰)۲۵8/۱ 


آقوالهم الباطلة علوًا كبيراً. سيت هذه الفرقة قدريةٌ» لإنكارهم القدر قال أصحاب المقالاث من 
المتكلمين: وقد انقرضت القدرية الفائلون بهذا الفول الشّنيع الباطل؛ ولم يبق أحدٌّمن أهل القبلة 
تقد إثباث القدر: ولکن تقول : الخير هن اللهء والشر من 


عليه وصارت القدرية في الازمان الب 
غیره» تعالى الله عن قولهم. 

وقد حكى أبو محهد ب 
"لارشاد في أصول الدين؛ أن بعض القدرية قال: لسنا بقدرية» بل أنتم القدرية» لاعتقادكم إثبات 
القدر. قال ابن تيب والإمام: وهذا تمويه من هؤلاء الجهلة ومباهتة وتَوَافُ؛ فد أهل الحق يُفُوْضون 
أمورهم إلى الله سبحانه» ويُضيفون القدر والأفعال إلى الله تعالى» وهؤلاء الجهلةٌ يُضِيفوئه إلى 
أنفسهم» وئاعي الشيء لنفسه ودضيفه إليها أولى بان یسب إليه ممن يعتقده لغيره وينفيه عن نفسه. قال 
الامام: وقد قال رسول الله : «القَدّرية مجوس هذه الما شبههم بهم لتقسيمهم الخيرٌ والشرّ في 
حکم الإرادة كما نشمت المجوس» فصرّفت الخیر إلى يرْدانَ والشرٌ إلى آهرمن؛ ولا فاء 
استاس هلا الحيديت بالقدرین() هذا کلام الامام وابي قتبة 


في کتابه اغریب ااممدیث» وأبو المعالي إِماءٌ الحرمین في کتابه 


وحدیث: 'القّدّرية مجوس هذه الأمةا رواه آبو حازم عن ابن عمرّ عن رسول ال قلي آخرجه 
أبو داو في «سننه؛ والحاکم أبو عبد الله في «المستدرك على الشحیحین»۳ وقال: صحیح على 
شرط الشیخین إن صح سماع أبي حازم من ابن عمرٌ. 

قال الخطابي: إنما جعلهم #ة مجوساً؛ لمضاهاة مذهبهم مذهبّ المجوس في قولهم بالأصلين: 
الثُور والظلمةء یزنمون أن الخير من فعل الثور» واش من فعل الم » فصاروا 
القدرية يُضيفون الخیر إلى الله غز وجل؛ والشرٌ إلى غيره؛ والله سبحانه وتعالی خالق الخیر والشر 
جمیعاً؛ لا يكون شيء منهما إلا پمشینه, فهما مضافال إليه سبحانه وتعالی خلفاً وإيجادأً» وإلى 
الفاغلين لهما من عباده فعلاً واكتساباً» والله اقلم 


3 #غریب الحده 


: (۱/ ۰۷69 واالارشاد في أصول الدين؟ می۱۲۵۹ وقد طبع هذا الکتاب في مکتبة الخانجي باسم؛ 
#لرشاه إلى تواطع الأدلة في أصول الاعتفادا. 

() أبُو داود: ۰41٩۱‏ والحاگم: ۰۲۸۱ وهو في استذ أحمد!: 0084 من غير طريق آبي حازم 

09 سعالم انين (800//6): 


باب بياق الإيمان والاسلام والإحسان CG‏ 


فلا : لو آقیئا آخداً ِن آشخاب رَسْولٍ الله اف كَسَالنَاه عَمًا ول مَؤْلَاءِ في القَترِ توق 


ما قذّره وقضاه» وليس الأمر كما يتوهموئه» وانما معناه: الاغباژ عن تقدّم علم الله سبحانه وتعالى بما 
يكون من أكساب العباه وصدورها عن تقدير منه ولق لهاء خيرها وشرها. قال: والقدر اسم لما 
صدّر تُقدُراً عن فعل القادر: يغال: قدرث الشيء وقدّرته بالتخفيف والتثقيل؛ بمعنی واحد؛ والقضاء 
في هذا معناه: الق کقوله تعالى: 1 


سبع تان فى بت انس ۰1۱۷ أي : لقهن ۹۳ . 

قلت: وقد تظاهرت الأدلة القطعيات من الكتاب والسّنة وإجماع السُحابة وأهل ال والقشد من 
الشُلف والخلف على إثبات قدر الله سبحانه وتعالی؛ وقد اس مان التصبيف نيد ومن أحسن 
المصْفات فيه وأكثرها فوائة كتا الحافظ الفقيه ابي بكر البیهقن ۰۲۳ وقد قرّر أتمتنا من المتكلمين 
ذلك أحسن تقرير بدلائلهم القطعية السمعية والعقلية» والله أعلم. 


قوله: (فوفق لنا عبد الله بن عمرٌ) هو بضمٌ الواو وكسر الفاء المشددة» قال صاحب «التحرير»: 
معناه: یل رف ناء وهر من الموافقة التي هي کالالعسام» بقال : آتانا لفق الهلال ومیناقه: أي: 
حين مَل لا قبله ولا بعده» ومي لفظة ندل على صدق الاجتماع والالتنام: وفي «مسند آبي يعلى 
المَملي»: (فرافق لتا" بزيادة ألف» والموافقة: المصادفة. 

قوله : (فاكتنفئة آنا وصاحبي) يعني ؛ صرنا في ناحیتی* ۰ ثم سره فقال : (احذنا عن یمینه» وال 
عن شماله) ؛ وکتفا الطائر جناحاه؛ وفي هذا تنبيه على أدب الجماعة في مشیهم مع فاضلهم؛ وهو آنهم 
يكتنفونه شوق به 
(۱) افعائم السينة: (۸۱/6- ۸۲ 

(۲) واسمه #القضاء والقدرا: وقد طبعته مکتبة العییکان في جزء واحد یتحفیق محمد بن عبد الله آل عامر 


03 لم اقف على هذه الرواية فیه» رآخرچها ابن منده في *الایمان»: ۸ 
(0 في (خ): تاحيته 


(tt j‏ كناب الإيماة 


قوله: (ففننث أن صاحبي سيل الكلام إلي) معناه: يسكت ویفوّضه ال لإفدامي وجرأتي وبشطة 
لساني» فقد جاء عنه في رواية: لاني کنت ابسظ لان 

قوله: (ظهر ولا ناس يقرؤون القرآن ويتقفّرون العلم) هو بتقديم القاف على الفاه؛ ومعناء: يطلبونه 
ون هذا نمق الشهوه وتیل : معتاه: يجمعوثة) ورراة بعض شیوخ المغاربة من طريق ابن 


ماهان: (یتفثرون) بتقديم الفاء ٠‏ ؟؛ وهو صحیح ایشا معناه: يبحثون عن غاعضه؛ ويستخرجون 


٠‏ وروي في غير مسلم: (تفرن) بتقديم القاف وحذف الرّ "۰ وهو مسحیح أيضاًء ومعناه 


قال القاضي عیاض : ورآيث بعضهم قال: (يتقمرون) بالعین؛ وفشره بأنهم يطلبون قَعْرّه أي: 
غامضّه وخفیه؛ ومنه: تقعّر في كلامه: إذا جاء بالغريب مته" ٠‏ وفي رواية أبي يعلى المَوْصِلي: 
8 الهاء(؟: وهو ظاهر. 


(یتفشهون) بز 


» والظاهر أنه 


قوله : (وذگر من شأنهم) هذا الكلام من كلام بعذ بعض الرّواة الذين دول يحبى ب 
عم من حال مولاه؛ ووصةهم بالفضيلة 


من ابن بُريدة الراوي عن یحیی بن يَعْمْرٌء يمني : وذكر ابن 
والعلم" والاجتهادٍ في تحصيله والاعتتاءبه. 


قوله: (یزشمون أن لا مر وان الأمر أ هو بض الهمزة والثون: أي: مسدائف.لم يسبق به قد 
ولا عل من الله تعالى وإنما يعلمه بعد وقوعه كما قدَّمنا حکایته عن مذهیهم الباطل» وهذا القول قول 
عُلاتهم: وليس فول جميع القدرية. ركذب قائله وضلٌ وافترى» عافانا الله وساف المسلمين. 


(1) أخرجها ابن منده في "الایمانا: ۱ واللالكائي في اشیح أضول اعتفاد آهل انسنة والمجماعة»: ۱۱۳۷ والبيهني في 
«النضام والقدر»: ۱۸۱ 

(۲) أخرع هذه الزواية أبو داود: 118 (طبعة قحبي الدين عبد الحمید). 

۳ لم أقف على هذه الرواية. 

(6) اإكمان المعلمة: (۱۹۸/۱). 

(ه) لم أقف علي هذه الروابة ٠‏ 

0) في (ص) وله): في العلم 


باب بياق الإيماة والإسلام والاحساق o‏ 


وبع و 


حلي عا أي ی بل قا 


الى سيد ری 1 


قوله: (قال ‏ بعني ابن عمر -: فإذا لقيت اولدك فاخبرهم اي برية منهم» وألّهم بر مني والدي 
به عبد الله بن عهرء لو ان لأخدهم سل أحد ذهباً فأنفقه: ما قبل الله منه حتّى پومن بالق 

الذي قاله ابن عمر ا ظاهرٌ في تکفیره القدرية» قال الشاضي عیاض رحمه الله: هذا في القدرية 

الأولى الذين نموا تقدّم علم الله تعالى بالکائنات؛ قال: والقائل بهذا كافرٌ بلا خلاف؛ وهؤلاء اللین 


G7 


يُتكرون القدر هم الفلاسفةٌ في الحقيقة 

قال غيرء: ويجوز أنه لم برد بهذا الكلام التكفيرٌَ المُخرج من الملة» فيكون من قبيل گفران اللعم» 
إلا أنَّ قوله: (ما قبل الله منه) ظاهرٌ في التكفير» فان إحباط الأعمال إنما يكون بالكفر» إلا أنه يجوز أن 
يقال في المسلم: لا يُقبل عمله لمعصيته وان كان صحيحاً؛ كما أن الصّلاة في الدار المغصوبة صحيحة 
غيرٌ مُحوجة إلى القضاء عند جماهير العلماء بل بإجماع الشلف» وهي غير مقبولة؛ ولا ثوا فيها 
على المختار عند أصحابناء والله اعلم. 


قرله : (فأنفقه) يعني في سبيل الله تعالی» أي : في طاعته كما جاء في رواية آخری» قال ريه 
ثي اللّمب تعبا لاله يذمب ولا یفی. 

قوله: (لا يُرى عليه أثرٌ السّفر) ضبطناء بالیاء المثناة من تحت المضمومة؛ وکذلك ضبطناه في 
«الجمع ب بين الصحیسی۷ ۳" وغیره: وی اقلا رازم اي هنا: (تری) بالدوة 
المفتوحة؛ وكذا هو في مسد أبي يعلى المَوصلي ۳ وکلاهما صحیح. 
1 الإكمال المعلم۲: (۲۰۲/۱) 


(1) تقطريه هر إبراهيم بن محمد بن عرفة بن سليمان العتكي الازدي الراسطي : صنف #إعراب القرآن» و«المقتع في التحوا 
وغیرهما - مولده سنة أربع وأربعين ومين ٠‏ وعات سنة ثلاث رعشرین وثلاث فثة. ايغية الوغافة: (4۲۸/۱). 


00 للحميدي برقم: ۸۲: 
0 یت : امپدري» وفي ل(ص) راه مسا نم یی جآ عیبویه انهه 


هه 


خی جلس إلى ال کلف 5 


يا مده أخبزني عن الاشلام» نان ۳9 


ممه 


زآن دا زیر اق 


اشتظغت یه سَبيلاًة: كَالَ: 


قوله: (ووضع کفیه على نَجِذّيه) معناه: ان الرّجل الدّاخلَ وضع كفيه على فُخِذّي نفسه؛ وجلس 
على هيئة المتعلم» والله أعله 290 


قوله يو: (الإسلامٌ أن تشهد آن لا إله إلا الله وان محمداً رسول الله. والایمان آن تومن بالل إلى 


۳ 


آعره» هذا قد تقدّم بیانه وایضاخه بما غي عن إغادته 
قوله: (فمجبنا له بساله وبُصلقه) سبب تعجبهم أن هذا حلاف عادة السّائل الجاهل» إنما هذا کلام 
خبير پالمسوول عنه» بولم يكن في ذلك الوقت من يعلم هذا غير لين 4. 
فرله کل #الإحسان أن لعبد الله كاك تراه فان لم تكن تراه فإنه يراك) هذا من جرامع الم التي 
أوتيها قل لا لو تدّرنا أنَّ احدنا قام في عبادة وهر یمان ربه سبهائه وقعالی: ألم يتر يعرك شيعا مما پر 
عليه؛ من الخضوع والحُشوع وخشن السفت؛ واجنماعه بظاهره وباطنه على الاعتناء بتتميمها على 
أحسن وجوههاء إلا أتى به ققال #ا: اعبد الله تعالى في جميع أحرالك كعبادتك في حال العيان. 


(۱) قال اين حجر في «الفيح»: (۱۱۱۲/۱ في رواية لسليمان الليمي؛ ثم وضع يده على ركيتي النبي لله وكذا في حديث 
ابن غباس وأبي غاضر الأشعري: ثم وضع يده على ركبعي النبي إل فافادت هذه الررابة أن الضعیر في قوله: على فخلیه 
يعره على النبي للك وبه جزم البغوي وإسماغيل التيمي لهذه الرواية؛ ورجيخة الظيبي بحقاً لاله نسق الكلام خلافاً لما جزم 
به التووي ررافقه التوربشني» لأنه حمله على أنه جلس كهيئة المتعلم بين يدي من يشعام مته» رھدا رإن کان ظاعراً من 

نکن رضعه يديه على فخذ النبي ها صبيع ننبه للوفه إليه: .وفيه إشارة لما ينبغي للمسوول من التواضيع والصفح. 
عما يبدو من جقاء السائل» والظاهر أنه آراد بلك المبالغة في ت 
تخطی الئاس حتى انتهى إلى النبي اك ولهذا استغرب الصحابة منیعه دس من الل ان 
آثر سفر 

490 اتظر ص۷۱۹ وما بعد من هذا الجزء. 


السياق» 


باب بيان الایماق والاسلام والإحسان ۳۷ 


فإك التتميم المذكور في حال العيان إنما كان لعلم العبد بامللاع الله سبحانه وتعالى عليه فلا يقي العبد 
على تقصير في هذا الحال» للاظلاع علبه» وهذا المعنى موجودٌ مع عدم رؤية العبد؛ فينبغي أن يُعمل 
بمقتضاه؛ فمقصردٌ الكلام الحث على الاخلاص في العبادة» ومراقبةٌ العبد ره تبارك وتعالی في إتمام 
الخشوع والحُضرع وغير ذلك» وقد نب أهل الحقائق إلى مجالسة الصّالحين ليكون ذلك مانعاً من 
تسه بشيء من النقائص؛ احتراماً لهم واستحياء منهم» فكيف بمن لا يزال الله تعالى مطلعاً عليه ني 
سوه وعلائيته؟ 

قال القاضي عیاض رحمه الله: وهذا الحديث قد اشتمل على شرح جميع وظائف العبادات الظاهرة 
والباطنة» من عقود الایمان» وأعمال الجوارح» وإخلاص السرائر» والتحفّظ من آفات الأعمال» حتى 
إل علوم الشّريعة كلّها راجعةٌ إلبه ومتشثبة منه. قال: وعلی هذا الحديث وأقسامه الثلاثة انا كثابنا 
الذي سئینه ب «اللمقاضد الجتّان نیما يلرم الإنسان»: .إذ لا شد شيء من الواجبات والشين والإغائب 
والمحظورات والمكروهات عن أقسامه الثلاثةء والله آعلم(. 

قوله : سا المسوول عنها بأعلمَ من السّائل» فيه أله ينبغي للعالم والمفتي وغيرهما إذا سثل عما 
لا يعلم أن يفول: لا أعلمء وأ ذلك لا يَنْقُصِهء بل يُستدلُ به على ورعه وثقراه ورُنُورٍ علمه» وقد 
بسطث هذا بدلائله وشواهده وما يتعلّق به في مقدمة اشرح المهذب»() المشتملة على أنواع من الخير؛ 
لا بد لطالب العلم من معرفة مثلهاء وإدامة النظر فيه والله أعلم. 

قوله: «فأخبرني عن آمارتها هو بفتح الهمزة: والأمارة والأمار» باثبات الهاء وحلفها: هي 
العلامة. 


قوله يدِ: «آن لد الا ربّتهاه» وفي الرواية الأخرى: «ربهاا على التدكير؛ وفي الأخرى: "بعلها! 
وقال: يعني السرّاري, ومعبى «ربها" واریتها»: سيدُها ومالكهاء وسيدتها ومالكئهاء قال الأكثرون من 


410 لأكمال المعلما؛ (۲۰۵-۲۰۸/۱) 
0 ااه 


العلماء: هو إخبار عن كثرة الشراري وآرلادمن ۳ قن وندها من سيّدها بمدرلة سيّدهاء لانْ مال 


الانسان صائرٌ إلى ولده وقد يتصرف فيه في الحال تصرف المالكين» إمّا بتصريح أبيه له بالإذن» وإما 
بما يَمْلّمه بقرينة الحال» أو عزف الاستعمال. 


وقيل: سعناء أل الإماء يلد الملرك» فتکون أمّه من جملة رعيته» وهو سيّدها وسيدٌ غيرها من 
رعيته» وهذا قول إبراهيمٌ الحَرِيي7'". 

وقیل: معناه آنه تشد أحوال الناس فیکثر بيع آمهات الأولاد في آخر الزمان؛ فيكثْرٌ ردادها في 
أيدي المشترين حتی یشتریها ابنها ولا يدري» وتحتیل على هذا القرل آلا يختص هذا بأمهات 
بق ببكاح أو 


الأولاد» فإنه متصوّر في غيرهن» فن الأمّة نید ولداً حرًا من غير سيّدها بشبهة: أو ولداً ر 
بزتی؛ ثم باع الأمة في الشورتین بيعاً صحيحاًء وتدور في الأيدي حتى يشتريها ولدهاء رهلا أكثر 
وأعمّ من تقديره في أمهات الأولاد. وقيل في معناه غيرٌ ما ذكرناء ولکنها أقرال ضعيفة جدًاء أو فاسدة 
فتركتها. 

وأما «بعلها»» فالصحيحٌ في معناه أن البعل هو المالك والسيّد؛ فيكوث بمعنى اربها على ما 
ذکرناه. قال آهل اللّعة: بعل الشّيء ره ومالگه. وقال ابن عباس والعفشرون في قول الله تعالى: 
امون بقل [الصافات: ١١١‏ أي : ربا ۰ وقيل : المراد بالبعل في السدیث الرُْوجٌّء ومعناه نحو ما تقدّم 
أنه يكثر بيع السّرَارِيٌ حتى يتزوّج الإنسان امه وهو لا يدريء وهذا أيضاً معی ضحيحٌ» إلا أن الأول 
اه لأنه إذا أمكن حمل الزوايتين في القضية الواحدة على معنّى واحد» كان أرلى» والله أعلم. 

واعلم آل هذا الحديث ليس فيه ليل على إباحة بيع أمهات الاولاد؛ ولا منع بيعهنٌ؛ وقد استدلٌ 


(۱) قال ابن حجر في افتح الباري»: (۱۲۲/۱) معلقاً على قول المصتف هذا : قال اللووي وغيره: إنه قول الا 
نکن في کرنه النراه نظر : لان اسنعيلاد الإماء كان موجوداً حين السقالة: والاستبلاه على بلاد الشرك رسبي فراريهم 
واتخاذهم سراري وقع أكثره في صدر الاسلام» وسياق الكلام يقتضي الإشارة إلى وقوع ما لم يقع مما سيقع قرب قيام 
الساعة. 

إسحاق بن إيراهيم البغدادي الحربي. صتف «غريب الحديث» وكتيا كثيرة: 

أعلام اننبلام*: (۴۵۹/۱۳). 


(_ إبراهيم الحربي هر آبر إسحاق إبراهيم 
مات رخمة الله سئة خمس وثفائين وه 
49 أخرجه الطيري: (۱۹/ 6:۱۳ 


باب بيان الإيماق والاسلام والاحساغ 6-0 
ون ری السفاء الوا العالّ رغاء الشَاءء يَتَطَاوَنُونَ في البلیانه» قَالَ: ثم الق 
** میا نم ال يي: ا مر آتذري من السال؟» فلث: الله ورَوه آعم قَالَ: 


إمامات من کبار العلماء به على ذلك» فاستدلٌ آحدهما على الإباحةء والآخرٌ على السنع؛ وذلك عيب 
مبهماء اوقد نكر عليهما »'فإنه ليس کل ما أخبر هة بكونه من علامات الشاعة يكن محدّماً آن ملموماة 
فإف تطاول الرّعاء في النيان» وقْشْوٌ المالء وكون خمسين امرأة لهنٌ فيم واحد» ليس بحرام بلا شك» 
وإنما هذه علامات» والعلامة لا يُشترط فيها شيء من ذلك» بل تکون بالخير والشرٌء والمباج 
والمحرّم؛ والواجب رغیره؛ والله أعلم. 


قوله يله «وآن ترى الساة العراة الا رعاء الشاة يتطاولون في اللیان»آما «العالة» فهم الثقراء» 
والعائل الفقیر» والعيْلّة الفقر» وعال الرجل ييل ميْلَدَه أي : افتقر» و(الرّعاء) بكسر الرّاء وبالمد» 
ويقال فبهم : رُعاة» بضمْ الوه وزيادة الهاء بلا مك ومعناه: آ3 أهل البادية وآشباشهم من آهل الحاجة 
3 تبسط لهم الذنیا حتی ينباو" في الیانه واه أعلم . 


قوله: (فلبث مليًا) هکذا ضبطناه: (لبث؛ آخره ۶۵مثلة من غير ثاء؛ وفي كثير من الاصول 
المحقّقة: (لبلث) بزيادة تام المتکلم: وکلاهما صحیح. وأما (مليًا) بتشدید الياء» فمعناه: وقتاً طریل 


وفي رواية أبي داو وَالتٌرمِدَيْ أنه فال ذلك بعد ثلاث ۳ وفي شرح السنة؟ للبغري: بعد ال 
وظاهرٌ هذا أنه بعد ثلاث ليال» وفي ظاهر هذا مخالفة لقوله في حديث أبي هريرة بعد هذا : ثم أدبر 
الرجل» فقال رسول الله إا : «رُدُوا علي الرّجلاء فأخذوا لرژوه» فلم روا شیاه فقال التب لا : 
«هذا چبربل» فحتمل الجمع بينهما أن عمر لم بحضر قول النبيٌ إل لهم في الحال» بل كان قد قام 
من المجلس» فاخبر النبئ ية الحاضرين في الحال؛ وأخبر غمرٌ بعد ثلاث إذ لم يكن حاضراً وقت 
إخبار الباقين» وا أعلم . 

(8) في لسخنا من اصجیح مسلم9: فلیشت. 

(۱) في (ص) و(ه: پنیاهون. 


(۲) أبؤهاود: 14190 والترمذي: ۰۲۷۹۶ وهو في امسند آحمده: ۳۱۷ 
(0 اشرح الست ۷, 


كناب یبا 


جِْرِيلُ أقاكم يعلد 


۸1 ۲-(۰۰۰ ) عَدُنَِي محمد بن ۶ 


۳ 


قالوا: حَدُتَنَا 


قوله #: «جبریل۳) أناكم لمكم دینکم! فيه ان الإيمان والاسلام والإحساة ی كلها یا 

واغلم أنَّ هذا الحديث يجمع أنواعاً من العلوم والمعارف وال داب واللطائف؛ بل هو أل 
الاسلام كما حکیناه عن القاضي عیاضن؛ وقد تقدّم في ضمن الکلام فيه مجملٌ من فوانده, ومما لم 
تذكره من فوائده 

أن فيه أله ينبغي لمن حضر مجلس العالم» إذا علم بأمل المجلس حاجة إلى مسألة لا يسألوث 
عنهاء أن يسال هو عنها؛ لبحطل الجوابٌ للجمیع. وفيه آنهبنيفي للعالم أن يردق بالشائل یدنه هده 


ليتمكن من سؤاله غير هائب ولا منقيض» وآنه ينبغي للسائل أن رمق قي سؤاله» والله أعلم . 

قوله: (حدّئتي محمد بن غبیلٍ ابر وأو كامل الجحدري وأحمد بن عَبْدة) آما (المُبريُ) فبضم 
الغين المسجمة وفتح الموشلةء وقد تم بيائه واضساً في أول ستدمة الکتاب "۳ . و(الجشدري) اسسه 
الیل بن مسين 
بإسكان الباء» وقد تقدّم في القُصول بيان عَبدة ود , 

وفي هذا الإسناد: لمر الوَرّاقُ) وهو مطر بن مان أبو رجاو الحُراسانئ؛ سکن البصرة: كان 
يكتب المصاحف فقيل له: الورّاق. 

قولد: (فحججنا حجّة) هي بكسر الحاء وقتجهاء لغتان» فالکسر هو المسموع من العرب» والفتخ 
هو القياسء كالضّرية وشبههاء كذا قاله أهل اللّغة. 


وهو بفتح الجيم وبعدها حا ساكنة؛ وتقدّم أيضاً بيانه في المقدمة۳, و(عبدة) 


0410 وقع في المتن؛ فانه جبريل 
50 انظر ص۱۷۲ من هذا الجزء. 
0 انظر ص۱31 من هذا الجزء 
8 _ انظر ص۸۸ من هذا الجزه. 


باب بيا الایماق والإسلام والإحساق 


7 ۳-(۰۰۰) وَحَدَئِي شم بن حاتم : لا يشي بن وید القَطَانُ: حلا علمان بن 


د عن یخبی بن بغر ومد 


e (1 


ُميْرُ: دنا ٳشمَاعيل بن رامین أبي ده عن أبي د 
أبي مُرَيْرَة ال : كان رَو الله 46 وما یز باس فتاه رَجُلُ تا 


: پا سول الله 


قوله: (عهمانٌ بن فِيّاث) هو بالغين المعجمة» و(حجاج بن الشاعر) هو حجاج بنْ يوست بن 
حجاج الثففیل» أبو محمد البغدادييٌ» وقد تقدّم في أوائل الكناب''' بيانه وافائه مع الحجاج بن يوسفت 
الوالي الظالم المعروف وافترائه. وفي الاسناد (بونس) وقد تقلّم فيه سث لغات: ضم الثُون وکسوها 
وفتشها مع الهمزة فيهن وترگه ۳ , 

وني الإسناد الآخر : (آبو بكر بن أبي شَيبة)» و(إسماعيل بن عُلَيَه) وهو إسماعيل بن إبراهِيمَ في 
الطريق الأخرى؛ وقد تقدّم بیان" وبيان حال أبي بكر بن أبي شيبةً» وحال أخيه عثمان؛ وأبيهما 
محمد» وجلهما أبي شیب إبراهيم» وأخيهما القاسم» وان اسم أبي بكر عبد ال واف علم. 
قرو بن جرير ين ميد لذ )ند بیع 
بالمتاهه واسمه یحبی بن سعيد بن عا لثم :مالیا الكوفئ. وأما (أبو ژرعة)» فاسمه یه 
وقیل : عَمْرو بن عمروء وقيل: عبيد اله» وقيل: عبد الرّحمن. 

قوله: (کان رسول الله کا يوماً بارزاً) أي: ظاهراً» ومنه قوله تعالی: وق الاش برد 


وفي هذا الاسناد: (آبو حَيّانَ» عن ابي رُرعَةً ب 


() انظر ص۱5۸ من هذا الجزء 
(۳) انظر صی۱۳۱ من هذا الچزه 
٩‏ انظر ص۱۲۲ من هدا 
9) انظر ص۱۱۸ من هذا الجزم 


(العوف: ۷ ویر رہ يما لإبراهيم: ۰0۷۱ ی قوم دنسر ۰0۱ ولا ب 
eA‏ 

قوله ##: «آن تومن بالله ولقائه توس بالبعث الآخر» هو پکسر الخاء» واختُلف في المراد بالجمم 
بين الإيمان بلقاء اله تعالى والبعث» فقيل : اللقاء يحل بالانتقال إلى دار الجزاء» والبعث بعده عند 
قيام الساعة» وقيل: اللقاء ما يكون بعد البعث عند الحساب: ثم ليس المراد باللّقاء رؤية الله تعالی؛ 
فا أحداً لا يقطع لنفسه برؤية الله تعالى» لأ الرّؤية مختضةٌ بالمؤمنين» ولا يدري الإنسان بماذا يُختم 


له. وأما وصف البعث بالاخر» فقیل: هو مبالغة في البیان والإيضاح. وذلك له الاهتمام بده 


وقیل : سببه أن خروج الإنسان إلى الشنیا بعك من الأرحام» وخروجه من القبر للحشر بعت من 
الارض؛ شید البعث بالا جر ليثميّر» والله أعلم . 


قرله ي «الاسلام آن تعبد الله لا شرك به شین وتقيمَ الضّلاة» إلى آخيره. أما العبادة فهي القلاعة 
مع محضوع؛ فيحتمل أن يكون المراد بالعبادة هنا معرفةٌ الله تعالى والإقرارٌ پوسحدائیته» فعلى هذا يكون 
عطت الضّلاة والشوم والزّكاة عليها لإدخالها في الإسلام» فإنها لم تكن دخلت في العبادة» وعلى هذا 
نا ابر على ماه الثلاث لكونها من آرکان الإسلام وأظهرٍ شعادرهء والباقي ملک بهاء وتحتمل أن 
يكون المراد بالعبادة الاعة مطلقا فيَدل جميع وظائف الإسلام فیها» فعلى هذا يكرن عطك الاد 
غیرها من باب ذكر الخاص بعد العام تنبيهاً م 
ویلک وين نع (اباحزاب: ۷ ونظائره۲۳, 


وأما توله ل : «لا شر به٠»‏ فإنما ذکره بعد العبادة» لأنّ الكفار كانوا يعبدونه سبحانه وتعالی في 
الصُورة» ويعبدون”" معه أوثاناً پزغمون انها شركاة» ففی هذاء واه آعلم. 


(1) قال ابن حجر في افتج الباري0: (119/1): أما الاحتمال الأول فبعيد لأن المعرفة من متعلقات الایمان؛ راما الاسلام 
فهو أعمال قولية وبدنية: وقد عبر في حديث عمر هنا بقوله: أن تشهد آن لا إله إلا الله وأن محمد رسول اش فدل على 
أن المراد بالعبادة في حديث الباب النطق بالشها 
أن يرضحها بقوله ولا تشرك به یا ٠‏ ولم یسنج إليها في رواية عمر لاستلزامها ذلك 

(9) في (غ): لذا يعبدون 


اوبهذا تبين دقع الاحتمال الثاني . ولما عبر الراوي بالعبادة احماج 


باب بیان الایماخ والإسلام والإبحساة 


لاه المفروضة. وضو رَمَضَانٌ). كَالَ: یا سول اش ما الاخساف؟ 
كَانَ: أ کید الله اک ترا کف رن لا ترا رکه . ال : با سول اله مّی الساعَة؟ 


قان: نا المَشؤول علها الم مق السَايِلٍ؛ وین ادف عن آفرایها : ذا لث انا 


قوله #: تیم الصّلاة المكتو ي الرّكاة المفروضا رنصومٌ رمضانْ؛ آما تقيبدٌ الصّلاة 
بالمكتوبة» فلقوله تعالى : «( سا گنت عَلَ زوت کنیا رگا [الساء: ۱۱۱۰۲ وقد جاء في 
أحاديتٌ وصقّها بالمكتوبة: كقوله /4: «إذا أقيمث الصّلاة فلا صلاة إلا المکتوبه؛ ۰۳۳ واافضل 
الضّلاة بعد المكثوبة صلا الیل" ودخسل صلوات که الا" . 

وآما تقبيدٌ الزكاة بالمفروضة» وهي المقدّرة» فقيل: احتراز من الزّكاة المعسّلة قبل الححول» فإنها 
زكاة ولیست مفروضة ٠‏ وقيل: إنما فرّق بين الضّلاة والرّكاة في التقييد» لكراهة تكرير اللفظ الواحد» 
ويحتمل أن يكون تقبيد الإكاة بالمفروضة؛ للاحثراز عن صندقة اطع فإنها زكاة لغري . 

راما معنى إقامة الصلاة فقيل فيه قولان: أحدهما : أنه إدامتها والمحافظةٌ عليها . والثاني؛ إتمامها 
على وجهها. قال أبو علي الفارس: والاول آشبة. قلت: وقد ثبت في الصّحيح أن رسول الله 6 
قال: «اعتدلوا في الضفوف» فان نسوية الا من إقامة انصّلاة»!*'؛ معناه واله أعلم: من قامتها 
المأمور بها في قوله تعالى: یا لكلو يفره عداء وهذا يرجح القول الثاني وال آعلم. 


وأا قول 44#: «وتصوم ره‌ضان»» فقیه حجةٌ لمذهب الجماهير ‏ وهو المختار الصّواب ‏ أنه 
لا كراهة في قول: رمضان» من غير تقييد بالشّهر؛ خلافاً لمن كرهه» وستأتي المسالة في كناب الطيام 
إن شاء الله تعالی موش بدلائلها وشواهدها”'» واه أعلم. 

قوله ##: 'سأَحَدتك عن أشراطهاا هي بفتح الهمزة واحدها قرط بفتح الشين والرّاءه 


(1) أخرجه مسلم! ۱386 وأحمد: ۹۸۷۴ من حديث أبي هريرة له 

(۲) آخرچه مسلم: ۵ رأحمد: ۸۵۳4 من حديث أبي هريرة فاه 

(۳) آخرجه ایو دارد: ۱8۲۱ والنسايي: ۱ واين ماجه: ۰۱8۱۱ وأحمذ؛ ۷۲۹۹۴ من حديث عبادة ین الصامت عا 
وهو حديك صحيج 

(4) في (خ): رليس مفروضة؛ ولي (ص): وليست مفرضة 

(0)_ آخرجه اليخاري: ۰۷۲۳ وسلم: ۵ واحمد: ۱۲۸۱۳ من حديث أنس بن مالك غلله.. 

(5) انظر (۸۵-۸6/۹). 


ع ا 


إا ان الفراة الحمَاة رورس النّاسٍ فَدَاكَ ین أَشْرَاِهَاء ول 
ول راء الهم في البثيان قدا ين أَشْرَاطِهاء في حمس لاله لا الى كم لا ل 
ستؤيلة شمو واف ات تند ان اع زنا قتف كلق اذا کے قا 
7 ارش قمر إن هم رکه رس جا قال : نم اقب الكش 3 
رون الله :روا عَلَيٌّ الرّجُلَاء َأَخَدُوا بیزذوه قلم یروا قیدا. تقال سول الله تاه 
ذا حبري جاء للم الاس وم زاسد: ۰۱ رابدري: اء 


7 و 


1 -( ۰۰۰ ) انم بن عبد الله بنیز حَدْلَنَا محمد بن 


هذا 


والاشراط العلاماث» وقيل: مقثمائهاء وقیل : صغاژ آمورها قبل تمامها" »رگله متقارث, 


فوله کل *وإذا تطاول رعاء لبهم هو بفتح الباء وإسكان الهاء» وهي الضغار من أولاد الغنم: 
الضّانٍ والمعز جميعاً؛ وقيل: أولاد الان خاش واقتصر عليه الجومري في اصحاحه؛ ۳ 
والواحدة بَهْمَة. قال الجوهرييٌ: وهي تقع على المذکر والمونث؛ والشکال: أولادُ اليغرّى؛ قال: 
فإذا جمعث بینهما قلت؛ يهام وتفم ایض . وقيل: إن ابم يخ:ضٌ بأولاد التشنء وإليه آشار القاضي 
عياض بقوله: وقد يختصٌ بالمَغْز؛ وأصله كل ما اسهم عن الكلام» ومنه البهيمة”"2. ووقع في 
رواية البخاري : ازعاة الإيل الهم" بض الباءء وقال القاضي عياض رحمه الله: ورواة بعضهم 
يفعحهاء ولا وجه له مع ذكر الإيل» قال: ورويناه برقع الميم وجرّهاء فمن رفع جعله صفة للزعاءء 
أي: أنهم شود وقيل : لا شية لهم. وقال الخطابئ: هو جمع بهيم٠‏ وهو المجهول الذي لا بُعرف» 
ومنه: أيهم الام . ومن جر الميم جعله صفة للایل أي: السود لرداءتهاء وال أعلم ۹ 


40 في (خ): وقبل. 

(5) كذا في (خ) و(اض) و(ه): تمامهاء ولعل السواب: قيامهاء فقي كاب «النهاية في غريب الحديث!: (شرط)۰ وغيره: 
آشراط الساغة) ما پنکره 

097 «السحلح؛: (بهم) 

(4) أي: استعجم فلم يقدر عليه 

۲۰۹/۱( «إكمال المسلم۱۱‎  )0( 


لناس من صغار أمررها قبل أن تقوم الساعة, 


4 
"۷ 0۷/۱ 
40 (- ۲۱۱)؛ رامشارق الانواره: (۱۱۳/۱) (بیو): 


باب بیاغ الإيمان والإسلام واللحسان 


یی بهذا الاشناد مغ رن في رواییه : إا وت الأمَة بَعْلّهَا؛ يَعْبِي السَرَارِيّ. 


[انظر : ۹۷]. 


۱۰۱-۹ ) دلي هو ابن لقاع » عَنْ 
أبي ا کن آي قرو ان ررق اله ويه دشري كهائرة ان يشالو اء 
رل قجلس عند زفبته قال : با رَسْولَ اله ما الإشلام؟ كَالَ: «لا تشر بالله یت ويم 
الصّلاة. وتي الا وَنَصُومٌ رَمَضَانَ»» قال: صدفت. ال : یا رَسُولَ اله ما الإيمان؟ 
ال : وین باف وتلایکیی وَكِتَابِوِ ولقایی رسد وین ابش و 
له قالَ: ضدفت. قال: با رَسُولَ ال ما الإِحْسَانُ؟ قَالَ: ای خی الله گا 


ê 


ِالقدَرٍ 
را 
نك إِنْ لا تن تراه فة براك قَالَ: ضدفت. قَالَ: یا زشول ان مَتَى تقوم السّاعَة؟ 
قال : اما مشود عنها یام ین السَائِلٍ» سالك عن أَشْرَاطِهَا : إا رات ره ید 


قوله: (يعني السرَارٍع) هو بتشديد الياء» ویجوز تخفيفهاء لغتان معروفتان» الواحلة سُرّبة بالتشديد 
لا غير قال ابن السگیت في «إصلاح المنطق»: كل ما كان واحده مشدّداً من هذا النوع؛ جاز في 
جمعه التشديدٌ والنخفيك”©. والسزیة: الجارية المخدة للوطه؛ ماحوذة من اسر وهو اللکام. قال 
الأزهريل: الربة ملیف من ال وهو النكاح» قال: وکان أبو الهیشم(" يقول: السر الشرور فقيل 
لها: شیاه لانها شرور مالكهاء فالالا خر :ودا القول أحسن.:والاول اک ۰۳۱ 

قوله: (عن عمارةٌ» وهو ابن الْقاع) ف (عمارة) بالضم. و(القعقاع) بفتح القاف الأولى. وقوله: 
(وهو ابن) قد قدّمنا بيان فائدته في الفصول وفي المقلمة 29 وأنه لم بقع في الرواية نسبة» فأراد پیانه 
بحیث لا يزيد في الرواية على ها سمع والله اعلم. 

قوله 4#: وني هذا ليس بمخالف لهي عن سواله؛ فان هذا المآمورّ به هو فيما يُحتاج إليهء 
وهو موافق لقول الله تعالى: د 


9 الإصلاح المتطق»: (۱۷۸/۱) 

() أبو الهشم الرازي كان إماماً لغويأء وتصدر بالري للإفادة. ومات سلة سث وسبعين ومئتین, البغية الوعاة: (4۳۲۹/۲ 
(۳) اتشر #تهذیب اللغة»؛ (۲۱۳/۱۲), 

(8) _ انظر صی(۵: ۸۳ ۱۲۱ من هذا الجزء. 


- كَذَاكَ من ی ۷ 


انان »باك قَالَ: کم ام الرّجْلٌ» ال سول الله i‏ 
ال رسو الله 4ة: «هَذا چیریل راد آن لوا إذ لم فشالواد. ار : ك1 


قوله 4#: «وإذا رایث الخفاة الما الم الیم » ملو الأرضء فذلك من سب 
الجهلة السَقَلة الرّعَاعٌه كما قال سبحائه وتعالى: مم بم 4 البفره: ۰0۱۸ أي: لالم 
بجرارحهم هذه؛ فکانهم عيمرهاء هذا هر الشحيح في معنى الحديث. وال أغلم , 

قوله ##: هذا جيريلٌ اراد أن تعلموا إذ لم تسوا" ضبطناه على وجهين: أحدهما : اَعلْمُواا فت 
الثاء والعين وتشديدٍ اللام؛ اي: نتعلموا. والثاني: واه بإسكان العين» وهما صحيحان» والله 


اعلم. 


ات ترا 


باب بيان الجلوات التو هي أحد أركان الاسلار 


٦‏ ۲ اباب بیان الصلوات 
ےه التي هي احذ آرکان الإسلام] 


باب بيان الضلوات 
التي هي احذ أركان الإسلام 
فيه (قتيبة بن سعبد التّقفي) اخُلف فيه» فقيل : قنيبةٌ اسمه» وقيل: بل هو لقبه؛ واسمه علي؛ قاله 
أبو عبد الله بن منده( وقيل: اسمه يحيى؛ قاله ابن عَدِي'. وأما قرله: (الثقفي)؛ فهر مولاهم» 
يوست اللففی . وفيه: (آبو شهیل عن أبيه) اسم أبي شهیل 
بي عامر الأصبحئ. ونافعٌ عم مالك بن أنس الإمام وهو تابعيٌ سمع آنس بن مالك . 


نافع بن مالك ب 


قوله: (رجلٌ من أهل نجي ثائرٌ الرّاس) هو برفع (ثائر) صفة ل (رجل)» وقيل: يجوز نصبه على 


الحال. ومعتى (ثائر الراس): ائم شعره منتفشه. 


فو نسم دوي صوته ولا فقه ما يقول) روي: (نسمع) و(نفقه) باون المفتوحة فیهما؛ وژوي 
بالياء المثناة من تحت المضمومة فيهما" ٠‏ والاول هو الأشهر الأكثرٌ الأعرف. وأما (ذوي صوند)؛ 
فهو یله في الهواء» ومعناه: شِدَّةُ صوتٍ لا يهم » وهو بنتح الا وكسر الواو وتشديد اليا هذا هو 
المشهور: وحكى صاحب «المطالع» فيه دم الذّال ایض . 


(1) في «أسامي مشايخ البخاری ص1۷ .وفيه أن اسمه يحبى ؛ یدل: واسمه عاي وآیو عبد الله بن منده اسمه محمد بن آبي 
يعقوب إسحاق بن أبي عبد الله محمد بن يحبى. الإمام الحافظ محدث الاسلام, ولد عة عشر وثلاث مثة من تصائيفه 
کتاب «الايماك؟: رکتاب الترحید! وغیرهما , مات زحمه الله ستة مس وتسعين وثلاث عنة. انظر اسپر أعلام النيلاء ٠‏ 
۸/۱۷ 

(۲) في امن روش عنهم البخاري قي الصحیح! ۲۲6 

(۳ آخرجه البخاري: 8۷. 

(4) سطالع الأثوار! (00/۲) 


كتب ماخ 


ین رَسْولٍ اله 45 لذا ُو يشال عن الاشلام ال سول الله ل: حمس لوا في 
نوم وال .کال : هل علي غَيْرْمُن؟ قَال: الا إلا آن تئ وصِبَام شه زتضاقهه 
مان : كل لن غير قال : «ا لا آن وع ودک له سول اھ ييه الوکای كَقَالَ: هل 
عل 0 لا لا أن تَطوّع قان أ لجل وَمُوَيَقُوكُ: واه لا آزید عَلَى هَذَا 
افج إن صَدَق) . لاد ۰۱۳۹۱ رالبخاري: دا 


ولا القمل ين فتال رسو ا چا 


قوله: (هل علي غيرَُها؟ قال: «لا | أن تَطوْع») المشهورٌ فيه افرع بتشديد الطاء على |دغام 
|حدی التاءين في الطاء» وقال الشيخ آبو عمرو بن الصلاح: هو محتول للتشدید؛ والتخفيف على 
الحذف . قال أصحابنا وغيرهم من العلماء: قوله 6 : ١إلا‏ أن تشع استشناة منقطع » ومعناه: لکن 
يُستحبٌ لك أن تطوع» وجعله بعض العلماء استثناء متصلاً؛ واستدنُوا به على امن شرع في صلاة 
تفل أو صوم تقل » وجب عليه إتمامهء ومذهبنا أنه تحب الائمام ولا يجب رال اعلم. 


قوله: (فأدبر الرّجل وهو يقول: والله لا أزيد على هذا ولا أنقْصء فقال رسول ال ول: «أقلح إن 
صدق؟) قيل: هذا الفلاح راجع إلى قوله: (لا أنقّص) اه والأظهر أنه عائدٌ إلى المجموع» بمعنی 


أنه إذا لم برد ولم بش كان فلا لأنه اتی ہما علیه؛ ومن أتى بما عليه اذ + وليس في هذا 
أنه إذا أتى پزاند لا يكون مُفلِحاً» لان هذا مما يُعرف بالشرورة فإنه إذا أفلح بالواجب» فان بلح 


بالراجب والمندرب أولى. 


فان قبل : كيف قال: (لا أزيدٌ على هذا)» ولیس في هذا الحدیث جمیغ الواجبات؛ ولا المنهياث 
الشرعية؛ ولا السّئن المتدوباث؟ 


فالجواب ؛ أنه جاء في رواية البخاري في آخر هذا الحديث زيادة نوصح المقصودء قال: فأخبره 
رسول الله #4 بشرائع الاسلام؛ فادبر الرجل وهو یقول: والله لا أزيد ولا أَنْقْص مما فرض الله تعالى 
علي شین » فعلى عموم قوله : (بشرائع الإسلام)ء وقوله: (مما قَرّض الله علی) يزول الإشكال في 
الفرائض. 


() اصيائة صحیح سلما ص۱۲۷ 
0 البخاري: ۱۸4۱ 


باب بياق الجلوات التي هي أحت أركان الإسلام 


بدا الحَدِيثِ تخر حَدِيثٍ 


إِنْ صدّق» أ مَل الجَنَةُ وأبيه رن 


فاما النوافلٌ» فقيل : يُحعيل”'' أنَّ هذا كان قبل شرعها» وقيل: تیل أنه آراد: لا أزيد في الفرض 
بتغيير صفنه» كانه يقول: لا اصلي الظهِر مسا وهذا تأوبل ضعيف» وتحتیل أنه أراد أنه لا يصلي 
النافلة مع آنه لا يُخِلُ بشيء من الفراتض: وهذا مُفلِح بلا شك وان كانت مواظبته على ترك السّنن 
ملمومةٌ» ورد بها الشهادة» إلا أنه ليس بعاص» بل هو مُننخ ناجء والله أعلم . 

واعلم أنه لم يأتٍ في هذا الحديث ذکر الحج؛ رلا جاء ذكره في حديث جبریل من رواية 
أبي هربرق وكذا غير هذا من هذه الأحاديث لم يُذكر في بعضها الوم ولم يُذكر في بعضها الزُكا» 
وذكر في بعضها صلا الرّحمء وفي بعضها أداء الخمس, ولم بقع في بعضها ذكرٌ الإيمان» فتفاوتت هذه 
الأحاديث في عدد ختصال الإيمان زيادةٌ ونقصاًء وإثباثاً وحدفاً . 

وقد أجاب القاضي عياض وغیره عنها بجراب لسصه الشيخ أبو عمرو بن الشلاح وملّبه فقال: 
لیس هذا باختلاف صادر من رسول الله ة» پل هو من تفاوت الرواة في الحفظ والضبط؛ فمنهم من 
فاقتصر على ما سفظه فاذاه ولم يتمرّض لما زاده ‏ 
باله الکل ؛ فقد بان بما أتى به غيره من اتقات أن ذلك ليس بالگل» وأنَّ اقتصاره غليه كان لقضور 
حفظه عن تمامةء الااتری حدیت اسان بن َو الآتي قريب" اختلفت الرٌوايات في خصاله بالزيادة 


عي رلا إثبات» وان كان اقتصاره على ذالك 


والنقصان مع أنَّ راوي الجميع راو واحدٌّ ‏ وهو جابر بن عبد الله في قضية واحدة» ثم إن ذلك لا منم 
من اراد الجميع في الصحيح» لما رف في مسألة زيادة الثقة من أَنا نقبلها”'". هذا آخر كلام الشیخ؛ 
وهو تقرير حسن؛ والله آعلم. 

قوله : افلج وأبيه إن صَدقَا هذا مما جرت عادتهم أن يسألوا عن الجواب عنه. مع قوله كلة: 
20 في (خ): مكيل 


0 00000555 
0 «صيانة صحيح مسنم! ص۱۳۸ - ۱۳۹ 


تاب الإيماق 


امن كان حالفاً قليحلف باه وقوله :إن الله ينهاكم أن تحلفوا بآبانکم» ۰۳ وجوابه أن 
قوله #: «أفلح وأبيهكء ليس هو حَلِفا» إنما هي كلمة جرت عادة الغرب أن تدخلها في كلامها غير 
قاصدة بها حقيقةً الحَلِفء والنهي إلما ورد فيمن قصد حقيقة اف لما فيه من (عظام المحلوف به 
ومضاهاته به الله سبحانه وتعالى؛ قهذا هو الجواب المرضئ. وقيل: بختیل أن يكون هذا قبل اللهي 
عن التيف بغير الله تعالی» والله آعلم. 

وفي هذا الحديث أن الصلاة التي هي ركن من أركان الإسلام التي أطلقت في باقي الا حادیث» هي 
الضلواث الخمس؛ وأنها في کل يوم وليلة على كل مكلف بها . وقونا: (بها) استراژ من الحافض 
والتّفساء فإنها مكلّفة باحکام الشّرع إلا الصّلاة وما ألحق بها مما هر مقرّر في کلب الفقه. 


وفيه أن وجوب صلاة الليل منسوحٌ في حقٌ الأمة» وهو مجمع علیه» واخثلف قول الشافع 
رحمه اله في نسخه في حن رسول الله 4# والاصخ نسخة. وفیه ان صلاة الوتر ليست بواجبة» وا 
صلاة العيد ایضاً ليست بواجبة» وهذا ملعب الجماهير» وذهب آبو حديفةٌ رحمه الله وطائفةٌ إلى 
وجوب الوتر؛ وذهب أبو سعيد الاصطخري "" من أصحاب 
وفیه أنه لا يجب صوم عاشوراة ولا غيرو سوى رمضانًء وهذا مجمع عليه. واختلف العلماء هل 
کات صومٌ عاشوراء واجباً قبل إيجاب رمضان» آم كان الامر به تدباً؟ ومسا وجهان لأصحاب 
الشالمي : أظهرهما: لم يكن واجبا والثاني : كان واجباًء وبه قال آبر حنيقة رحمهم الله أجمعين. 
وفيه أنه لبس في المال حق سوى الذّكاةٍ على من لك نصاباً. وفیه غير ذلك» وال أعلم . 


فعي إلى أن صلاة العيد فرضل كفاية , 


ORD GD ی‎ 


(41 أخرجه البخاري: 0101/4 ومسلم: 8۲۵۷ واحمد: 149۳ من حديث ابن عمر ا : 

50 آخرچه البشارئ: ۱1۵۷ بزمسلم: 4۲۵۶ وأحيد: ۱۱۲ من حدیث عمر بن البخطات فون 

(۳) ابو سعيد الاصطخري هو انحسن بن أحمد بن عیسی» ثقيه العراق: الإمام الجليل ؛ ولد 
ومثتين + وترفي سئة مان وعشرين وثلات ملذ. انظر اطبقات الشاقعية الكيرى1؛ (0/ ۰6۲۳۲ 


باب السؤال عن أركاق الإسلام لمع 


3 ۳ [بابٍ السوّال عن آرکان الإسلام] 3 


ور 


مرو بن محمد 


ê 


۲1 ۱۰( ۱۳۲ ) خد 


أَبُو النشر: دنا 
سول الله يله عن شی کا 
قَجاء رجل من أَهْلِ 


الک قَالَ: اصَدَقًا. . 


ان يّجِيء لرل من آهل 


: يا محمد تاتا رَسُولكَ قرعم نا 


باب الشؤال عن أركان الإسلام 

فيه حديث انس ولك قال: (ثهينا ان نسال رسول الله قل عن شي‌و: فکان يُعجبنا آن بجيء الرّجل 
من أهل البادية العاقل فیساله ونحن نسمع. فجاء رجلٌ من اهل البادية فقال: با محمد أثانا رسولك 
فزعم لنا أنك ترشم أن الله تعالى ارسلك» قال: «صضدق») إلى آخر الحديث. 

قوله: (ثهيدا أن نسال) يعني سوال ما لا شرورة إليه كما قدّمنا يانه قريباً في الحديث الاتر: 
اسلوني»؛ أي: عمًا تحتاجون إليه. 

وفوله: (الرّجل من أهل البادية) يعني من لم يكن بلغه النهي عن السّؤال. وقوله: (العاقل) لكونه 
آعرفت بكيفية السُوال وآذابد؛ والمُهمٌ سند» .وشسن المراجعة؛ فإ هذه أسبابُ عللم الانتفاع بالجواب» 
ولان امل البادية هم اراك ق فیهم انجهل اچقا رلا چاه فلي الحنیسق: امن بدا 
جفا. والبادية وال بمِعنّى. وهو ما عدا الحاضرة والعمرانٌ اسب إليها دري والبداوة 
الإقامة بالبادية» وهي بکسر الباء عند جمهور آهل اللغةء وقال ابر زی۳: هي پفتح الباء» قال تعاب : 
لا أعرف البداوة بالفتح إلا عن آبي 55 


(41 أخرجه أحمد؛ ۸۸۳۱: و 


ار: "81/47 من خدیث آبي هربرة په وهو حديث ضعيف لاضطراب إستاده. وأخرجه 
يلفظ: امن سكن البادية جفا! أبو داود؛ ۲۸۵۹ والترمذی: ۰۲6۰۲ والتساثي: ۰6۳۰۹ وأحمد؛ ۳۳۱۲ من حديك ابن 
ا 


() _ آبو زید هو سعد بن أرس بن ثابت بن بشير الأنصاري: الإمام المشهور, كان إماماً تصویاً + صاحب تصالیف أدبية 


من تصائيفه الات القرآن؟ وغيره. توفي سنة حمس عشرة ومثتين عن ثلاث وتسعين سلة بالبصرة. #بغية 


الوعاقه: (۱/ ۵۸۲) 


(ror)‏ كتاب الإيماق 


الآزمن» Ran aa‏ عه صم ann‏ جو مسو مواد خالادمسيمه دمج دجمت صو الجن 


قوله: (فقال: يا محمدٌ) قال العلناء: لعل هذا كان قبل النيي عن مخاطبته ## باسمه قبل نزول 
قول الله صز وجل : بل ما ده الول يتتتحكام دما يتيك باه النسور: 150 على احد 
التفسیرین؛ أي: لا تقولوا: يا محمد بل: يا رسول الله يا نبي الله. ويحعيل أن يكون بعد نزول 
الآيةء ولم تبلغ الآية هذا القائل . 


وقوله: (زعم رسولك أنك نرم أن الله أرسلك» قال: ١صدّق١)‏ فقوله: (زعم) و(تزغم) مع تصديق 
رسول الله #5 ياه ديل على أنَّ زعم ليس مخصوصاً بالكذب والقولٍ المشكوكٍ فيه» بل يكون أيضاً 
في القول المحقّق والضدق الذي لا شك فيه وقد جاء من هذا كثيرٌ في الاحادیث» وعن التي كا 
قال: ازعم جبريل كا٠‏ وقد أكثر سيبويه وهو إمام العربية في كتابه اللي هو إمام كنب العربية من 
قوله: زعم الخلیل ۰ زعم أب الاب ۰ يريد بذلك القول المسقّقٌء وقد نقل ذلك جماعات من أهل 
اللّمة وفيرهيره ونقله آبو عم الرّاهدٌ في اشرح الفصیح؟ عن شيخه أبي العباس تعلب» عن العلماء 
باللّعة من الكوفيين والبصريين» وال آعلم. 

تم اعلم أن هذا الرجل الذي جاء من امل البادية اسمّه ضِمَام بن تعلبة؛ بکسر الشاد المعجمة» كذا 
جاء مسمی في رواية البخاري وغیره ۳ . 


قرله : (قال: فتن خلّق المّساء؟ قال: الله تسالى». قال: فمّن خلن الارض؟ تال: ۰. قال: 
نسب هذه الجبال» وجعل فیها ما جعل؟ قال : «اللهه. قال ؛ فبالذي خلق السّماء وخلق الأرض 


_ اخرج ابو قاود الطيالسي: ۱۲۸ وابن آبي عاصم في «الآحاد والمثاني*: ۱۸۷۲ عن أبي قنادة قال: قام رجل نقال: 
في سبيل ان أين أنا؟ فقال! الإن فتلث في سبیل الله صابرً محنسباً مقبلاً غير مدبرء فافت 
ال: «أين الرجل ؟» فقال: ها أنذاء قال: «إلا أن يكون عليه دين 


یا رسول الله آرایت ! 
في الجتةه ثم سكت وا 
بده كذلك زعم جبريل 13 
(47 أبر الخطاب هو عبد الحميد ين عبد المجيد الأخقش الأكبرء احد الأخافشة الثلاثة المشهورین , كان إمامأ في العربية 
قديماء» أخط عنه سيبويه والکساتی, ايغية الوعاة۷: (۲/ 6۷۶ 
() البخاري: 39 واخند: 13919 


أنه يبرل عليه ثم فانه مأحوذ 


باب السژال عن اركاق الإسلام اشنا 


وَالَدِي بعك بالق لا آزیژ 


8 
الجنةً) . اأحبد: ۰۱۲۸۵۷ بالبشاري؛ 1١۳١‏ . 


ولا انش ينل قان اللي 3 : و تق تفا 


ونشّب هله الجبال: آله أرسلك؟ قال: «نعم۲. قال: وزعم رسولك ان لينا حمس صلواتٍ في يومنا 
ولبلنناء قال: «صدّق». قال: فبالّدي أرسلك: آله أمرك بهدا؟ قال: العم . 

هذه جملة تد على أنواع من العلم: قال صاحب «التحرير': هذا من حسن سؤال هذا الرجل 
وملاحة سياقتة وترتيبه؛ فإنه سأل أولاً عن صانع المخلوقات جل جلاله من هوء ثم أقسم عليه به أن 
يصدقه في كونه رسولاً للصّائع؛ ثم لما وقف على رسالته وعَلِمها أقسم عليه بحق مُرِسِلهء وهلا ترتيب 
إلى غفل رَصِين . ثم لد هذه الأيمان جرت للتأكيد وتقرير الامر لا لافتقاره إليهاء كما أقسم الله 
تعالى على أشياة هذا كلام صاحب *التحریر» 

قال القاضي عیاض : والظاهر أن هذا الرجل لم بأ إلا بعد إسلامه. وإنما جاء مستيتاً وقشافهاً 
لني لاا والله أعلم'" . 

رفي هذا الحديث جمل من العلم غير ما تقدّم: منها أذ الصَّلواتٍ الخمس متكرّرةٌ في كل يوم 
وليلة» وهو معنى قوله: (في يومنا وليلتنا)» وأنَّ صوم شهر رفضانٌ يجب في كل سنة. 


قال الشيخ أبو تَمرو بنْ الصّلاح: وفيه دلالة لصححة ما ذهب إليه أئمة العلماء من أن العوامٌ 
المقلدین مؤمبون» وآنه یکتفی منهم بمجرّد اعتقاد الحق جزماً من غير شك وتزلژل» خلافا لمن انكر 
ذلك من المعنزلةء وذلك أنه يِه قزر ضِمَاماً على ما اعمد عليه في تعرّف رسالته وصِذْقه 180 من 


(2)1 کمال المعلما: (۲۲۰/۱). 


0é‏ كتاب الإيماة 


۳۱ -(۰۰۰ ) عَدَتنِي عبد الله بن 
عن تابث قَالَ: ال أَنَسٌ: كنا هيا في ۱ 
وَسَاقَ الصَدِيتٌ بوكله . لاس 2۳۱۱ 


سال سول الله يله عن شيو ...۰ 


مناشدته] ومجرّدٍ |خباره إياه بذلكء ولم ينر عليه ذلك» ولا قال: يجب عليك معرفةٌ ذلك بالنظر في 
معجزاتي» والاستدلالٍ بالأدلة القطعین!!", هذا كلام الشيخ. 


وفي هذا الحديث العمل بخبر الواحد؛ وفيه غير فك والله أعلم . 


 )۱(‏ اضياثة صحیح مسلم؛ من 2141 وما بين معقوقين هله 


1 ؛ اباب بیان الإيمان الذي يدل به ال ۳ 
م ون من تمسك بما أمربه دخل الجئة] ( 


1 10 ) کا مد 


دا مُوسَى بن 


باب بیان الإيمان الذي تدخل به الجنة؛ 
وَأنْ من تمسّك به" دخل الجنة 

فيه حديث أبي أيوبٌ وأبي هريرة وجابر. آما حدیشا آبي ايوب وابي هريرة» فرواهسا أيضاً 
البخاري وأما حديث جابر فائفرد به مسلم. 

أما الفاظ الباب» ف (أبو آیوب) اسمه خالد بن زيدٍ الأنصاريٌ» و(أبو هريرة) عبد الرحمن بن صخر 
على الأصحٌ من نحو ثلاثين فولا وقد تقدّم ببائه بزيادات في مقدّمة الکتاب "۳ , 

قول مسلم رحمه اله: (حدّئنا محمد بی عبد الل بن نير قال: حدّثنا آبي قال: حلئا مرو بن 
عثمانَّ قال: حدَّثنا موسى بن طلحةً قال: حذّثني ابو أبوبٌ)» وفي الطريق الآخر: (حَدّثني محمد بن 
حاتم وعبد الرحمن بِنْ شر قالا: حدّثنا بر قال: دا شعبة: حدّثنا محمد بن عثمانٌ بن عبد الله بن 
تب وار عفنا لبها بح مین بخ طلية): 

مکذا هو ني جمیع الأصول» في الطریق الاول : كبرو بن عثمانَ؛ وفي الثالي : محمد بن عثمان» 
واتفقرا على ان الثاني وهم وغلظ من شعبةء وا صوابه: مرو بن عثمادَ» كما في الطریق الأول 
قال الكَلَاباذيُ وجماعاتٌ لا شون من أهل هذا الشان: هذا وسّم من شعبةٌ» فإنه كان يسمّيه محمدأء 
وإئما هو عَمرو» وكذا وفع على الوّهم من رواية شعبةً في كتاب الزّكاة من البضاري ۳ والله أعلم ۳ 

و(موهب) بفتح الميم والهاء وإسكان الواو بینهما: 
41 في (ص) و(ه)؛ وأن من تمسك بما أمر به 
(9) انظر ص۱۷۷ -۱۲۳ من هذا | 


0 البخاری: ۱۳۹۱ 
(4) ارجال صحیح انیخاري0: (۵45/۷) 


Ca) 


أن أعْرَابًا عرّض لِرَسُْولٍ الله 386 َو نی سم اعد بخظام نامه 


الإيماق 


9 قان: 


كا سول الهف از با وي بت يي من ال 
نكت الب #4 نم تَر في آضخابی د ثم ال 
قلت ؟» تال قاف كان رهق اه لا لشرد به قيعاء تیم انش لني 
یه 


TT‏ قَالَ؛ 


: سک ری او لد هيي» فال : یت 


قوله: ان اعراسٌ) هو بفتح الهمزف وهو البَدويء آي: الذي يسن البادية» وقداتفلم قريباً 
یانها(. 


وقوله: (فأخذ بمخظام ناقته أو بزمامها) هما بکسر الخاه والزاي؛ قال الهرَوِيُ في «الغريبين»: فال 
الأزهري: الخطام هر الذي يحتلم به البعیر» وهو آن بوخد ححبلٌ من ليف أو شغر أو کثان فيجعل في 
أحد طرفيه حَلْقَة يُسلك فيه" الطرف ال خر حتی بصیر كالحلقة؛ ‏ ثم یل البعيرٌ؛ ثم بى على 
مخولمه؛ فإذا شغر من الائم فهو جربر وأما الذي يُجعل في الأنف دقيقاً فهر الرّمام. هذا كلام 
الهروي عن الازهري ۰۳ وقال صاحب «المطالعة؛ الژمام للابل ما تشد به رؤوسها من حبل و 
ونحوة لثقاد بده وال أعله 9 , 

قوله يكلة: القد وق هذا) قال اصحابدا المتکلمون: التوفيق: خُلْقُ قُدرة الطاعة» والجذلان: حل 
قل المعصیة: 

قوله كلل: «تعبد الله ولا مشر به شیاه قد تقدّم بیان حكمة الجمع بين هذين اللفطين» ونقدّم بیان 
المراد بقامة الصلاة» وسبت تسمیتها مکتریت وتسمية الرّكاة مفروض؟ 4 وبیان قوله: لا آزید 
ولا آنقص)۳۳ وبیانٌ اسم آبي زرعة الرّاوي عن آبي هريرة أنه غرم وقیل: شمرو» وفیل: 
عب الرحمن» وقيل: عبيد ال" : 
(41) انظر ص۲۵۱ من هذا الجزه. 
(25 في (خ) فيد 
09 »الفریین»: لاخطم)ء بوانظر اتهذیب اللخت*: 0113/9 
(4) مطالع الأتراره: (۲۳۲/۳). 
(۵) انظر ص۲8۳ من هذا الجزء 
(5) انظر ص۲8۸ من هذا انجزه. 
( _ انظر ۲۹۱ من هذا الچزء 


ياب بیاق الإيمان الذي بدخل به الجنق وأن من تمسك به دخل الجنة 0۷ 


وَتَصِل ارم 2 الق . اعد ۳۵۲۸ تراش :2۱۰0 
+ وَعَبْدُ الرَّحْمَّنٍ بن پشر كَالَا: حَدَّتَنَا بَهْرٌ: 
بو مان أَنْهُما سَيعًا 


ل بول هذا الکییت . (اسد؛ ۱۲۰۵۰, 


دتا محمد بن شمان بن عبد الله بن مَوْهَياء 


۳ 


قا یر 
بي آبوب؛ عَن الم 


مُوسَى بن ظلْحَةًَ يُحَدْتُ 


والبخاري: ۰۲۵9۸۳ 

۱-3( ۰۰۰ ) حلا یی بن یخی این : ارتا بو الأخوّص (ح ). وذقنا 

شَِبَة: حلننا بو الأخوّص. عن أبي (شعاق» عَنْ مُوسَى بن ظلعة. عَنْ 

جاء جل إلى الي كله فان : دلي على عَمَلٍ آغعلا بُذنيبي من الج 

تا قَالَ: هب الله 1 تیا ونم الصّلاة وَئوني الرگاء وتصل 
(إِنْتَمَسَّكَ بما مر پو کل الجنّةًاء وَفِي رِوَايَةِ 


ذا جك قَلَمًا أَحبَرَ قال زسرل الله له : 
ابن آيي شيا ان تمس بوا, ار ۱۰۰): 


قوله 4#: «رتصل الرجم» أي: لحسن إلى آقاربك دوي رجمك بما تيشر على حسّب حالك 
وحالهم؛ من إنفاق أو شلام أو زبارة أو طاعتهم» أو غير ذلك. وفي الرواية الاخری: «وتصل ذا 
روبك 1ء وقد تدم بيان جواز إضافة (ذي) إلى المغردات في آخر المقلمة!. 

وفوله 4 : «دّع ان إنما ناله لانه كان مُمبيكاً بخطامها أو زمامها ليتمكن من سؤاله بلا مشقة» 
فلمًا حصّل جرابه قال؛ ادعهاا. 

قوله: (حدّئنا أبو الأحوص» عن أبي إسحاق) قد تدم بيان اسميهما في مقدّمة الکتاب(۳ 
ف (أبو الأحوص) سلام بالتشدید. ابن سلّیم» و(أبو إسحاق) غمرو بن عبد الله السبيعي , 

قوله ي: ان مك بما أور به دخل الجنة! كذا هو في معظم الأصول المحقّقة» ركذا ضبطناه: 
«أیره یم الهمزة وكسر العیم: وابه؟ يباه موشّدة مكسورة» ميتي لها لم یسم فاعله» وضيطه الحافظ 
(41 انظر.ص ۲۱۲ من هذا الجزم. 


(۲) _ انظر صن۱۳۱ من هذا الجزء. وأبو الاحوص المتقدم اسمه عرف ين مالك الجشمي الكوفي. ومو غير المذکور هناء فإن 
هلا اسمه سَلأم بن سلیم انحتفي: كما قال المصنف 


ےا فاه 


سول ال لي على عتل را عَمِلَبُهُ لاله تال : امف ال له 
الصا المختوبةء نودي الرّگا؟ً المَذْرُوضَة وَتَصُومٌ رَمَضَانًا اه وا 
زیڈ عَلَى هذا شیا أبداء ولا أنْقْص مء نما وی قال الب 8 : «من سره آنْ َنظرٌ إلى 
ای مد . [أحمد: ۰۸۵۱۵ والبخاري: ۰۱۱۳۹۷ 


وَاللّفْظُ لابي قرب - قالا: 


آبو عامر المَبِدَري: رة" به بفتح الهمزة وبالتاء المثناة من فوق التي هي ضميرٌ المتكلم» وكلاهما 
صحیح؛ وال أعلم. 


واما ذكره 44 صله الرّحم في هذا الحديث؛ وذکر الأوعية في حديث وفد عبد القیس*: فين 
ذلك في غيرهماء فقال القاضي عياض وغيره: ذلك بحسّب ما بخص السائل ويعنيه؛ راش ال 

راما فوله قللة: امن سره آن بنظر إلى رجل من اهل الجدةء فلینظر إلى هذااء فالظامر مثه أن 
النيئ 44# عم أنه يُوفي بما الترم» وأنه يَدُوم على ذلك ویدخل الجنة. 

وأما قول مسلم في حديث جابر: (حدّئنا أبو بكر بن ابي شیب وابو گریب قالا: حدّئنا ابو معاوية: 
عن الأعمش» عن أبي سفیان عن جاير)؛ فهذا إستاد كله" كرفيون إلا جابراً وأبا سفياتٌ» فإف جابراً 
مد » وأبا فيان واسطيق» ويقال: مکی . وقد تقدّم أن اسم أبي بكر بن أبي شيبةٌ: عبد الله بن محمد 
ابن إبراهيمَ» وإبراهيمٌ هو أبو شیب . وآما (أبو ریب)» فاسمه محمد بن العلاء ادن بإسكان 


() "خرچ هله الرواية اللالكائي في «شرح أصرل اعتناد آهل الستة والجماعةة: (419/4) ۰۱۵۵۵ رالبيهقي قي اشعب 
الإيمان: ۱۳۰۲۸ 


117 أخرج حديث وقد عبد القيس البخاري؛ ۰۵۲۳ ومسلم: ۰۱۱۵ وأحمد: ۲۱۲۰ من حديث ابن عباس ا 
457 لإكبال المعلماة (۲۱۸/۱). 
(4) في (عر): كلهم 


(۵) انظراض 114 امن هذا الجرء 


باب بیان الإيمان الذي يدخل به الجنة. وأ من تمسك به دخل الجنة 


يي الما بن توق كَقَالَ: يا َسُولَ الله أَرََيْتَ إا صَلَيْتُ المكثوبة؛ رونت 
الکرا وَآَخْلَلتُ الخال ۳ الجة؟ تال ال : عم , ادم 

اج بن الشاعر وَالقَاسِمْ بن رَكرِيَاء قال 
بي سین عَنْ جَابِرٍ قال: قال 
عَلَى ذَلِكَ شیا اش مد 


لک ید الله بن 


000-183 ) ويي 


ابن عبد الله عَنْ آبي الرُبَئْرِه عَنْ ج 


الميم وبالدّال المهملة» و(أبو معاوية) محمد بن خازم» بالخاء المعجمةق و(الأعبش) سليمانٌ بن 
مِفْرانَ ابو محمد؛ و(أبو سفیان) طلحة بن نافع القُرشِيٌ مولاهم؛ وقد تقدّم آذ في سين سفيانَ ثلاث 
لغات: الضمٌ والكسرّ والفتح!۲. 

وقول الاعمش: (عن أبي سفیان) مع ا الأعمش مدلْسٌ؛ والمدلس إذا قال: (عن) لا تح به إلا 
أن يبت سماعه من جهة أخرى» وقد قدّمنا في الفصول وفي شرح المقدّمة أنَّ ما كان في «الصحيحين١‏ 
عن المدلسين ب (عن) فمحمولٌ على ثبوت سماعهم من جهة آخری ۳ وا أعلم . 

قله : (انی التُعمان بن کول الل تیه فقال: يا رسول اله ارايت إذا صِلَّيتٌ المكتوبة» وحرژمث 
الحراءَ؛ وأحللتٌ الحلال» أدخل الجنة؟ فقال رسول الله #لللة: انسم)) . 

أما (تَوْئَلُ)» فبقافين مفتوحتين بینهما وال ساكنة وآخره لام. وآما قوله: (وحرّمتٌ الحرام)؛ ففال 
الشيخ أبو عمرو بن الصّلاح رحمه الله تعالى : الظاهر أنه آراد به آمرین؛ أن يعتقده حراماً؛ وألا یفعله» 
بخلاف تحليل السلال فإنه يكفي فيه مجر اعتقاده حادلا . 


قوله : (عن الأعمش» عن ابي صالح) تقدّم في أوائل مقدّمة الكتاب أن اسم أبي صالح ذكوان» . 


قول الحسن بن أَغْيَنٌَ: (حدّئنا مَفقل - وهو ابن عبيد الله_عن أبي البیر) أما (أعْيَنُ): فهو بفتح 
 )1(‏ انظ رع ۱۱۱ من هذا الجزه: 


() _ انظر ص۷۰ ,۱۳۰-۱۷۹ من هتا الجزء. 


() . اصيالة صحیح ملم ص۰۱6 
(4) انظر ۱۷۲ من هذا الجره. 


3 كتاب الإنماق 
صَلَّيتُ الْلواب المَخثوباب» وَصْمْت رَمَضَانَ وغل الخلال وَحرّمث الراع وَلَمْ 
ازف عَلَى ديك شیکا. ال الينّة؟ قَالَ: عم قال: واف لا آزید على ديك شیعا. 


قحل ۱۱۷۸۷ 


الهمزة وبالعين البهملة وآخزه نونٌ؛ وهو الحسن بن محمد بن ین القرشْ مولاهم؛ ابر علي 
السَرّانِئ ؛ والأعيّنُ من في عينيه سَعةُ. وأما (مَعْقِلِ)ء فبفتح المیم وإسكان العين المهملةٍ وكسر القاف. 
وأما (أبو الرُبير)؛ فهو محمد بن مسلم بن تَدْرْسَ بمشاة فوق مفتوحۇ ثم دال مهملة ساكية ثم راغ 
مضمومة ثم سين مهملة. وقوله: (وهو ابن عبيد الله) قد تقدّم مرّات بیان فائدته "۰ وهو أنه لم يقع في 
الزواية لفط : (ابن عبيد الله)» فآراد إيضاحه بحيث لا يريد في الرواية. 


017 انظر ص #مبره4؟ من .هذا الجزه: 


01 م ري بیان ارکان اسلام. م 
ا وذغائمه العظام] 2 


E 


3 19-(11) لا مُحَمّدُ بن عَبْدِ الله بن مير المَمْدَانِيُ : نا بر ال يَمْنِي 
سُلَبْمَانَ بنَ یا الأَْمَرَ ‏ عَنْ أبي مالك الأَشْجَعِيَ؛ عَنْ سَعْدٍ بن عبَْدَةَ عَنْ ابن مقر عن 
ال ب ال : یي الاسلام علی كَمْسَةٍ: عَلَى نوک اش ونم اللا ویتاو را 
وَصِيَامٍ رَمَضَانَ» والکج» فان رَجُلُ: العخ وصیام رَمَضَانَ؟ قَالَ: لاء صِيَام رَمَضَانَ 
الک عَكَذًا موه ین سول ال . زس 4دنا. 

7 ۰۰۰-۲ ) وخلْتنا سل بن عُثْمَانَ العسگري: حللنا يَحْبَى بن رگریاه: نا 
سعد ب ظارق قَالَ: خی سعد بن یه السلوی» عَنْ ابن عكر عم لد كال : ١ب‏ 
الإشلامٌ لی حفس : علی أن يبد لله زیر ما دونه ورام اللا وَإَِاءِ الاق وخ 
اليب صم رصان . اس ۰0۱۱ 1 


باب بيان اركان الإسلام 


ودعائمه العظام 


قال مسلم رحمه الله: (حدّنا محمد بن عبد الل بن تُمَرٍ ان حدّئنا آبو خالږ ۔ يعني سايمان 
ابن ین الأحمر عن أبي مالك الأشجعيٌ؛ عن سعد بن دة عن ابن عمر ریا عن اللي ل 
قال: بني الإسلام على خمسة؛ على أن بوک اله» واقام الصّلاة؛ وإبتاء الرّكاة» وصيام رمضان» 
والحجٌاء فقال رجلٌ: الح وصيام رمضانٌ؟ قال: 8 یام رن واک ا س م 
رسول الله کل . : : 

وفي الرواية الثائية : اني الإسلام على خمس: على أن يُعبد اش ویکثر بما دونهء وإقام الصّلاف 
وإيناء الركاة» وح الییت» وضوم رمضان . : 


5 كتاب الإيماق 


۲۱۱۳ 5*0 ) هنک فيك شين شعاو: : تًا أبي: لتا عَاصِمٌ ‏ وهر ابن 
: قال عَبْدٌ الله: ال رَسُولُ الله 446: ابْبِيَ 
كو أَنْ لا رل لا ال وان نكا فد وزغولاه ام الصا 
تام رازه واه يعور سس - لاجس ]٩۰۱0‏ اراش 
1 -( ۰۰۰ ) ولگ 


هب 0 


ای يُحَدّتُ ضاوّساً أن رَجُلا فال لعب اله بن غُمرّ: ألا نفژو؟ تقال: لي ممغث 
سول الله 45 یو : إن الإشلام بي على مس : شهاک أن لا إل إلا ال وَإقَام الضلاق» 


وَإَِاءِ الرّكَاٍء وَصیام رشان وج الب . لاه ۱۳۰۱ رایدری: ۰۱۸ 


وفي الرّواية الثالثة: اي الاسلام على خمس: شهادة أن لا إله إلا الب وان محشداً عبده ورسوله: 
وإقام الصّلاة» وإيناء الرّكاة؛ رحج الیست: وصوم رمضان! . 


وفي الرواية الرّابعة: ان رجلا قال لعبد الله بن عُمرٌ: الا تغزو؟ فقال: إلي سمعث رسول اله لا 
يشول: ان الاسلام بُنِي على خمسة: شهادة آن لا إله إلا الله وإقام الطلاة وإيناء الرّكالؤء وصيام 
رمضان؛ وحغ البيت). ۱ ۱ 

الشرح: 

آما الإسناد الأول المذكررٌ هناء فکله کوفیون إلا عبد اله بن عمر ی فإنه مک مدنی. وأما 
(الهَمْدانِنُ): فبإسكان الميم وبالدّالٍ المهملة» وشبط هذا للاحتياط وإكمال الإيضاح» وإلا فهو مشهور 
معروف» وأيضاً فقد قدّمت في آخر الفصول أن جميع ما في «الصحيحين»؛ فهر عُفدان بالإسكان 
والمهملة”". راما (حیّان) فبالمئباة؛ وتقدّم أيضأ في الفصول بيان ضبط هذه الشور:۳. وأها 
(أبو مالك الأشجعيخ)؛ فهو سعد بن طارق المسمّى في الرّواية الثانيةء وأبوه صحای. 

وأما ضبثل آلفاظ المتن. فوقع في الاصول: «بني الإسلام على خمسة؟ في الطريق الأول والرابع 
بالهاه قيهماء وفي الثاني والثالث «خمس؛ بلا ماع وفي بعض الاصول المعتمدة في الرابع بلا هاء» 


419 انظر ص٩۸‏ من هذا الجزء 
۱ انظر ص۸۹ من هذا الجر 


باب بيان أركاة. الإسلام مجعائمه العظام 


وکلاهما ضحيحٌ. والمراد برواية الهاء: خمسة آرکان؛ أو أشياءء أو نحو ذلك» وبرواية حذف الهاء: 
جمس خصال» أو معائم أو تواعت. أو نحو ذلك؛ وال أعلم. 

وأما تقديم الحخ وتأخيرة» ففي الزراية الأولى والرابعة تقدیم الطیام. وفي الثانية والثالثة تقديمٌ 
الح ثم اختلف العلماء في إنكار ابن عمرٌ على الرجل الذي قدّم الحج» مع أف ابن عمر رواه كذلك 
كما وقع في الطريقين المذكورين» فالأظهر - والله أعلم أنه يتحتمل أن ابن عمرٌ سمعه من اللي 4ا 
مرتين: مرةٌ بتقديم الحجء ومرة بتقديم الصُوم؛ فرواه أيضاً على الوجهين في وقنین ۱ فلا رد عليه 
الرجل وقدم الح قال ابن عمر: لا ترد علي ما لا جلم لك به» ولا تعترض بما لا تعرفه؛ ولا تقدح 
فيما لته بل هو بتقديم الصّومء هكذا سمعته من رسول اله لاإ وليس في هذا ني لسماعه على 
الوجه الآخر؛ ويحتمل ان ابن عدر كان سمعه مرتين بالوجهين كما ذكرناء ثم لما رد عليه الرجل نسي 
الوجه الذي ره فانکره» فهذان الاحتمالان هما المختاران في هذا . 

وتال الشيخ أبو عمرو بن الصلاح رحمه الله: محافظة ابن عمر یا على ما سمعه من رسول الله یه 
ونهیه عن عکسد تصلح حجة لكون الواو تقتضمي الترئيب» وهو مذهب كثير من الفقهاء الشافعيين 


وشذوذ من النخویین» ومن فال: لا تفتضي الترتیب. وهو المختار وقول الجمهور؛ فله أن یقول : لم 
يكن ذلك لکرنها تقتضي اش 
فريضة الج سنة ست وقيل 
الثاني » فمحافظة ابن عمر ولا لهذا. وأما رواب 


بب» بل لأنَّ فرض موم رمضمان نزل في السئة الثانية من الهجرة» ونزات 


سنة تسم بالتاء المثناة فوق» ومن حقٌ الأول أن ید في الذكر على 


تقديم الحج فكأنه وقع ممن كان يرى الرواية بالمعني» 
ويرى أن تاخير الأول آو الهم في الأكر شائعٌ في اللسان» فتصوّف فيه بالتقديم والتاخير لذلكه مع 
كونه لم يسمع نهي ابن عمر عن ذلك» فافهم ذلك فإنه من المُشكل الذي لم آرهم ينو" . هذا آخر 
كلام الشيخ أبي عمرو بن الصلاح. 
وهذا الذي قاله ضعيفٌ من وجهين: 
(41 قال ابن حجر في #نکته على مقدمة ابن الصلاح: (۷۹۹/۷) متعقباً النووي في كلامه هذا: لا شك قي أن مثل هذا هنا 
بعيد جدأء فاته لو سمعه على الوجهين لم يدكر على من قال آحدهسا إلا أن بكرن حینئذ ناسياً أت النبي 5 قاله. على الوجه 


الذي آنکره. والظاهر القري آنآ هذه الطريق التي ١‏ الحج على الضیام 
نهي ابن عمر كا عن ذلك محافظة على كبقبة ما سمعه من النبي ال 


باقع قدم وأعرء ولم بلغ 


() اضیانة صحیح سلم؟ ۰۱6۱-۱۶۵ 


۳۹۶ كتاب الإدماق 


آحدهما : أن الروایتین قد بتعا في «الشحیح!؛ وهما صحیحتان في المعنی لا تناف بیتهما كما 
قلّمتا إيضاحه» فلا يجوز إبطال إحداهما. 


العاني: أن نتح باب احتمال التقديم والتاخير في مثل هذا قدح في الرُواة والروايات؛ فانه لو قم 


ذلك لم يبق لنا وثوق بشيء من الژوایات إلا القليل: ولا يشفى بطلان هذا وما پترتب عليه من المفاسد 
وتعلّ تن يتعلّق به ممن في قلبه مرضل» والله آعلم. 

ثم اعلم أنه وفع في رواية أبي غرانةً الاسمرايني في كتابه "المخرّج على صحيح مسلم وشرطه؟ 
عکس ما وقع في مسلم من قول الرجل لابن عمر: قم الحج» فوقع فيه أن ابن عمر قال للرجل: 
اجعل صيام رمضان آخرهن كما سمعتٌ من في رسول اله 8 قال الشيخ أبو عمرو بن الصلاح: 
لا يقاوم هذه الروابة ما رواه مسام. قلث: وهذا محتمّل أيضاً صحته؛ ويكون قد جرّت القضية 
مرتين لرجلین؛ واف آعلم. 

واما اقتصاره في الرٌواية الرابعة على |حدی "۲" الشهادتین؛ فهو (سا تقصيرٌ من الراوي في حذف 
الشهادة الأخرى التي آثبتها غيره من الحفاظ؛ وإما أن يكون وفعت الرواية من أصلها هكذاء ویکون 
من الحذف للاكتفاء بأحد القريننين وذلالته على الآخر المحذوف؛ والله أعلم. 
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وقوله ی على أن بوخد اه" هو بضم الياء المثناة من تحث وفتح الحای مب لما لم یسم فاعله, 

آما اسم الرجل الذي رد عليه ابن عمرٌ تقدیم الح تور يريد ناگی ذکره الحافظ 
آبو بكر الخطیب البغدادي في كثابه «الأسماء المبهمة» ۳ , 

وأما قوله: (ألا تغزو)؛ فهو بالتاء المثناة من فوق للخطاب. ویجوز أن تکتب (تغزرا) بالالف 
وبحذفهاء بالاول قول الاب المتقثمين؛ وبالثاني قول بعض المتأخرين» وهو الأصحٌء حکاهما ابن 
الإسلام على خمس»؛ فالظاهر أن 
بني على خمس؛ ليس الغزو منهاء والله أعلم. 
وعليه اعتماده: وقد جمع آرکانه؛ الله أعلم. 


بة في لأدب الکاتب» ۰۳ واما جوابٌ ابن عم له بحدب 
معناه: ليس الغزو بلازم غلى الأغيان؛ فإن الإسلا 


ثم ۵ هذا الحديث أصل عظيم في معرفة الدّين 


, 1٤5م «صيالة سبح سلما‎  )۱( 

زود في (خ): أحد 

00 انظر (۳۳۷-۳۳۱/۵), وفیه أن اين مر قدم الج علی الفنيام؛ وأنااعدا الرجل قلع الصیام: عکس ما وقع في 
اصحیح سلم! ها . 

447 انظر ۲۷۱-۷۷۵ 


باب الأمر بالإيمان بالله تالو ورسوله وشرائع الچیر 


1 اباب الأمر بالإيمان بالنه تعال ورسوله که وشرائع الثلين ۳ 
هر والذعاء إليهء والسؤال عنهء وحفظه. وتبليغه من لم تبلفها م 


۱۷-۲۳ ) نا تلك بن چشام: دنا ماه بن یی عن أبي جَمْرَةٌ قال: 


سوغث اب باس (ح). وحثتنا یی بن خی - وَاللّفْط له -: رتا باد بن اوه عن 
پ 


باب الأمر بالایمان بانته تعالى ورسوله وشرائع الذين؛ 
والذعاء الیه, والشوال عنه» وحفظه؛ وتبلیغه من لم تبلغه 


هذا الباب فيه حديث ابن عباس+ وسحديتٌ آيي سعيدٍ الذري. قأما حدیث ابن عباس ففي البخاري 
أيضاً» وآما حديث أبي سعيد ففي مسلم خاطةٌ, 


قوله في الرواية الأولى: (حمّاد بن زيدء عن آبي جَمْرةً قال: سمعتٌ ابن عباس) ۰ وقوله في الرُواية 
الثانية: (اخبرنا باد بن اوه عن آبي مر عن ابن عباس) دوک شن لا بای اا القن آل هذا 
تطويل لا حاجة إليه» وأئه حلاف عادته وعادة الحفاظ» فان عادتهم في مثل هذا أن يقولرا: عن حماد 
وعباد» عن أبي جُمرق عن ابن عباس. وهذا التوهم يدل على شدّة غباوة صاحبه» وعدم مؤانسته 
الشيء من هذا ال ۰ فان ذلك إنما يفعلوله فيما استوى فيه لفظ الرّواة» وهنا اخدلف لفظهم» ففي رواية 
حماد عن آبي (سمعت ابن عباس): زفي رواية عَبّاد عن أبي جَمْرةَ: (عن ابن عباس)» وهذا 
التنببه الذي ذکرته ينبغي أن يتفن لمثله» وقد بهت على مثله بابسظ من هذه العبارة في الحدیث الأول 
من كناب الایمان""» ونبّهت عليه في الفصول"۳ ۰ وسأنبه على مواضع منه أيضاً مق في مواضع من 
الکتاب إن شاء الله تعالی» والمقصود أن تُعرف هذه الدقيقة» ویتیفّظ الطالب لما جاء منها فیعرقه وان 
لم أن عليه اتكالاً على فهمه بما تكرّر البیه به ویستدل أيضاً بذلك على عظيم إتقان مسلم رحمه الله 
وجلالته وورعه ودقة نظره وحِذّقه» والله أعلم. 


(۷) _ انظر ص‌۲۲۹-۲۲۸. 
()_ انظر ص۷۰ من هذا الجز». 


كتاب الإيماق. 


فر عن ابن قباس قَالَ: یم ود عبد امیس على رَسُولٍ الله له فَقَانُوا: 


وأما (ابو جمرة) هذاء فهو بالجیم والواء واسمه نصر بن مرا بن عصام؛ وقيل: ابن عاسم: 
الب يضم الشاد المعجمة» البضري» قال سا حب «المطالع؟! لیس في «الصحیحین! وهالموطا» 
أبو جفرة ولا عم بالجیم إلا هو 

قلت؛ وقد ذكر الحاکم آبو أحمدّ الحافظ الکبیر شي الحاکم آبي عبد الله في كتابه «الأسماء 
والکنی» آبا جمرة هذا في الافراد» فليس عنده في المحدّئين من يُكَنّى آبا جَمْرةٌ بالجيم سواه. ويروي 
عن ابن عباس ایشا أبو حمزة بالحاء والرّاي؛ واسمه عمراث بن أبي عطاء | 
الراسطی الثقة؛ روى عن ابن عباس حديثاً واحداً. وفيه ذكرٌ معاوية بن أبي سفيانَ وارسال لب 86 
إليه ابن عباس وَتأشرُه واعتط ژه» رواه مسلم في #الصحیح!!۳؟, 


ب بیاغ القضب» 


رحکی الشيخ ابو عمرو بن الصّلاح في کنابه علوم الحدیث!۰ والقطعة التي شرحها في أول مسلم 

£ 31 ۳ + 1 
عن بعض الحفاظ أله قال: إِنْ شعبة بن الحجّاج روى عن سبعة رجال یرون كلهم عن ابن عباس» 
كلهم يقال له: ابر حمزة بالحاء والزاي» الا آبا جر نصر بن عمرانّ فبالجيم والرام. قال: والفرق 


بينهم يدرك بان شعبة إذا أطاق وقال: عن أبي جَمْرة عن ابن عباس فهر بالجيم ٠‏ وهر نصر بن عمرال 
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وإذا روى عن غيره فون هو بالحاء والزاي فهو يذكر اسمه أو نسبه» والله اعام 

قوله: (قدم وف عبدٍ القيس على رسول الله ی قال صاحب "التحرير»: الوفد: الجماعةٌ المخثارة 
من القوم ليغقدّموهم في لب الُظماءء والمصير إليهم في المهشات» واحدهم وافد؛ قال: وف 
عبد القیس هؤلاء تقدّموا قبائلٌ عبد القيس للههاجرة إلى رسول الله إل وكانوا أربعة عشرٌ راكباً: 
الأَشَجٌ العَصَرِيٌ ریشهم وید بن مالك المحاربي» وعُبيدة بن هام المحاربئ. وضکار بن الغباس 
المُرّي؛ وعَمْرو بن مرجوة”'' العَصرييٌ؛ والحارث بن شعيب العَصري» والحارثٌ بن جندب من بني 
عايش» ولم عر بعد طول التتيّع على آکنز من أسماء هؤلاء. 


( «بطالع الأنوار»: (2148/5- 

(۷) مسلم: 1534 وهو قي اسند آحمد!: ۲۱۵۰: 

(۳) علوم الحديث» ص ۰۳۹۳ راصياثة ضيح مسلم! ص۱3۸ 
(4) _ في (خ) و(ص)؛ المرحوم: بالحاءة وهو خطاً 


باب الآمر بالإيمان بالله تعالى ورسوله وشرائع الدين 


05 


يَا سول الله لا هَذَا ال 


قال: وکان سبب وفودهم أن 


الجاهلية؛ فشحّص إلى يشرب بملاخت وتمر من 
|" مر به اللي كا فتهض قد إليهء فقال اللي 


اقا بن ان كيف جمغ هينتك وقويك؟1 
ثم سأله عن أشرافهم؛ رجل رجل؛ يسميهم بأسمائهم» فأسلم مُنقذ وتعلّم سورة الفائحة» وق ار 
ی ثم رحل قبل مج فكنب النب کا معه إلى جماعة عبد القيس كتاباً» فذهب به وكتمه آیاماً؛ 
ثم اطلعت عليه امرأته وهي بنث المنذر بن عائذ - بالذال المعجمة - بن الحارث؛ والمنذر هو الأشج ١‏ 


سمّاه رسول الله ال به لأثرٍ كان في وجهه, 
85 بصلي ويقراء فتكرت امراته ذلك فذكرته لأبيها المنذر» فقالت: أنكرث بعلي منذ 
يغسل أطرافه ويستقبل الجهة -تعبي القبلة ‏ فيحني ظهره مرة ويضع جبينه مرة؛ ذلك 
يدنه منل قيم» فتلاقيا فتجارّيا ذلك؛ فوقع الاسلام في قلبه ثم ثار الأشجٌ إلى قومه عضر وشحارب 
بكتاب رسول الله ا فقرأه عليهم. فوقع الإسلام في قلربهم؛ وأجمموا على السير إلى رسول الله ده 
فسار الوفد» فلمًا نوا من المدينة قال النبيئ لژ لجلسائه: اأتاكم وفد عبد القيس. خيرٌ أهل المشرق» 
وفیهم الاشج العَصَري؛ غيرٌ ناكثين ولا مُبدّلين ولا مُرتابين؛ إذ لم يُسلم قوم حتی وتو . 

قال: وقولهم: (إنّا هذا الح من رببعة)؛ لأنه عبد القيس بن أفصى» يعني بفتح الهمزة وبالفاء 
والضّاد المهملة المفتوحة. ابن دُعْيِيٌ بن جُييلة بن أسد بن ربيعة بن نزار؛ وكانوا ينزلون البحرين» 
الط وأعنابهاء وسرة القيليف» والسقار» والطَفْرانَ إلى الرّمْل إلى الأجرع» ما بين هم إلى فص 
رف ثم الموْفَ والعيون والاشساء إلى حذ أطراف الدَّمْناء وسائر بلادهاء هذا ما ذكره صاحب 
االتحرير». 

قولهم: انا" هذا الحع)» ف (الحن) منصوبٌ على التخصيصء قال الشيخ أبو عمرو بن الصّلاح: 
الذي نختاره نصب (الحي) على التخصيص» ويكون الخبر في قولهم : (من ربيعة)» ومعناه: إا هذا 


وكان 


قم من پثرب 


( أي 
م 
6 
2 


يتاب الا 


یبن فار مضی قاد تخل لك لا في شَهْر الکرام» كَمُرْنَا بافر تَعْمَلٌ 

الحي حي من ربيعة» وقد جاء بعد هذا في الرواية الاحری: انا حي ن ری وأما عى (الحي): 
خقال صاحب «المطالع): الح اسم لمتزل القبيلة؛ ثم شمیت القبيلة به لا بعضهم يحيا ببعض (, 

قولهم: (وقد حالت بینا ويبدك كفا مُضرٌ) سبیه أن كفار مُضْرٌ كانوا بینهم وبين المدینة؛ فلا 


يمكنهم الرصول إلى المديئة إلا عليهم 


قولهم : (ولا حلص اليك الا في د شهر الحرام) معنی (نخلص) : تصل؛ ومعبى کلامهم: لا لا قير 
على الوصول إليك خرفاً من آعدائنا الکفار إلا في الشهر الحرام» فالهم لا يتعرّضون لنا» كما کائث 
عادة العرب من تعظیم الاشهر الضرم؛ وامتناعهم من الفتال فیها . 

وقولهم : (شهر الحرام) کذا هو في الاصول کلها باضافة شهر إلى الحرام» وفي الرواية الأخری: 
(أشهْر الحُرّم)٠‏ والقول فيه کالقول في نظافره من قولهم : مسج الجامع» وصدلاةٌ الأولى» ومنه قول 
الله تمالی: جا َو (العسس؛ 0146 ودر رکه ابرست: ۱0۱۰۱ فعلی مذهب الحویین 
الکوفیین هو من ضافة الموصوف إلى صفته: وهو جائز عندهم وعلى مذهب البه‌بریین لا تجوز مله 
الإضافةء رلکن هذا كله عندهم على حذف في الکلام للملم به فتقديره: شهز الوقت الحرام» وأشهر 
الأوقات الیرم ومسجدٌُ المکان الجامع» ودار الحياة الآخرة» وجانبٌ المكان الغربي» ونح ذلك 
واه أعلم. 

ثم لد قولهم : (شهر الحرام)المراه به جنس الاشهر الم وهي أربعة أشهر حرم» كما نص عليه 
القرآن العزيزء وتدلٌ عليه الرواية الأخرى بعد مذه: (إلا في أشهر السُرّم). والأشهر الحرم هي: ذو 
القعدة؛ وذو الججة» والمُحرّمء ورجبٌ. هذه الأربعة هي الأشهر الحرم بإجماع العلماء من أصحاب 
الفتون» ولكن اختلفوا في الادب المستحسن في كيفية عدّها على" قولين» حکاهما الإمام آبو جعفرٍ 
الا في كتابه «صناعة الكُتّابٍ»؛ قال: ذهب الكوفيوت إلى أنه يقال: المُحَرِّم ورجبٌ وذو القّعدة 
وذو الجمّ قال: والگثاب یُمیلون إلى هذا القول لیاتوا بهن من سَنَةِ واحدة» قال: وأهل المدينة 
)۱ اصياتة یج مسلم! ص۱8۸ - 16۹ 


(5) ستالع الاترار»: (۲۷/۲) 
(۳ في (خ): في 


باب الأعر بالايماق بالله تعالى ورسولك وشرائع الدين 


۰ ا مركم با ام عن رم الإ 


إِلّا اه وان مدا رشو الك ام الصّلاف 


يقولون: ذو القّعدة وذو الججّة والحرّم ورجبٌء وقوم يُدكرون هذا ويقولون: جاؤوا بهن من سنتين» 
قال أبو جعفر: وهذا غلط بين وجهل بالغة» لأنه قد تلم المراد» وا المقصود ذكرهاء وأنها في كلّ 
سنة؛ فكيف وم آنها من سنتین؟ قال: والأولى والاختيار ما قاله أهل المدینة؛ لأنّ الأخبار قد 


تظاهرت عن رسول الل #إ كما قالوا من رواية ابن عمرٌ وأبي هريرة وأبي بكرة”" وه قال: وهذا 
أيضاً قول أكثر آهل التأویل. 

قال الاس : وأدخلت الالف واللام في المحرّم دون غيره من الشهور» قال: وجاء من الشهور 
اثلاث مضافاث :ق رمضان وشهرا ربيع :يعني والباقي غير مضانانت» وشي الشهر شهراً هره 
وليوره: وال أعلم . 

قوله يقلا «آمركم باربع» وأنهاكم عبن آریم : الإبمان باله ثم فشرها لهم نقال: اشهادة 
أن لا إله إلا ال وان محمداً رسول ال وإقام الضلاة» وايناء الرّكاق؛ وان توا حمس ما غَيمتُما. 

وفي رواية: اشهادة أن لا إله إلا + وعقّد واحدةٌ. 

وقي الطریق الاخری قال: (وآمرهم باریع» ونهاهم عن اربع قال: أمرهم پا لزیمان بالله وحدف 
تال : #وهل تدرون ما الایسانْ بالله؟» قالوا: الله ورسوله ألم قال: «اشهادةٌ آن لا إله إلا الله وا 
محمداً رسول ال وإقامٌ الصّلاة» وإيتاة الزكاؤء وصومٌ رمضان» وأن توذوا خمساً من السفنم). 

وفي الرواية الاحری: قال: «آثركم بأربع» وانهاكم عن اربع» اعّدوا اله ولا تُشركوا به شيعأ 
وأقيموا اللاة» وآثوا الزّكاة؛ وصوموا رمضانٌء وأعطوا الخس من الغنائما. 

هذه آلفاظه هناء وقد ذكر البخاري هذا الحديث في مواضعٌ كثيرة من «صحیحه"؛ وقال فيه في 
(۱) في (خ): بكرء وهو خطاً, وحدیث آبي بكرة كن آخرجه البشاري؛ ۱۳۱۹۷ ومسلم؛ 6۳۸۳ وأحمد: 108435 بلفظ: 


«إن الزمان قد استدار كهيئته يوم علق الل السناوات والأرضن. الستة انا عشر شهرآء مها أربعة حرم: ثلاثة متواليات 
ذو القعدة وفو الحجة والمحرم ورجب مضر ۰۸۰۰ وآما حدیث ابن عمر وابي هريرة ل فلم أقف علیهما . 


كتاب الاسام 


بعضها : «شهادةٌ أن لا له إلا الله وحده لا ريك لداء ذکره في باب إجازة بر الواحد ٠‏ وذكره في 
باب بعد ياب نسبة اليمن إلى إسماعيل ی في آخر ذكر الأنبياء صلواث الله وسلامه عليهم أجمعين» 
وقال فيه: «آمركم بأربع: وأنهاكم عن أريع: الإيمان باه وشهادة آن لا إله إلا أله وإقام الصّلاق 
وایتاء الرّكاق» وصوم رمضان»» بزيادة واو" . وكذلك قال فيه في أول كتاب الرّكاة: ١الإيمان‏ پا 
وشهادة آن لا اله إلا ال بزيادة واو ایض ولم پلگر فیها الصیام(۳. وذکر في باب حديك وقد عبذ 
القيس : «الإيمان بالله؛ شهاد: أن لا إله إلا اها . 


نهده الفاظ هله القطعة في «الصحيحين04 وله الالفاظ مما ی من المُشكل» وليست مُشکلاً عند 
أصحاب التحقیق» والاشکال في كونه #5 قال : «آمركم بأربع؛» والمذکور في أكثر الرُوايات حمسل» 
واختلف العلماء في الجواب عن هذا على أقوال: أظهرها ما فاله الإمام ابن بل رحمه الله تعالى في 
اشرح صصح البخارية» قال: أمرهم بالأربع التي وعدهم» ثم زادهم خامسة يعني أداء لحر 
لأنهم كانوا مجاورين لكفار مُضرّء فكانوا أهل جهاد وغنائة”". 

وذكر الشيخ أبو عمرو بن الصّلاح نحو هذا فقال: قوله: (آمرهم بالإيمان بالله)؛ إعادة لذكر الأربع 
ووصف"" لها بأنها إيمان» مم فسّرها بالشهادتین والضّلاة والرّكاة والوم؛ فهذا موافق لحديث: «بني 
الإسلام على خمس*" ونتفسير الإسلام بخمس في حديث جبريلٌ إا وقد سبق أن ما سى 
إسلاماً بس إيماناًء وأ الإسلام والإيمان يجتمعان ویفترفان"/ وقد قيل: إنما لم يُذكر الحخ في 
هذا الحديث لکونه لم يكن نز فرضه . 


() البخاري: ۰۱۷۲۳۳ في كناب آخبار الأحاد؛ باب وضاة النبي 4# وفود العرب أن یپلشوا من وراعهم. وهر في امسند 
احیدا: ۲۰۲۰ 

259 اليخاري: ۱۳۵۱۰ ولکن بدرن واو قي جمیع روليات البخاري؛ وعي كذلك في نسة ابن حجر والعيني؛ ولم یتکلما 
على ذلك بشي:. 


© البغاري ۱۳۹۸ 

48 البخاري: ۰1۳5۸ 

() شرع ضحي البناري»: (۱۱۹-۱۱۸/۷) 

(43 لي (ص) وذه): آعاده لذکر لاریع ووصفه , 

(۷) _ أخرجه اليشاري: ۰۸ ومسلم: ۰۱۱۱ وأحمد: ۲۱۱۵ من حدیث ابن عمر وة 
(4۸_ انظر ۲۷۱-۲۷۰ من هذا اجره 


باب الامو بالإيماق بال تعالو ورسوله وشرائع اليو 


َأنْهَاكُمْ 


لا للها وق راید انکرر: ۵۱۷۸ لاليخاري: ۱۱۳۹۸۵۵۱ لنش 8915 


الا والکششم. والّقیره وله راد لث في رواننه: 


راما فوله 3 : دوآن توا سا من المغنم؟ فليس عطفاً على قوله : «شهادة أن لا إله إلا ال 
فإنه يلزم منه أن یکون الأربع خمساً» وإنما هو عطث على فوله: (بأربع) یکرت مضافاً إلى الاربع لا 
واحداً منهاء وان كان واحداً من مطلق شعب الإيمان. 

قال: وأما عدم ذكر الوم في الرواية الأولى فهو إغفال من الرّاري» وليس من الاختلاف الضادر 
من رسول اه بل من اخثلاف الرواة الشادر من تفاوتهم في الضبط والحفظ على ما تقدّم بيانه» 
فافهم ذلك وتدبّره نجذه إن شاء الله تعالی مما هدانا الله سبحانه وتعالى لحله من العْقّد. هذا آخر کلام 
الخ الي رر 

وقيل في معناه غيرٌ ما قالاه مما ليس بظاهر فترکناه» والله أعلم. 

راما قول الشیخ: أن ترك الوم في بعض الرُوايات إغفال من الرَّاوي» فكذا قاله القاضي عیاض 
وغیره۳ وهو ظاهر لا شا فيه» قال القاضي عياضس: وكانت وفادة عبد القيس عام الفتح قبل خروج 
ال اة إلى مكة» ونزلت فريضة الحج سنة شع" بعدها على الأشهر؛ والله أعلم 2 

وأما قوله و : «وأن توا مس ما غنمتم»» ففيه إيجابٌ الخمّس من" الغثائم وان لم يكن الإمام 
في الشّرية الغازية» وفي هذا تفصيل وفروع سنه عليها في بابها إن وصلناه؛ إن شاء الله تعالى. ويقال: 
خمس بضم الميم وبإسكانهاء وكذلك الث والرّبع والشدس رایع واللمن والقّسع والعُشرء بضم 
ثانيها ویسگن: واه أعلم . 

وأما قول ##: «واتهاکم عن ابا والکشنم» والتّقيرء والقیر وفي رواية: "مت بدل 
«المقيراء فنضبطه ثم نكلم على معناه إن شاء الله تعالى» ف لدبا بضم الدال وبالمد» وهو القع 
اليابس» أي: الوعاث منه» وأما «الحَْئُم4؛ فبحاء مهملة مفتوحة ثم نون ساکنة ثم تاو مثناة من فوق 
0" اصیانة صحيح مسلم» ص ۱9۴ - 194 
() لإكمال السعتم٩:‏ (۲۲۹/۱): 
۳( في لخ)! سبعء وهو خطأ 
4 الإكمال المعلم! ۲۲۹/۱۷ 
)4( في (2): ي 


مفتوحة لم میم: الواحدة حَتْتمَّة. وأما «التُقيراء فبالنون المفتوحة والقات. واما عبر فبلتح القاف 
والیاء 


ناما «الدباء؟ فقد ذگرناه. 


وآما "الکتما فاخثلف فيهاء ناصح الاقرال وأقراها: آنها چرار خضر ومذا التفسیر ثابت في 
کتاب الأشربة من «صحيح مسلم؟ عن آبي هريرة ۳ وهو قول عبد الله بن مفل الَحابیغ» وبه 
قال الأكثرون أو کثیرون من أهل اللغة وغریب الحدیث والمحدّثين والفقهاء 

والني: انها الچزار کلها» قالهعبد الله ين عبر وسعید بن جير وابو سلمة. 

والعالتٌ: آنها جرار بُوتی بها من صر یراب الاجراف» روي ذلك عن أنس بن مالك كه 
ونحوهٌ عن ابن أبي لیلی؛ وزاد: آنها خفر. 

والرابغ: عن عانشة و : جرار خثره أعناثها في جتُوبهاء يُجلب فیها الخمر من مصرّ, 

رالخانس : هن ابن آبي ليلى ایشا : افراها في جنوبها: يُجلب فیها الخمر من الائف: وکان 
ناس ییون فيها یُضاهون به الخمر. 

والشادسٌ: عن عطاء: جرّار كانث تعمل من طين وشّغْر ودم . 

وآما «التقيراء» فقد جاهني تفسيره لي الاب الأخيرة "انه جع پر وشظه. واما یرنه فهو 
المُرّقّتَه وهر المَلیل بالقار وهو الژفث» وقیل: الؤنت نوع من القارٍ» والشحیح الأول؛ فقد صح 
عن ابن عمر ها أنه قال: ارت هو الق . 

وأما معنى النهي عن هذه الأربع؛ فهو أنه هی عن الانتباذ فيها » وهو أن يُسجعل في الماء حبات من 
تمر أو زبيب أو نحوهما ليحلو ويُشرب» وإنما حصت هذه بالنهي لاه يُسرع إليه الإسكار فيها فیصیر 
حراماً نجس وتبطل””' ملیف فتهی عنه لما فيه من إتلاف المال؛ ولأنه ربما شربه بعد إسكاره من لم 
بلع عليه» ولم یه عن الانتباذ في أسقية الأَدَمء بل آذد فیها لأنها لرقتها لا يُخنى فيها المُسكرء بل ذا 
(1) مسلم: ۰۱۱۹ 


() آخرچه مسلم: ۰9۱۹۹ رأحمك: ۵۱۹۱ 


0 في لع): تبطل. 


باب الاعر ماخ بال تعالو ورسولة وشرائع الديق 


۱۱۳ ۰۰۰۲۵ ) خد 


و بر 


صار شسکراً شقّها غالباً. ثم إنَّ هذا النهي كان في أول الامر؛ ثم ُسخ بحديث بر 
قال : كنت نهيتكم عن الانتباذ إلا في الأسقية» فانتبذوا في كل وعاء» ولا تشربوا مُسكراً» رواه مسلم 
في «الصحيح»'' هذا الذي ذکرناه من کونه منسوخاً هو مذهينا وهب جماهير العلماء. 

قال الخطابي: القول بالنّسخ هو أصحٌ الأفاويل. قال: وقال قوم؛ التحريمٌ باقيء وكرهوا الانتباذ 
في هله الأرعية» ذهب إليه مالك واحمد وإسحاق؛ وهو مرو عن ابن عمر وابن عباس وق 
والله آعلم ۲ . 

قوله: (قال ابو بكر : حدّثنا ره عن شُعيةٌ؛ وقال الا خران: حدّثنا محمد بن جعفر قال: حدّثنا 
شعبة) هذا من احتياظ مسلم» فا ترا هو محمد بن جعفر» ولكن آبو بكر ذكره بلقبه؛ والآخران 
باسمه ونسبه» وقال أبو بكر عته: لاعن شعبةً)» وقال الآخران عنه؛ (حدّثنا شعبة). فحصلت مخالفة 
بينهما وبينه من وجهین» فلهذا نه عليه مسلم رحمه الله. وقد تقدّم في المقلمة أن دال (عُندّر) مفتوحةٌ 
على المشهور: وا الجوهري حكى ضئها أبضاًء وتقدم بیان سبب تلقيبه يندرا" . 


قوله: (کنث أترجمٌ بين يكي ابن عباس وبين الاس هكذا هو في الأصول؛ وتقديره: بين بدي 
ابن عباس» بينه وبين الئاس + فّف لفظة (بينه) لدّلالة الكلام عليهاء ويجوز أن یکون المراد: بين ابن 
عباس وبين الناس» كما جاء في البخاري”*' وغيره» بحذف (يّدَي)؛ فتكرن يدي عبارة عن الجملف 
كما قال الله تعالی: طبر بر اه يداك بان ٠۲٠۰‏ أي: قدّمء والله اعلم. 

وما معنى (الترجمة) فهو التعبیر عن لغة بلغة» ثم قيل: إنه كان ينكلم بالفارسية» فكان يُترجم لابن 
عباس عن يتكلم بهاء قال الشّيخ أبو مرو بن الصّلاح رحمه الله: وعندي أنه كان یب كلام ابن عباس 


 )۱(‏ مسلم: ۰۵۲۰۷ وهو في اند آحمد؟: ۲۳۰۱۷ پتحوه. 
41 اممالم الستنه: (۱۳/۵ -۱۸), 

(۳) _ انظر می۱۲۰ من هلا الجزء. 

النامن+ 


(44 في (ط) و(ص): پینه وی 
(0) البخاري: ۸۷. 


كناب ار 


تاه ن تی الجن اققال: و وله عقر القیس آنوا وفرن اف ميق تقال 
سول الله ق: «من الوَلد؟ أو ن القَْمٌ ٩‏ كَانُوا: بیع قَال؛ «مرْحباً بالقؤم ‏ أو : بِالوَقدٍ - 
یر رابا ولا النُدَامَى1» 5 مه روعي ديعي ديع يت 51711 


إلى من خي عليه من الداس» إا لزحام َع من سماعه فأسمعهم؛ وإما لاختصار مع من فهمه 
فأنهمهمء أو حر ذلك قال: واطلاقه لفق الئاس یشم بهذاء قال؛ وليست الترجمة مخصوصةٌ بتفسير 
لغة بلغة أخرى» فقد أطلقوا على قولهم: (باب كذا) اس الترجمة لكونه يُعّر عما يذكره بعده. هذا 
كلام الشیخ "۰ والظاهر أنّ معناء أنه يُقهمهم عنه وینهمه عنهمء والله اعلم. 


قوله: (فاثتٌ امرأةٌ تسآله عن نبيذ الجَرٌ) آما (السَرٌ)ء فبفتح الجيم» وهو اسم جمع» الواحد 
ويُجمع أيفاً على جرار؛ وهو هذا الخار المعروف. وفي هذا ليل على جواز استفتاء المرأةٍ ارجا 
الأجانب؛ وسماعها موتیم وسماغهم صرتها للحاجة. 

وفي قوله: (إنَّ وقد عبد الفیس) إلى آخره» یل على أن مذهب ابن عباس وإ أن اللهي عن 
الانتباذ في هذه الأوعية ليس بمنسوخ» بل حكمه باق وقد قلعنا بيان الخلاف فيه . 


وله 4#: «مرحباً بالقوم؛ منصربٌ على المصدرء استعملته العرب وأكثرت منه» تريد به ال وسن 
اقا ومعناه: صادفت ژشباً وسعة. 

قوله ل : اغيرٌ زايا ولا النّدامَى! هكذا هو في الأصول: 7التّدامَى) بالألف واللام» ودخزايا» 
بحذفهما؛ وروي في غير هذا الموضع بالألف راللام نييما" وروي پاسقاطهما فیهسا "۰ والرٌوايةٌ 
فيه «غيرًا بنصب الرَّاء على الحال» واشار صاخب «التحرير» إلى أنه يُروى أيضاً بكسر الرّاء على الضّفة 
للقومء والمعروت الأول» ويد عليه ما جاء في رواية البخاري: «مرحباً بالقوم الذين جاووا غيرٌ خزایا 
ولا تدای والله اعلم. 
() «صيائة صحيح لم ص۱۵۲. 
)4 أخرجه أبو داود الطيالسي : ۷۰ وا 


00 آحرجه اليخاري: ١ف‏ راحمد: ۲۰۷۰ 
©) البعاري: ٩۱۷۹‏ بلقظ : مرتحا بالرد: ,0 


أبي عاصم في «الآحاد والمثائي»: ۰۱۲۱۱ رالطبراني في «الكبيره: ۰۱۲۹6۹ 


باب الأمر بالإيماة بالله تعلو ورسوله وشرائع الین شا 


مان : قَقَانُوا : یا رَسُولَ اللهء لا تیک من شْقَةٍ 


آما (الخزايا)؛ نجمع حژیدن» کشیران وخیاری» وسگران و 
وقیل : الذلیل المُهان. 


وآما (لْامی) فقيل : إنه جمع ندمانٍ بمعنى نادم؛ وهي لغة في لادم؛ حکاها القَرَازْ صاحب 
«جامع اللّخةة: والجوهريٌ في «صحاحه:( ۰۲ وعلی هذا هو على بابه» وقیل ؛ هو جمع نادم؛ إتباعاً 
للخزاياء وكان الاصل : نادمين» فأتبع لخزايا تحسيناً للکلام» وهذا ۳" الائباع كثير في كلام العرب» 
وهو من فصیحه ومنه قول النبي «ارجمن مازورات غر ماجورات»”"/ أنبع مازورات 
لماجورات؛ ولو آنرد ولم یشم إليه مأجورات لقال؛ موزورات» كذا قاله الفرّاء وجماعات» قالوا: 
ومن قول العرب: إني لآنيه لیا والَشَاياء جمعوا الكداة على غدايا إتباعاً لعشاياء ولو آفردت لم 


بجر إلا غدّوات. 


وأما معنامه فالنقصرةٌ أنه لم يكن منكم تأر عن الاسلام ولا عاد ولا أصابكم إسار ولا سا 
ولا ما اقنبد ذلك معا گستحیون بسيمه أو رنه او هانوق» آو امرك واثه غلم 


قوله: (فقالوا: يا رسول اله» انا نايك من شُقَةٍ بعيدة) (الشْنَّة) بشم الشین وكسرهاء لغتان 
مشهورتان» أشهرهما وأفصحهما الضمٌ وهي التي جاء بها القرآن العزیژ*» قال الإمام أبو إسحاق 
التعلبية 1۳ وقرأ غبيد بن عُمير بكسر الشّين وهي لغة قيسء والشّقّة: السفر البعيد"» كذا قاله ابن 


السكيث وابن ' وفظرب" وغيرهمء قیل: شيت شْقّة لأنها تس على الإنسان؛ وقيل: هي 


(1) «الصجاع»: (ندم) 

(5) في (خ): وهو 

(۲) _ آعرجه ابن ماجه: ۱۵۷۸ء راسناده 
(8) _ يعني فوله تعالى : زرك بدت عل 
ا حون محمد ین رالسور ۰ ضاحب الفقستير المشيهور ووالعراك 


(0) «تفسير الفعلبية: (84/6). 
۷ «إضلاح المنطق! ص۰۱۱۵ واغریب القرآن» الاين قثيبة م۰۱۸۷ وا 
(۸) _ قطرب هو محمد بن المستلیر آبو علي التخوي؛ لازم سیبویه: وكات 


رون ما الان باه ۴ ار :اله و و غلم و 
را فعشا رشو اف ررم الشلاة, ياء الرگاة» وضو رم 

مسا مق الفا اه عَن لاه والستتم الم ی AI‏ نص م 
ان شنبة: روما ان : «لمثیره وَقَالَ: و سس وو 
في روایتد: امن وَراءکمْ وس : 


۰۱۸۷ [آخند؛ ۲۳۱۰ رالبغاري:‎ ٠ 


آبي (ع ) ٠‏ وخا نطو بن علي 


الجَهْضَيِيُ فال 


المسافة» وقيل: الغاية الئي يخرج الانسان إليهاء فعلى القول الأول يكون فولهم : 
يُعدماء والله اعلم. 
قوله: (لشرنا بأمر فَضلٍ) هو بتنوين أمره قال الخطابئ وغيره: هو البَيّن الواضح الذي ينفصل به 
عو O‏ 
المراد ولا شال . 


) مبالغةً في 


قوله کلاد: («وآخیروا به بن وراتکم) وقال آبو بكر في روایته: امن وراء‌کم۱) هکذا ضبطناه وكذا هو 
في الاصول: الأول بکسر العیم» والثاني بقتحهاء وهما یرجعان إلى معنّى واحد. 

قوله : (وحدّئنا صر بن علي الجَْضَمِيٌ) هر بفتح الجیم والضّاد المعجمةٍ واسکان الهاء بينهماء وقد 
نم بيائه في شرح المقدّمة"". 
قوله: (قالا جميعاً) فلفظة (جميعاً) منصوبةٌ على الحال» ومعنام: 'اتفقا واجتمعا على التحذيث بما 


يذكره» ما مجتمفین في وقت واحد وإمّا في وفتين» ومّن اعتقد أنه لا بد أن يكون ذلك في وقت 


ببة تدب - فلقب به. وله من التصانيقف #إغراب القرآن» وامجاز الق رآن* وغیرهما , توفي سئة ست 
(E/N‏ 
"0 اقلا اليف :0۳ 
 )۲(‏ انظر ص۱8۸ من هلا الجزء 


باب الأمر بالإيمان بالله تعالو ورسوله مشرائع الاير 


a‏ شج 


لاليعاري! 4۳۸] [رانظر: 111] 


قوله: (وقال رسول اله 4# للأشجٌ شج عبد القيس: ان فيك خصلتين يحبهما الله: الجلمٌ 
والأناة أما (الأشج) فاسمه المنذر بن عائد - بالدّال المعجمة -العضري - بفتح العين والضّاد 
المهملتين ا وقال ابن 


الكلة": ن عوف ٠"‏ وقیل : اسمه المنذر بن عامر» 


: اسمه المنذر بن انحارث بن زياد بن 2 
وقيل: المنذر بن بيده وقيل: اسمه عائذ بن المذر» وقیل : عبد الله بن عوف. 

وأما «الجلم» فهر العقل؛ وأما «الأناة» فهي لت وتر العجلة؛ وهي مقصورة. وسبب قول 
النبي ال ذلك له ما جاء في حدیث الوفد آنهم لما وصلرا المدینة؛ بادروا إلى النبی كاف وأقام الاشخ 
عند رحالهم فجمعها وعقل ناقه ولیس احسن ۳ ثيابه» ثم أقبل إلى النبي لا فقرّبه ال 447 وأجلسه 
إلى جانبه: ثم قال لهم النبيل #: «أتبايمون على آنفسکم وقومکم؟؛ فقال القوم: نعم فقال الأشج: 
يا رسول ال إنك لم تراول الرجل عن شيء اش عليه من دينه» نبايعك على أنفسناء وتُرسِل إليهم من 
یدعوهم» فمن اتبعنا كان مناء وئن أبى قائلناه: قال: اصدفت: ان فيك خصلتين» الحدیت ۴ , 

قال القاضي عیاض : فالأناة تريصه حتی نظر في مصالحه ولم یّمجل؛ والجلمٌ هذا القول الذي 
قاله. الدال على صشّة عقله رجُودة نظره للعواقب(؟. قلت: ولا يخالف هذا ما جاء في امسند 
آبي یعلی» وغیره أنه لما قال رسول الله 45 للاشخ؛ ِن فيك خصلنین» الحدیت؛ قال: 
() في #الاستیعاب»: (۱84۸/4) 

05 ابن الكلبي اسمه أبو المثتر هشام بن الأخباري الباهر محمد بن السبالب الکوفي العلامة الاخباري النسابة؛ الشيعي: 
آخد المتروكين كأبية. له «الجمهزة في التسب» وغيره؛ وترفي سنة آریع رمتین . انظر «سير أعلام التيلاءة: ,)1١1/1(‏ 
() وقع اسم الأشج في انسب معد والیمن الكبير؛ لابن الگلبي (1/ 28 المتذر بن غائذ ين الحارث بن عمرو بن زياد 

أبن عسو 
(4) افي (ج): حسن , 
(0) لم آقف عليه بهذا اللفظ. 
(0) فإكمال المعلمه: (۲۳۹/۱) 


۳۷۸ كتاب الإبماق 


189-1143 ) حتفا يَحْبَى بی أَيُوتَ : دتا ابن عليّة: حَدَئَنَا سیب بن آبي عَرُوبة: 


يا رسول اله» كانا في ام حدّثا؟ قال: «بل قديم»؛ قال: قلگ: الحمد لل الذي جَبَلني على خُلْقين 
ما 

قوله: (حدّئدا سعيد بن ابي عَروبة, عن ناد قال : سل 
رسول الله يه من عبد القيس» قال سعيدٌ: وذکر قعادة آبا د 
الكلام أن قثادة حدّث بهذا الحديث عن أبي 


التي بعد هذا من رواية ابن أبي عَدِيّ . 


وآما (ابو غروبة) بفتح العين» فاسمه مِهْرانَ» وهكذا يقوله أهل الحديث وغیرهم: غروبة بغير ألف 


ولام» وقال ابن قتيبة في كتابه أدب الکانب۱» في باب ما یذ 


من أسماء الناس: هو ابن أبي العروبة 
بالألف واثلام ۱۳ يعني ال قولهم: (عروبة) لحن. وذكره ابن قتيبة في کثابه «المعاوف» كما ذكره 
غيره» فقال: سعيد بن أبي عَروبةٌ؛ یکی آبا النَضْرء لا عيب ه» يقال: إنه لم يمس امرأة ف واختلط 


011 
في آغر عر 


وهذا الذي قاله من اختلاطه» كذا قاله غيره» واختلاطه مشهور؛ قال یحیی بن معین : خلّط سعید 
ابن آبي عروية بعد هزيمة إبراهيمٌ بن عبد الله بن حسن بن حسن. ستة انين وأربعين؛ يعني وم ومن 
الناس سماعاً منه 


سمع منه بعد ذلك فليس بشيف ويزيد بن هارونَ صخي الماع منه بواسط» وأ 
عبْدة بن سلیمان ۹۳ 


قلت: وقد مات سعيد بن أي كروب سنة ست وخمسين وء وا 


سنة سبع وخمسین . وقد تقرّر 


. ۱۷۸۲۸ أبريعلى: ۰3۸۶۸ وهو في االستن الكبرى؟ للتسائي : ۱۷3۹۹ واسنند احمده:‎ 4١( 
1 ۱ #آدب الکات ب1 ص2۲1‎ 7 

5) «المعارف؛ ص۵۱۸ 

(8) عبدة بن سليعان هو الكلابي» أبر محمد الكوقي »مات سنة سبع وثمانين وط,ة. 


باب الامر بالإيمان بالك تعالى ورسوله وشرائع الذي 


قَالَ رول الل ولة: ارك 
میا زآنیثوا الصّلاق» وتوا الركَاة وضوثوا رُمَضَانَ» ووا الخْمْسَ من 

هکم عن ازع : عي بای والکظم رازه ژلره: الا با ني اه نالف 
قال: ی جلم تدرُوتَ تون فيو من الفظيعاء - ال سَعِيدٌ: أو كَا 


من القاعدة التي قدّمناها أن من علمنا أنه روی عن المختلط في حال سلامعه؛ أبلنا روایته واحتججنا 
بهاء ومن ررى في حال الاختلاط: أو شککنا فيه. لہ لحتجٌ بروايته» وقدّمنا أيضاً أن من كان من 
المختاطين محتثیابه في «الصحيحين44 فهو محمولٌ على أثه ثبت أخدٌ ذلك عنه قبل الاختلاط» والله 


اع 


» بفتح العين والواو وبالقاف» هذا هو المشهور الذي قاله الجمهور. 
وحكى صاحب «المطالع؛ أل بعضهم سکن الواو من العوقي» والَوّقة بطن من عبد القبس» وهو 
6 
بصري» والله اعلم"۳. 
وأما (ابو سعید المُعدْريٌ): فاسمه سعد بن مالك بن سنان؛ منسوب إلى بني خُذرة؛ وکان آبوه 
مالك طا صحابيًا أيضاً قتل يوم امد شهید, 
وله م1 : «فقلفون فيه من التُطبعاء؟ آما (قٍفون): فهو بتاء مثناة فرق مفنوحة ثم قاف ساکنهةٍ ثم 
ذال معجمة مكسورة”" ثم فاع ثم واو ثم نون» كذا وقع في الأصول كلها في هذا الموضع الأول» 


ُلقون فيه وترمون. 


وأما قوله في الرٌواية الأخرى» وهي رواية محمد بن المثنى وابن بشار عن ابن ابي عَدِييُ: ويون 
فيه من القُطبعاء»: فليست فيها قاف» وروي بالذَّال المعجمة وبالمهملة؛ رهما لغتان فصیستان؛ 
وكلاهما يفتح الثاء؛ وهو من ذا یف بالمعجمة؛ كباع بيع وداف يُدُوف بالمهملة» كقال يقول» 
(1) انظر سن۷۲ من هذا الجزء. 


0 طالع الأتراره: (/۰)۱۱۹ 
0 في (خ): ساکنة؛ وهو خطا 


۳۸۰ هتا الاق 


م تبون فيو مق الما خی إا سکن یا یشوه عتی إن آعدگم أز: إن حدم 
یشرب ابن عو اسب" فَالَ: وَفِي الم بل أصابنة جِرَاحَةٌ کیت قَالَ: وق 
أَخْبَوُها ياء ین سول اله لش لف یم تشر یا سول الله؟ قَالَ: ١ن‏ الم 
اي یلا علی آفوامهّاه. لوا یبا سول الله رد آزضنا َير الجزذان» ولا تبقی با 


وإهمال الال أشهرٌ في اللّغة. وضبطه بعض روا مسلم یم الغا على رواية المهملة؛ وعلی رواية 
المعجمة أيضاً جعله من أذاف؛ والمعروف فنشها من داف وذاف ٠‏ ومعثاه على الاوجه كلها: خط 
وال أعلم. 

وآما «الفظيعاء٠»‏ فیضم القاف وفتح الطاء وبائمك؛ وهو نوع من التمر صغارٌ يقال له: الشهريزه 
بالشّين المعجمة والمهملة» ريشكهما ويكدرهيا. 

قوله 44# : «حتی إن أحدكم ‏ او: إن أحدهم ‏ لَيَضرب ابن عله بالشیف» معناه: إذا شرب هذا 
الشراب سر فلم يبق له عقل. وماج به لش فيضربٌ ابن عله الذي هو عنده من اح احبایه: وهله 
مفسدة عظيمة ونب بها على ما سواها من المفاسد. وقوله: اأحدكم» أو أحدهم) شك من الرّاوي: 
والله أعلم . 

قوله: (وفي القوم جل اصابته جراحة) اسم هذا الرجبل هم٠‏ وکانت الجراحة في ساقه. 

قرله کل : اي أسقية الأدم العي يلاك على افواهها» آما الاما فبفتح الهمرة واللال» جم 
۰ وهو الجلد الذي تم وباغه. وأما یلام فبضمٌ المثناة من تحت وتخفيفي اللام وآخزه ثاء 
ة؛ كذا ضبطناه وكذا هو في أكثر الأصول» وفي أصل الحافظ أبي عامر العَبْدَرِيٌ : ثلاث بالمثناة 
فوقٌ» وكلاهما صحیح. فمعنى الاول: ياف الخيط على أفراهها وتربط به» ومعنی الثاني : تلف 
الاسقية على أفراهها" ٠‏ كما يقال: ضربته على رأسه. 

قوله: إن أرضنا کر الجرقان) كذا ضیطناه: (كثيرة) بالهاء في آخرهء ووفع في كثير من الأصول: 
(کثیر) بغير هاء؛ قال الشيخ أبو غمرو بن الصّلاح: صح في آصولدا: (كثير) من غير تام التأنيش» 


( في (ص)؛ ذاف رآذاف: 
۱ أي: أن فرله: «علی آفراهها* یکون بدل بعفی من الأسقية؛ كما تقول! ضريته على رأسه. انظر (صيائة صحیح مسلم! 
۱۵۹ 


باب الأمر بالإيماق بالك تعالم ورسوله وشرائع الاين 


چا 014 زا 
ال + a)‏ ۱۱۱۷۵ 


۲ -( ۰۰۰ ) حَدَّنَنَا محم ب یار سید شام 


فیه: اون فيو من 
یه 


و ود 


٠000-1‏ ) کي محمد بن بكار البَضرِيٌ: لک و عاصم عَنْ ابن میج (ح). 


والتقدير فيه على هذا : آرضنا سي ومن نظائره قول الله عز وجل : 5 وک 
قرب یج ال إن [الأعراك: ۱5 

راما (الچزذان)؛ فبکسر الجیم واسکان الرّاء وبالأال المعجمةء جمع جرّذء يضم الجیم ونتح 
الرام» کنر ونثران» وضرّد وصردان ۳ والجُرذ نوع من الفار: كذا قاله الجوهري ۳" وغيره. وقال 
الزييدي في «مختصر العین»: هو الذكر من الفار؛ وأطلق جماعة من شرا الحدیث أنه الفار . 

قوله #ا: «وان أكلتها الجرذان وان أكلتها الجزذان ران أكلنها الجرذان» مکذا هو في الاصول 
مكرّر ثلاث مراث. 


قوله: (قالا : حدّئنا ابن آبي عَدِي) هو محمد بن إبراهيم؛ وإبراهيم هو ابو" عدي. 

فوله: (حدّئنا آبو غاصم عن ابن مجرّيج) آما (أبو عصم) فالضَّحاك بن مَخلَدِ الّیل؛ وأما (ابن 
جُريج)؛ فهو عبد الملك بن عبد العزير بن جرج . 
(1) اصياثة صحيح سلما صن/ا19, 
90 النغر: طير کالعصافیر أحمر المنقارء وبتصغيره جاء الحديث: ایا أبا عمير ما فعل اللغیر؟. والصرد: طائر ضحم الرأس 


تقتطاد العصافیر 
 )۳(‏ «الصحاحا: (جرذ). 


() في لها: ابن 


قزله: (وحدّئني محمد بن رافع : حدّئنا عبد اراق : أخبرنا ابن ريج قال : أخبرني أبو قرّعة ان نبا 


نَضرَة ایرد وسا اخبرضما ان اپا سیب ال أخبره). 

هذا الاسناد معدود في المُشكلات» وقد اضطربت فيه أقوال الأئمة» وأخطأ فيه جماعات من کبار 
الحفاظ؛ والصّواب فيه ما حشّقه وحرّره وبسطه وأوضحه الإمام الحافظ أبو موسى الأصبهاتة”'» في 
الجزء الذي جمعه فيه» وما أحسته وآجوده؛ وقد له الشیخ آبو عمرو بن الصّلاح؛ فقال: هذا 
الإسناد إحدى المعضللات» ولإعضاله وفع فيه تغییرات من جماعة واهمقٍ فمن ذلك رواب أبي تعيم 
الأصبهاني في «ستخرجه على كتاب مسلم! پاسناده: (اخبرني أبو قَرَعَةَ أن أبا شرف نبنا أخبرهما 
آذ آبا سعيد السُدْريّ أخبره)'"". وهذا لزم منه أن یکون أبو تَرَعةٌ هر الذي آخبر آبا نَضْرة وحستاً عن 
5 


عيد؛ ريكون 


رة هو اللي سخ من أبي سعيد؛ .وذلك 

هينه أن با عل الا انيع صاحبٌ «تقيبد المهمل! رد رواية مسلم هذه وقلده في ذلك صاحب 
#المعلما" ٠‏ ومن شأئه نقلیله فيما يذكره من عام الأسائيد» وصوّبهما في ذلك القاضي عياض » 
فقال أبو علي ؛ الصّراب في الاسناد: (عن ابن 
أن آبا سعيد اعبره)» وذكر أنه إنما قال: أخبره؛ ولم يقل: أخبرهساء لانه رگ الشمیر إلى أبي تشه 
وحده» وأسقط الحسن لموضع الإرسال» فإنه لم يسمع من آبي سعيد ولم یلق وذكر أنه بهذا الافظ 
الذي ذكره مسلم غترّجه ابر علي بن السّكن في «مصنفه» پاسنادهه قال: وأظقٌ أن هذا من إضلاح ابن 


قال: أخبرني أبو قَرْعَة أن آبا نَضْرة وحسناً أخبرام 


41 أب موسى الأصيهائي اسبه محمد بن عمر ين أحمد بن عبر المديتي الشالمي صاحب النصائيف له کتاب *للوالات*: 


رفي ئة إحدى وثمالین وتحمس معة. واسیر أهلام التبلام: (۱۵۷/۷۱): 

(1) وقع هذا الحديث قي «المسئد المستخرج على صسیح بسلم! لأبي نعيم برقم: 01١9‏ من أريع طرق: الطريق الأول 
أبو قزعة أنا آبا نضرة آخبره آخیرهبا . وأما | 
» حدثنا حسن بن مسلم أخيرهها أن آبا سعید الخدري أخبرء ٠‏ والطريق الرایع هو: اخبرئي آبو قزمة أن آبا 
اتف عرو 

۳ وهو المازري» انظر (المعلم؛: (181/1- 1848 

40) في اإكمال المعلمة: 58889010 

() كذا وقع في (خ) و(ضی) ر(ط) و(ع) يزيادة لفظة: امسنؤه؛ وكلام آبي غلي الغساتي هذا نقله التروئ عته بواسطة 


باب الأمر بالإيماق باه تلو ورسوله وشرائم الديد A‏ 


الشّكن» وذكر الكسّاني أيضاً أنه رواه كذلك أبو بكر الا في امسنده الکبیر! باسناده"؟» وخگی عنه 
وعن عبد الغني بن سعيد الصاف أنهما ذكرا أن حستاً هذا هو الحسنٌ البصري. 


وليس الامر في ذلك على ما ذكروه» بل ما آورده مسلم في هذا الإسناد هو الصواب» وكما أورده 
رواه أحمد بن حنبل عن روح بن مبادة عن ابن جُریج "۰۲ وقد انتصر له الحافظ أبو موسى الأصبهاني 
رحمه ال وألّف في ذلك کتابا لطيفاً تبح فيه بإجادته وإصابته مع وهم غير واحد فبه» فذكر أ حستاً 
هذا هو الحسنٌ بن مسلم بن ف الذي روى عنه ابن جريج غير هذا الحديث» و معنى هذا الكلام أن 
ا وحسنٌ بن مسلم كليهماء ثم أكد ذلك بان أعاد فقال ؛ ارما أن 


آبا رة أخبر بهذا الحديث آبا 


أبا سعيد أخبره» يعني أخير أبو سعيد أبا شرت وهذا كما 


ب: لزيد جاءئي وعمرأء ادان فقالا 
كذا وكذاء وهذا من فصیح الكلام» واحتجٌ ا فيه هو الحسن بن مسلم بن باق بان(" سلمة 


بن شبيب» وهواثقة» رواه عن عبد الرزاق عن 


ريج قال : آخبرني أبو قرع أن أبا رة أخبره 
وحسل بن مسلم» أخبرهما أن أبا سعيد آخبره. . . الحدیث"؟. روا" ابو الشيخ”" الحافظ في كتابه 
(الحتو على سعيع ماد 

وقد اسقط ابر مسعود الدّمشقينُ وغيرة کر (حسن) من الإسناد» لأنه مع إشكاله لا مدل له في 
الرُواية» وذکر الحافظ بو موسى ما حكاه أبو علي العَسَائِي وبين بطلانه وبطلانً رواية من عير الضمير 


ابن الصلاح في اسياثة صحیح مسلم4 س۵۹١٠‏ وليست عنده هله اللفظة» وهر الصواب؛ لان إسناد ابن السكن فيما 
نقله ابر علي الغساتي في اتقبيد المهسل۱۷ (6/ ۰0۷۷۲ رالمازري والقاضي عياض ليس كإسناد مسلم؛ بل هو کالاسناد 
الذي صربه أبو علي الغسائي: أخبرني ابو قزعة أن ابا تضرة العبدي وحسناً أخيراه آن أيا سعيد آخبره 

(41 البزار: (۱۸()۸۲/۱۸) من طريق أبي فز 

() أحمد: ۱۱۵۵8 

(۳) في (ص) و(ه): بنء بدل: بال؛ وهو خطأ. 

(44 وقع في اصیانة صحیح مسلمة م۱۱۱۱ وهو: وهو خطا. 

0 عيد اثرزاق: ۰۱۹۹۲۹ ووقع فه: اوحسناً! مهملا بلمل: وحن بن مسللم, 

١‏ في (ض) و(ه): ورراه. 

(۷) أبو الشيخ اسمه أبو محمد عبد الله بن محمد ين جعفر بن حيان» الإمام الحافظ الصادق» محدث أضبهات؛ ولد ستة أريع 


قال: حلثنا بر نضره وحسين» عن آيي سميد الشدريي, 


وسبعين ومثتين+ وله من التصالیف «السنةة وهانعظمةا والسنن٩‏ في عدة مجلدات؛ وغیرها- توفي رحمه الله سنة تسم 
وستين رثلاث معة. انظر سیر أعلام البلامه: (6۲۷۹/۱۲, 


| 38> كتاب الإيماة 


ما اوا تن الله وه كَاُوا: یا نی اش جملا الله داك ماک یلم نا منّ الا 
« تَشْرَبُوا في التٌقيراء قَانُوا: يا تبن انش مجعلا الله فتاه أوتذري ما التقِيذ؟ 


الجاع بر وَسَطهُ. رلا في الدْبَاءِ لا في الكتتمق وَعَلَيكُمْ بالوكى». زاس 


في قوله: أخبرهماء وَغَيْر ذلك من التفييرات» ولقد أجاد وأحسن مت . هذا آخر کلام الشيخ آبي عدرو 
ابن الصلاح رحمه ال" وفي هذا القدر الذي ذكره أبلغ كفاية وان كان الحافظ أبو موسى قد أطنب 
في بسطه وإيضاحه بأسانیده واسنشهاداته» فلا ضرورة إلى زيادة على هذا القدرء واف أعلم. 

وأما (أبو تَرّعة) المذكورء فاسمه سويد بن خجیر؛ بحاء مهملة مضمومة ثم جيم مفتوحة وآخرة 
راء؛ وهو باملي بصريٌ؛ انفرد مسلم بالرٌوابة له دون البخاريُ؛ وقَرّيمة بفتح القاف وبفتح الرّاي 
وإسكانهاء ولم يذكر أبو علي الكَسَاني في «تقييد المهمل! سوى الفتح ۱۳۳ وحكى الفاشي عياض فيه 
الفتح والإسكان””» وژجد بخ ابن الأنباري بالإسكان» وذكر ابن مي في کتابه افیما لسن فيه 
أن الإسكان هو الصّواب» واه أعلم. 

قولهم: (جعلنا الله فدا3) هو بكسر الفاء وبالمدٌء ومعناه: يفيك المكاره. 

فوله 18 : «وعليكم بالمُؤْكَى) هو بضم الميم وإسكان الواو» مقصورٌ غيرٌ مهموز؛ ومعناه: انبلوا 
في الشقاء الشنیق ۳" الذي يُؤكى - آي۱۷: پربط - وه بالوكاء؛ وهو الخيط الذي يُربط به» والله أعلم. 

هذا ما يتعلّق بالفاظ هذا الحدیث. 

وأما أحكامة ومعانيه فقد اندرج جمل منها فیما ذكرته. وأنا أشير إليها مختصرة ملخصةٌ مر ففي 
هذا الحديث وفادة الرؤساء والأشراف إلى الأئمة عند الأمور المُهمّة . ونيه ندیم الاعتذار بين يدي 
المسألة. وقيه بیان مهات الإسلام وآرکانه ما سوى السجٌء وقد قَذَّمنا أنه لم ي 
العالم في تفهیم الحاضرين والفهم عنهم ببعض أصحابه كما فعله ابن عباس: وقد يُستدل به على أله 


فرض» وفيه استعانة 


() تصياثة صحيح مسلم» صن188- 1151 
(۱ هید المهمل»؛ (4۲۰۱-2۱۹/۷). 

() «إكمال المعلمة (۲۳۸/۱). 

(8) ابن مي هی عمر بن خلف بن.مكي الصقلي» الامام اللغري المحدث» من تصائیفه «تقیف اللسان؛ دال على غزارة علده 


وکترة حفظه . توفي رحمه أله نة احدی وخمس «بغية الوعان»: (۲۱۸/۷: 


(0) في (ظ): الرقيق.. 
0 ي ان 


باب الأمر بالإيمان بالله تعالى ورسوله وشراقع الجین 


يكفي في الترجمة في الفتوى والخبر قول واحد. وفيه استحباب قول الرجل لرُوّاره والقادمين غليه: 
مرحباً: ونحژه والثناء عليهم إيئاساً ويسطاً . 


وفيه جواز الُناء على الإنسان في وجهه إذا لم يكف عليه فتن بإعجاب رنحوه وأما استحبابه 
فیختلف بحسب الاحوال والأشخاص. 


وأما النهئ عن المدح في الوجه» قهو في حى من يُخاف عليه الفتنة بما ذکرناه» وقد مدح الب ك 
في مواضع كثيرة في الوجهء فقال 2 لأبي بكر تله : السك منهم۳. وقال :ایا أبا بكر لا تبل» 
إن أمنّ الناس علي قي صحبته وماله أبى بكر ولو کنث متّخداً من أمعي خليلاً لانخذت ابا بكر 
خلیلا۳. وقال له: «وارجو أن تكون منهم»۰۳ اي: من الذين بُدقون من أبواب الجنة . رتال 4: 
«اكذن له وبشره بالجنذ۹. وقال :الت أُحدُ فإنما عليك نب رصیق وشهيدان»”*'. وقال 6إا: 
١دخلتٌ‏ الجنة ورایث قصراً نقلت : لمن هذا؟ قالوا: لعمرٌ بن الخطاب؛ فاردث أن أدخله فذكرث 
غيرتك»» فقال عمر : بأبي آنت وآمي يا رسول الله أعليك آغار؟۳۳. وقال له: «ما ليك الشّيطان 
سالكاً فيا إلا سلك فيا غير فبك" . وقال تاد : ١افتح‏ لعشمان وبشّره بالجنة»۳. وقال لعل 45 : 

كا یا غير ۱۳ اع تاق رر . وقال لعل 
«انت ملي ونا مدك"" ٠‏ وفي الحديث الآخر: «أمَا ترضى أن تكون مني بمنزلة هارونٌ من 
موسی؟»". وقال 4 لبلال له : «سمعث ئ" نعليك في الجنة» ۰۳۱۲ وقال ا لعبد الله بن 


(1) آخرجه البخاري: ۰۷۰۱۷ واحمد: 194٠‏ من حديث ابن عمر 19 

(1) آخرجه البخاري: ۰817 وفسلم: ۰3۱۷۰ وأحمد: 11114 من حديث أبي سعيد الخدري تزا 
41 اخرجه البخاري: ۰۱۸۹۷ ومسلم: ۰۲۲۷۱ وأحمد: ۷۱۳۳ من حديث أبي هريرة فل 

(4) أخرجه البشاري: ۱۳۷۷4 ومسلم: ۱۲۱۶ وأحمد: ۱۹۵۰۱۹ من حديث أبي موسى الأشعري طلا 
(a)‏ : ۳۷۵ واحمد: ۱۷۱۰۹ من حديث أنس بن مالك ل , 

۶ ومسلم: ۰3۱۹۸ وأحمد: 16911 من حديث جابر بن عبد الله ول 

ك4 : 004 ومسلم! ۰۱۲۰۲ وآحمد: ۱٤۷۲‏ من حديث سعد بن أبي وقاص قله 
N‏ : ۳۹۹۳ وسلم؛ ۰۷۳۱۲ وأحمد: ۱۹۷8۳ من حديث أبي موسى الأشعري 5لا . 
0 آخرجه البخاري: ۲۱۹۹ من حديث البراء بن عازب عل , 

(۱۰) أخرجه البخاري: ۰۳۷۰۹ وسلم: ۰1۲۱۸ وأحمد: ۱۵۰۵ من حديث سعد بن أبي وقاص ذلك 
((۱) قي (ص) و(ه) 
() آخرجه البخاري: ۰۱۱8۹ ومسلم: ۱۳۲۶ وآحمد: 844 من حديث أبي هريرة لك 


00 


دق بالقاف؛ وهو تصحیف. 


سلام: الأنت على الإسلام حتى تموت۲۳. وقال للآنصاريٌ! اضجك الله عر وجل أو: عجب دمن 
فعالكما»" . وقال للأنصار: «أنتم من أحبٌ الناس الیْ ۰۳ ونظائرٌ هذا كثيرة من مدحه يلو في 
الوجه. وأما مدخ الصحابة والتابعين فمن بعدهم من العلماء والائمة الذين يُقتدى بهم 4 آجمعین» 
فأكثر من أن تُحصرء والله أعلم . 

وفي حديث الباب من الفوائد أنه لا غثب على طالب العلم والمستفتي إذا قال للعالم: أوضح لي 
الجواب» ونحوّ هله العبارة. وفيه أنه لا باس بقول: رمضانَ؛ من غير ذكر الشهر. وفيه جوا مراجعة 
العالم على سبيل الاسترشاد والاعتذار؛ لیتلقلف له في جواب لا یش عليه. وفيه تأكيد الكلام 
وتفخيقه» لیم وه في الفس. وفيه جواژ قول الإنسان لمسلم: جملني الله قداك. 

فهله أطراف مما يتعلّق بهذا الحديث. وهي وان كانت طويلةٌ: فهي مختصّرة بالشبة إلى طالبي 
التحقيق» والله اعلم وله الحمد. 


- آخربچه البخاري: ۳۸۱۲ رمسلم: 1۲۸۱ واحمد: ۷ ان خدیث عبد الله بن شلام وله‎  )( 
. آخرجه البخاريي: 0۳۷۹۸ رمسلم: ۵۳۵۹ من حديث أبي عربرة ند‎ _ )۲( 
آخرچه اليخاري: ۰۳۷۸۵ وسلم: ۹8۱۷ وأحمد: ۱۲۷۹۷ من حدیث أنس بن مالك له‎ )۳( 


باب الدعاء إلى الشهادتين وشرائع لاسام 


7 ۷ - [بابٍ الذعاء إلى الشهادتین؛ ۳2 
كت وشرائع الاسلام] ۹ 


باب الذعاء إلى الشهادتین 
وشرائع الاسلام۲؟ 
فيه بَعث معان إلى الیمن؛ وهو متفق عليه في «السحیحین!. 


قوله: (عن أبي مَعبّده عن ابن عباس » عن معاؤء قال أبو بکر؛ وريّما قال وكِيمٌ : عن ابن عباس طلا 


أنَّ معاذا قال). 


هذا الذي فعله مسلم رحب الله نهايةٌ التسقیق والاحتياط والتدقيق» فن الرُواية الأزلى قال فيها: 
(عن معاذ): والثانية: (أنّ معاذاً)؛ وبين (أنّ) و(عن) فرقٌ؛ فَإِنّ الجماهیر قالوا: (أن) ک (عن): 
فیْحمل على الاتصال» وقال جماعة: لا تلتحق (أ0ٌ) ب (عن)» بل تحمل أنّ على الانقطاع ويكون 
مرسلاً: ولكنه هنا يكون مرسل صحايي؛ له حكم المتصل على المشهور من مذاهب العلماه؛ وفيه قول 
الأستاذ أبي إسحاق لاسمین(" الذي مناه في الفصول آنه لا بُح به ۵۳ فاحتاط مسلم رحمه الله 
وبين اللفظین؛ والله أعلم . 

وأما (أبو معبد)» فاسمه نافذ» بالتون والقاء رال المعجمة» وهو مولى ابن عباس» قال عمرو بن 


ديئار: كان من أصدق موالي ابن عباس. 


این 


(1) في (خ) و(ط): وشرائع الایمان, 
0 افي : الإسترائي» ومونعطاء 
0 انر م58 من هلا الجر 


أَطاموا لا ا ار ون تن 
شم آطاغرا ندلگ ا رای آنواله وا 


۷۱ ولبقاري: ۱۱۸۹۱ ۲۹۹۸ مخضا 


قوله هة «انك تأتي قوماً من اهل الكعاب» فادشهم إلى شها ١‏ إنه إلا الله وألي رسول الل 
فان مم اطاعوا لذلك فاعلمهم ان الله افترض عليهم خمس صلواتٍ في کل يوم وليلة فان هم آطاعوا 
لذلك فأعلمهم ی الله افرش علیوم مدق وا 


في ففرالهم» فإن هم أطاعرا تللك 
نك وكرام آموالهم. را دعوة المظلوم فان ۳" ليس بيتها وبين الله جانا 

آما (الكرائم)» فجمع كريمة» قال صاحب «المطالع١:‏ هي جامعة الکمال السمکن في حفهاء من 
غزارة لبن و ال ضورو؛ از كثرة لحم آو راب( . وهکذ! الرواية: «نإياك وكرائع» بالراو في قزله: 
١وكرائم»؛‏ قال ابن قتيبة : ولا يجوز: إياك كرائمٌ» بحذفها”". ومعنی اليس بينها وبين الله حجابٌ» 


أي: أنها مسموعة لا رد 


وفي هذا الحديث قُبولُ خبر الواحد ووجوبُ العمل به. وفيه أن الوثر ليس بواجب: لأنَّ بعث معاذ 
إلى الیمن كان قبل رفاة النبي بها بقليل بعد الامر بالوتر والعمل به. وفيه أن الشنة أن الكفار یعون إلى 
التوحيد قبل القتال. وفيه نه لا يُحكم باسلامه إلا بالثطق بالشهادتين: وهذا مذهب أهل الشّنة كما 
قتّمنا بيائه في أول کتاب الإيمان. وفيه أن الصلوات الخمسّ تجب في كل يوم وليلة. 


وفیه بيان عظم تحريم الطلم» وان الإمام ينبخي غي أن يبظ ولائّه» ويأمرّهم بتقوى الله تعالى ؛ ويالم في 
نهبهم عن الظلم» ويُعرّفَهم قبح عاقبنه, وفیه أنه يحرم على الساعي نع كرائم المال في الرکا:*» بل 


)في (ط): فإتها. 

0 لنطائع الألوارا: (۳۵۳/۳), 

49 انظر «أدب الکالب" ص4۱۸ - ۰8۱۹ في باب ما يُمدّى بسرف صقة أو بغیر» 
تعدیه. قال فيه: وتقول : «زياك وأن تفعل ذا ولا يغال: «إياك أن تفسل» بلا رائ 

(4) انظر ص۲۲۹ من هلا الجزه 

(0)_ في (ص) و(ط) وذه)؛ في آداه الزكاة 


والعامة لا تعدی او لا یندی والعامة 


باب الدعاء إلى الشهاسنین وشرائع لاسام ۳۸۹ 


REE‏ چاه ری نم 


يأخذ الوسّط» ويّحِرّم على رب المال |خراخ شر المال. وفيه أذ الزكاة لا تدقع إلى كافر» ولا ُدفع 
أيضاً إلى ني من نصيب الفقراء. 

اتدل به الخطابي وسائرٌ أصحابنا على أن الزكاة لا بجوز نقلها عن بلد المال» لقرله 4: هرد 
في ففراتهم۲۳۰ وهذا الاستدلال ليس بظاهر: لا الضمير في «فقراتهم! محتول لفقراء المسلمين 
ولفقراء آهل تلك البلدة والناحيةء ومذا الاحتمال اهر 


واستدل به بعضهم على أن الكفار ليسوا مخاطبين بفروع الشريعة؛ من الضّلاة والصوم والرّكاة 
وتحريم الزنى ونسوهاء لكونه از قال: «فان هم أطاعوا لذلك فاعیمهم أنَّ عليهم؛» فدلٌ على أنهم إذا 
لم يُطيعوا لا يجب عليهم؛ وهذا الاستدلال ضعيفٌ» فاد المراد: أعلمهم أنهم مطالبون بالصّلوات 
وغيرها في الدٌنياء والمطالبةٌ في انیا لا تکون إلا بعد الإسلام» وليس يلرم من ذلك ألا يكونوا 
مخاطبين بها" یا في عذابهم بسببها في الآخرة ولانه هة رب ذلك في الدّعاء إلى الإسلام» وبداً 
بالاهم فالأهمٌ؛ ألا تراء بدأ 4 بالضّلاة قبل الرّكاة؟ ولم يقل أحد أنه يصير مکلْفا بالصلاة دون 
الرّكاة» واه اعلم. 

ثم اعلم أن المختار أنَّ الكفار مخاطبون بفروع الشريعة المأمور به والمنهین عنه» هذا قول المحققين 
والأكثرين؛ وقبل: ليسوا مخاظبین بهاء وقيل: مخاطبون بالمنهيٌ دون المآمور؛ والله أعلم. 

قال الشيخ أبو عمرو بن الصّلاح: هذا الذي وفع في حديث معاذ من ذكر بعض دعاقم الاسلام دون 
بعض هو من تقصير الراوي» كما بيئاه فيها سبق من نظاثره» واف أعلم "۳ , 


قوله في الرواية الثانية: (حدّئنا ابن آبي عمرٌ) هو محمد بن يحبى بن أبي عَم اعد أبو عبد اب 
سكن مكة. وفيها (عبد؟ بن ُميد) هو الإمام المعروف صاحبٌ المسسدء يُكنّى أبا محمد؛ قيل: اسمه 
عبد الحميد. وفيها (أبو عاصم) هو اليل الضْشَاك بن مَخْلّد. 
الف ده العو ۷۵ (۱/ (EVP‏ 
0 ذ 


۳ 
۱ 


4 اش لوقه سيق ما 
: حدثنًا يريد بن رریع : حدثنا روحم - وهو 


اب القّايم ‏ عن إِسْمَاعِيلَ بن امیا عَنْ يَشْبَى بن عبد اللا بن صییی» عَنْ أبي معب عن ابن 


عباس أن رَسُوَ الله 4 لما بعت مُعَاذآ إلى امن قَالَ: «إنْك نتم على قوم آهل کتاب» 


قوله: (عن ابن عباس .له أن الي له بمث معاقاً) هذا اللفظ يقتضي أن الحديث من مستد ابن 
عباس» ركذلك الرُوايةٌ التي بعده» وآما الاولی فسن مسند معاذء ووجة الجمع بينهما أن بكرن ابن 
عباس سمع الحديث من معاذ» فرواه تارة عنه متصلاً» وتارةٌ أرسله فلم يذكر معاذاً. وكلاهما صحيح 
كما قدّمناه آل مرسل الصحابي |ذا لم يُعرف المحلوف يكون حجة" ٠‏ فكيف وقد عرفناه في هذا 
الخديث أنه معاذ؟ ويحتمل أل ابن عباس سمعة من مغاذ وحتضبر القضية؛ افتارة زواها بلا واسطة 
لحضوره إياهاء وثارةٌ رواه عن معاذ» إما للسیانه الحضوّ؛ وإما لمعئى خر وال اعلم. 

قوله: (حدّئنا أمية بن پشطام الیشی) أما (يسطام)» فبكسر الباء الموحدةء هذا هو المشهور» 
وحكى صاحب «المطالع) أيضاً نتخها ۳ واخثلف في صرفه» فمنهم من صرّفه ومهم من لم یصرفه, 
قال الشيخ أبو عمرو بن الطلاح: پسطام عم لا یتصرف قال ابن كُريد: ليس من كلام العرب "۰ 
قال: ووجدته في كتاب ابن حول في «العَرب» ۳ مصروفاً» وهو بعيد؛ هذا كلام الشیخ "۳ , 

وقال الجوهري في «الضحاح»* ب طام ایس من آ. 
بسطاماً باسم ملك من ملوك فارس؛ كما سمّوا: قابرس» 


رب وما سكّى قیس ابن مسعود ابه 
يبوه بسر الباء» والله أعلم ۳ , 

رآما (الميْدِي)؛ فبالشين المعجمة؛ وهو منسوب إلى بني عايش بن مالك بن تيم الله بن تب وكان 
أصله العایشی؛ ولکنهم خففوه. قال الساگم أبو عبد الله والخفی أبى یر الا (لعیشیون) 


() انظر 14 من هذا الجزه 

0 «مطالع الانوایه: (0۳۸۳/۱. 

(۳ اجمهرة اللغت۷: (۱۱۲/۲) 

() انظر «المعرب من الکلام الأعجمي على حروف المعجنم" ص8 .٠٠١ ١١‏ والجواليقي اسنه موهوب ين أحمد بن محند 
این الحسن بن الخضر؛ آبو متصور النحوي اللغوي: كان إماماً في قنون الادب+ ضيف 0شرح أدب الكائب» واما عرب 
من کلام السجم! وغيرهما حمس رستين وأريع مثة, ايغية الوعاة: (۲/ ۰6۳۰۸ 
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0( #الصساح؛! (سطلم): 


باب الجعاء إل الشهادتين وشرائع الاسلاء ۹۱ 


االله ذ رض 


بالشّين المعجمة بصريرن» و(العبسیون) بالباء الموحٌّدة والشين المهملة كوفيون» و(العَنْسيُونَ) بالنون 
والسّين المهملة شاميون'''» وهذا الذي قالاه هو الغالب؛ وال أعلم . 

قوله 3 : «فلیکن ول ما تدعوهم إليه عبادة الله عر وجل: فإذا عرّفوا الله فأخبرهم؛ إلى آشره. 
قال القاضي عياض : هذا يدل على آنهم ليسوا بعارفين الله تعالى؛ وهو مذهب دق المتکلمین في 
الیهود والتصاری أنهم غيرٌ عارفين الله تعالى وان كانوا يعبدونه ويُظهرون معرفته» لدّلالة الشمع عندهم 
على هذاء وان كان العقل لا يمنع أن عرف الله تعالى من كدب رسولاً . 

قال القاضي رحمه الله : ما عرف الله تعالى من شبّهه وجشمه من اليهود. أو أجازا"' عليه البّدا ٠‏ آر 
آضاف"؟ إليه الولد منهم؛ أو أضاف'”' إليه الضاحبة والولد وأجاز الحاو عليه والانتقالَ والامتزاج من 
النصارى» أو وه بسا لا ليق به أو أضاف إليه الريك والععاند في لقه من المجوس والُتكوية!”. 
فمعبردهم الذي عبّدوه ليس هو اله وان سوه به: إذ ليس موصوفاً بصفات الإله الواجبةٍ لد فإذن ما عرّفوا الله 
سبحانه» ففق هذه النكتة واعتمك عليهاء وقد ريت معناها لمتقدمي أشياخناء وبها قطع الکلام ۳" 


أبو مرا لین(" بين عامة أهل القيروان عند تنازّعهم في هذه المسألة . هذا آخر كلام القاضي رحمه ال . 

قوله يو في الرّراية الأخيرة: افأخيرهم أن الله قرض عليهم زكاءً وذ من أموالهم» قد يُستدل 
بلفظة: «من آموالهم! على أنه إذا امتنع من دفع الزكاة» أخذت من ماله بغير اختياره» وهذا الحكم 
لا حلاف فيه ولكن هل تبرأ مته ويُجرئه ذلك في الباطن؟ فيه وجهان لأصحابناء والله أعلم . 


(1) امعرفة علوم الحدیث؟ تلحاکم مس٠۲۲‏ ولم أقف على كلام الخطيب اليغدادي قیما بين يدي من کنبه 

9 في (ط) واإكماك المعلم۱: (۳۳۸/۱): وأجاز. 

)0 البّداء: استصواب الشيء غلم بعد أن لم بعلم ٠‏ وذلك على الله عر وجل غير جائز. «النهاية في غريب الحديث»: (یدو). 
(4) في (خ) و(ط) واإكمال المعلم؟: واضاف 

() في (ط): راضاف 

۲ الشرية: فرقة من السجوس تقول: إن للمالم صاتعین: آحدهما: الور يكون مده اخيرات والمدافع» رالآخر؛ الشلمة 
مته الشزور والمضبار. 

۷ في (ط): الإمام 


(4)8 في (خ) و(ص): القارسي؛ وهر حط . وأبو عمران الفاسي اسمه موسى بن عيسى بن أبي حاج بج وهو اسم أببي حاج- 
البربري الغمجرمي الفاسي المالكي . توفي سلة ثلاثين وأريع مثة. سیر آعلام النيلاء: (۱۷/ 0489). 


۹۲ كتاب الإيماخ 


۲ ۸- لباب فر یھن اناس حثی یقولوه لاله ند ۳ 
محمد زشول الته: ویقیموا الضلاة ویوْتوا الزْكاة: 
وَيُؤْمِنوا بجمیع ما اء به الب قله 
و من قعل دیف عصم تفمة وماه إلا بعفه ووکلث سریرثه لاه تعای 
وتال من منع الزّكاة أو غَيْرَها من عقوق الاشلام؛ 
4 واختمام الإمام بشعایر الإشلام] ۹ 


۳ 


3 ۲۴-(۲۰ ) نتا عیب بل سَهِيدٍ: خکنا ی بن سَعْدِء عن فیل» عن الرهري 
ثَالَ: ريي بيد الله بن ڪڍ الله بن ُنب بن مشځووء عن أبي مُرَيْرَةَ قال: لا ٿوي 
زشول اھ 4# راشخیفت أَبر بر دة ور من گر من العرّب» تال مر بن الطاب 
لأبي بكر : كينت تقايل الاس ون قال سول اه : «أيزث آن ال الاس عثی فووا : 
لا إل إلا اش کمن قال: لا إل إلا اه قد مَصَمْ مي ماه وس إلا حقو وَحِسَابُهُ 
ی اللا ال ابو بر : راه لأا لسلاو راو قَِنَ الگاءٌ عق الماليء 
َال ز مَتْعُونِي عقالاً گالوا وذو إِلَى سول الله 4# تن غلی علمو فقال مر بن 


باب الأسر بقتال الناس حتى يقولوا: لا إله إلا الله» محمد رسول النه؛ ويقيموا 
الضلاة: ويؤتوا الزّكاة: ويُؤمنوا بجميع ما جاء به الب فلك 
وان من فمل ذلك عضم نفسه وماله إلا بحقهاء وؤكلت شريرته إلى الته تعالی 
وفتال من منع الزّكاة أو غيرها من حقوق الإسلام: 
واهتمام الإمام بشعائر الاسلام 


أما أسماء الرواة قفیه (مقبل» عن الژهري)؛ هو بضمٌ العین؛ وثقدّم في الفصول بيائة'"'. وفیه 


۱ _ اتظر ص هه من هذا البزء 


باب الآمربقتال الناس حتو یقولو إله ال محمد رسول الله. ويقيموا الصلاق ويؤتوا الزكاة 


ال فَعَرَفْتٌ أَنّهُ 


الخظاب: فَوَالله ما هو لا أن ری الله وق قذ شرع صَدْرَ 
الكق . تاحند: ۰۱۱۷ رانبخاری: ۷۲۸8 ۷۲۸] . 


4 ا و 


]11[ ۳۳ -(۲۱) وق بو الطاهر وَحَرْملَةٌ بن بَخبی وَأَحْمَدُ بن عیمی» قال أَحْمَد: 
حَدّئنَا وقال الآخرًا . يرك ادلي 32 أبن 
هید بق العُسَيّبٍ أن آنا هرر آشبره سول الله 44# قَالَ: مرت أن قاد 
يَقُونُوا: لا لا ال کمن قالَ: لاله E E‏ يتأن شا 


عَلَى اللا . لاد ۵۱۱۳ رالتخارق! ۰۱۲۹۵۲ 


1 ۱-۳4( ۰۰۰ ) تا حم بن عَبْدَةَ الب : أَخْبَرنَا عَبْدُ العَزيزٍ - يعني ازاورد - 


و 


يشام - للف له -: 


و و a‏ 


ید بل ديع : لا رو 


عَنِ العلاء (ج) . وخا أ 


عَنِ العَلَاء بن عَبْدِ الرْحْمَنِ به عَنْ بیو ن أبِي ره عن رَسُولٍ اه كَالَ: 
«أيزث أن ال الاس خی شهدا أن لا إل إلا ال وَيُمِنُوا بي ما جلث بدء كَإًِا نوا 


مالم إلا بها وَحِسَابهُمْ على الله . اس٠‏ . 


: دلا حَفْصٌ بن غاب عَنِ الآغتش 
عَنْ أبي شفیّان. عَنْ جاپر. قق أبي الي عن ن آبي مُرَيْرَة: قالا: قال ر a,‏ 


دك عَصَمُوا يثي دِمَاء 
٠00 ("50 71‏ ) وتا بو بحر بن أبي 


(یونس) وقد تقدّم بيانه» وأنَّ فيه ستةٌ آوجه: ضمٌ النون وكسرّها وفتحها؛ مع الهمز وتركلا'؟ 
(سعيد بن المسيّب) .وقد فدّمنا آنَّ المسيّب يفتح الياء على المشهررء وقيل بكسرها”؟ . وفيه (أحمد بن 
عبِدة) بإسكان الياء. وفيه (أمية بن يسطا) ونم بيانه في الباب قبله. 


وفيه (حفص بن یاه عن الأعمش» عن أبي فيان عن جابر, وعن أبي صالح» عن أبي هريرة) 
فقوله : (وعن آبي صالح) يعني رواء الأعمش أيضاً عن أبي صالح. وقد تقدّم أن اسم (آبي هريرة) 
عبد الرحمن بن صخر على الأصحٌ من نحو ثلاثين قولا"" وأنَّ اسم (ابي صالح) ذكوانٌ 
(1) انظر ص۱۳۱ من هلا الجرءد 


(۷) _ انظر ص۱۷۹ من هذا | 
4 انظر ص۱۷۷ من هذا الجزء 


تاب الإيماة 


ايرث اَن نْ أكَايِلٌ النّاسَا بمثل یی ابن المُسَیّپ عَنْ أبي هیر (ح ) (احمد: 19 


آواتظر: ۱۷۹ ر ۱۱۷۸ 


1 علاتا ويم (ع) 7 .وچ لا 
ن - يَمْتِي اب مهدي - فالا جَويعاً: دنا 
ارو اه ١8‏ 'أمِرْتُ أن ال الاس حى يَقُولُوا : لا E A‏ :ا 
لا الله. عَصَمُوا مني داعم وَآنْوَالَهُم إلا بخها. وَحِسَابهُمْ علی اف ثم تا : رش ات 
ڪر © َك دج ی 6 انناف ۷۱ امد ۰۱۱۸۷۰۹ 

1 ۲۲-۳۹ ) علئنا بر غْسَانَ المِسْمَمِنْ مالك بن عَبْدِ الوَاحِدِ: دعب المَلِكِ بن 


العن و وس وی 


.سود يسجاه ابه 
مر ال: تال زو اله 4 : 1 لا الله واه 
مُحْمُدا رَسول الله» وَيُقِيمُوا الق ۳ ۳ 7 ق اي یناعم وَأَمْوَالَهُمْ 
1 لا با وَحِسَابْهُمْ لی الله اليهاري: ١۲ء‏ 


۳ 


اسان وا اسم ابي سنبان) طلحةٌ بن نافع! ۳ وا اسم (الاعمش) سلیمانْ بن رانا 
راما (یَاسْ). فبالغين المعجمة وآخرة مثللة. 

وفيه (أبو الزبير)؛ وقد تقدّم في كتاب الإيمان أذ اسمه محمد بن مسلم بن ترس بفعح المئياة 
فوق . وفیه (أبو خسان المِسْمَعِيُ مالك بن عبد الواحد) هو بكسر الميم الأولى وفتح الثانية وإسكان 
الشين المهملة بینهما؛ منسوبٌ إلى شع بن ربيعة» ود نا میرف ا وأنه يجوز 
الوجهان فيه" . وفیه (واقد بن محمد)» وهو بالقافء وقد قدّمتا في الفصول أنه ليس في «الصحیحین! 
رافد بالفای بل كله بالقاف . 


() _ انظر ضی۱۲۲ من هلا الجزء 
45 انظر ص۲۵۹ من هذا الجزه. 
(۲) _ انظر صن 795 من هلا الجزء: 
0 انظر ص۲۷۰ من هلا الجر 
(۵) انظر ص۱3۷ من هذا الجزء. 
(3) انظر ص۸۸ من هذا الجزه 


5 
يعن أبي ثليه ل أببواقا : سمغث رسو الله 4 بَقُولُ: «مَنْ كَالَ: لاله 
ِل الك ور بما یی من دون اف رم م ما ون وتاب قلی الله , اس ۷۷۱۳. 


لتا آبر كاين الآلمة 
كِلَاهْمَا عَنْ آبي مَالِكِ» عَنْ آبیه 


وفيه (آبو الد الأحمرٌ)» و(أبو مالك عن أبيه)ء فأبو مالك اسمه سعد بن طارق؛ وطارق صحابيق» 
وقد تقدّم ذكرهما في باب أركان الاسلام؛ وتقدّم فبه أيضاً أن أبا خالد اسمه سليمان ب 
پالمهنان ۳ 


ويه : (عبد العزیز الدّرَارَرْدِيٌ) وهو بفتح الدّال المهملة وبعدها راغا ثم ألفك ثم واو مفتوحةٌ ثم واه 
أخرى ساكنةٌ ثم ال أخرى ثم يا اسب واخثُلف في وجه نسبته» فالأصحٌ الذي اله المحتقرن 
آنه" نسبة إلى اجره بفتح الدال الأولى وبعدها راء ثم ألف ثم با موحدة مفتوحةٌ ثم جيم مكسورة 
ثم دال» فهذا قول جماعات من اهل العربية واللّفة منهم الأصمعي رابو حائم 
السجشانيٰ» وقاله من المحدّثين آبو عبد الله اليخاري الامام» وأبو حاتم بن بان الإستي ٠"‏ وأبو نصر 


0 


لم راء سا؟ 


وغيرهمء قالرا: وهو من شاه الشسب؛ قال آبو حانم : وأصله دراب أو و جَرْدِي» ودراب 


رد مدينة بفارسّ» قال البخاري والكااباذي : كان جد عبد العزيز هذا منها» وقال 


أجود؛ قالوا: ودرا 
البُستق: كان آبوه منها. 


وقال ابن قتيبةٌ وجماعة من أهل الحدیث: هو مسوب إلى قَرَاوَرْده ثم قيل : نراوّردهي فرابجزد 


(1) انظر ص ۷۹۲-۲۹۱ من هذا الجرء. 

20 في (غ): أنها. 

(5) «التاريخ الكبير؛ للبخاري! (418/5) وانشاهير علماء الأمصازة ص 0178 ووقع فيهما: دارابجرة؛ بزياذة ألف بعد 
الدال. ووقع في «الثقاتة لابن حبال: (11/9): درابجرد: كما للمصتف هتا وكلا الرجهين يقال قيه على ما في 
کناب «الاساب" للسیعاتي : (۵/ ۰۲۹۹ ۳۲۷) 


(4) في ارجال سحیح البخاری۱: (۸۱۱/۷) رفید؛ خراجری بائذال يذل اندال الاونی. 


۳۹۹ كتاب یمام 


وقیل : بل هي قرية بخراسان (؟. وقال الشمعانيع في كعاب "الانساب: قيل: إنه من آندرابه ۰۳۳ يعني 


بفتح الهمزة وبعدها نون ساكنةٌ ثم دال مهملة مفتوحةٌ ثم راء ثم آلف ثم باه مرس ثم هاه وهي مديئة 
من عمل بل وهدا الذي قاله الشسعائئ لائق بقول من يقول فیه : (الاْترَاوری) ۳ وهو قول 
أبي عبد الله شبن "من آثمة ااسدیث وأدبائهم. 

وآما فقهة ومعائيه» فقوله: (لما توفي رسول الا ا واستخلف آبو بكر 45 بعده» وكفر من كفر 
من العرب) قال الخطابئ رحمه الله في شرح هذا الكلام كلاماً حسناًء لا بد من ذكره لما فيه من 


الفوائد» قال رحمه الله: هما يجب تقدیمه في هذا أن يُعلم ان أهل الرْكّة كانوا صنهين: 
وعادوا إلى الكفر» وهم اللذين عتاهم أبر 
من كفر من العرب)» وهله الفرقة طائفتان: 

إحداهما: اصحاب مسيلمة من بني حنيفةً وغیرهم الذين صدَّقوه على دسواه في الثُبوة: وأصحاب 
الأسود العَلْسي ومن كان من مستجيبيه من آهل اليمن وغيرهم» وهذه الفرقة بأسرها نکر لو 
محمد يلق لمدعيةٌ النبوةٌ لغيره» ففاتلهم آبر بكر كل حنی قل الله تعالی مُسيلمة باليمامة» وَالعَنْيِيَ 
بصتعاء؛ وانفضّت جمومهم؛ وهلك أكثرهم. 

والطائفة الأخرى: ارتلوا عن الدين» وانکروا الشرائع: وتركوا الصلاة والزكاة وغیرهما من آمور 
الدين» وعادوا إلى ما كانوا عليه في الجاهلية؛ فلم يكن يُسجد ل تعالى في سيط الأرض إلا في ثلاثة 
يفال لها: جوّاّی. 


ضيفت ارتدُوا عن الثين ونابذوا ال بقوله : (وكفر 


نبيئا 


مساجة: مسجل مكة» ومسجدٍ المدينة» ومسجدٍ عبد القیس في البحرين في قر 


ففي ذلك يقول الأعور ال * يفتخر بللك: 


(1) «المعارف؛ لابن قتببة ص 0818 رفيه: غيد العرير بن محمد مرلی قضاعة) وأضلة من دراؤرة» قرية من خراسان+ رتال 
بعضهي: هو ملسوب إلى درابجرد» من فارس على غیر فياس. 

(۲) »الاساپ»: (۳۳۰/۵): 

9 النتسبة إلى (آندرابه) على ماقي كشب الأنساب : الاندرابي, قان القاضي عياض في اترتیب السدارك»: (۴/ 4۱۲ 
الأندراوردي منسوب إلى دراوند في بلاد فارس. 

اعيم بن سعيد» الامام العلامة انحافظ الققيه المالکي» شيخ أهل الحديث في 

تین #سير أعلام التبلاءة: (۵۸۱/۱۳)- 


8) أبر عبد الله البوشتجي اسمه محمد بن 


عصره بتيسابورء مرلده في سئة أرنع مین ۱ وثرفي سنة إخدى وتسعين 
(۵) الأعور الشني اسمه يشر بن منقذ بن عبد الفيس» كآن شاعرأ محستاء وله ايثان شاعران أب 
«الشعر والشعراء» لابن قعیة: (۲/ 0586 


باب الم بقتال ناس حتى يقولوا: | لك إلا اللك محمد رسول الله ويقيموا الجلاة ویژتوا الزضاق 


والمسجةٌ الفالث الشرقی كان لنا والمنیران!؟ وفصل القول في اتب 
أيبام لا تبر في الغاس" تعرفنه إلا بظيبة وال جوج ذي الخجب 
وكان هؤلاء المتمسکون بدینهم من الأزد محصورین بجوای إلى أن فتح الله تعالی على المسلمین 


الیمامق» فقال بعضهم ‏ وهو رجل من بني أبي بكر بن كلاب» يستتجد أبا بكر الب ذإ -: 
ألا ابیغ ابابسکر رس ولا ونتیان الساینء آجسمینا 


فهلد م إلى قوم كرام فقووفي جرانی شحضریدا 
كان ساسمونفيكدرفجٌ هسل البذن فشي" التاظرينا 


قن 


قرف لكا سابع الرّحسيإِنا ENES‏ ام شوگ ایشا 

والشنف الآخر: هم الذين فرّقوا بين الصّلاة والرّكاة: فاقوا بالصّلاة وأنكروا فرض الرّكاة 
ووجربَ أدائها إلى الامام وهؤلاء على الحقيقة آهل يغي» وانما لم یدموا بهذا الاسم في ذلك الزّمَان 
خصوصاً لدخولهم في مار أهل ارده فأضيف الاسم في الجملة إلى الزة إذ كانت أعطم الأمرين 
وآهگهماء وأرّْع مبدا قتال آهل البغي من زمن علي بن ابي طالب ڪاه إذ کانوا منفردين في زمانه لم 
يختلطوا بأهل الشرك. 

وقد كان في ضمن هؤلاء المائعين لاف من كان بمح بالزّكاة ولا بمنعها؛ إلا أنَّ رؤساءهم 
صدُوهم عن ذلك الرّأي وقبضوا على أيديهم في ذلك» كبني يَرْبُوعه فإلهم كانوا قد جمعوا صدئائهم 
وارادوا ایو بها إلى ابي بکر مه ٠‏ فمنمهم مالك بن رة من ذلك وفوّقها فبهم » وفي آمر مولاء 
عرض الخلا ووقعت الشبهة لعمرٌ ل فراجع أبا بكر وناظره واحتجٌ عليه بقول النین 46: «أمرث 


(۱) _ المتبران تثنية منبر» وإنما ثناه لیتزن الببت: آي لأن عادة الشعراء تثنية الواحد؛ كقولهم : خليليي ٠‏ وما آشبهه أو أراد مبر 
لأمائل) للعامري الحرضي : (۳۸۵/۱) 


الجمعة ومثبر العید. وكانا لهم یرمنذ. ابهجة المحافل 

 )(‏ في «معالم الستن*: (4۳۸/۱) والکلام منه: في الارض. ووقع في (ط): للناس. 

_ في (غ): وکان؛ ربه يتكسر الوزن . 

(8) کذا هو في (خ) واص) وزط) و(ه) رامعالم الستن! تغشيء وفي ابهجة المحافل وبغية الامائل۱: بعشي» بالعين» من 
العشا؛ رهو داء يضيب العين فبذهب البضر باللیل, وآراد أن الدماء لکثرتها رشدة حمرتها يذهب نور البصر ویعشیه» 

وإتما قال ذلك مبالغة 


أن أقائل الناس حتى يقولوا: لا إنه لا الله فمن قال: لا له إلا الله فقد عصّم نفسه ومالداء وكان 
هذا من عم ؤفك تا بظاهر الكلام قبل أن بنظر في آخره یتال شرانطه» فقال له أبو بكر وله ؛ إن 
الزكاة حقٌ المال. يريد" أن القضية قد تض نت عصمة دم ومالٍ معلّقة بإيفاء شرائطهاء والحكمٌ 
المعلّق بشرظين لا يحضل بأحدهما وال معدوم» ثم قایسه بالضّلاة ورد الزكاة إلبهاء فكان في ذلك 
من قوله دليلٌ على أن قتال الممتنع من الضّلاة كان إجماغاً من الصحابة: ولذلك”" رَد المختلت فيه 
إلى المتفق عليه فاجتمع في هذه القضية الاحتجاج من عم بالعموم» ومن أبي بكر بالقیاس» ودل 
ذلك على أذ العدرم بخص بالقياس» رن جميع ما تفشنه الخطاب الوارة في السکم الواخد من شرط 
واستثناء مراغی فيه وبر صححته بده فلا استقرٌ عند عمرّ ولاه صحةٌ راي ابي بكر ند وبان له 
صوابهء تابعه على فتال القوم» وهو معنى قوله : (فلمًا ری الله قد شرح صدر أبي بكر للقتال» عرفت 
أنه الحقّ) يشير إلى انشراح صدره بلح التي أدلى بهاء والبرهان الذي آقامه نضا وقلالة. 

وقد زعم زاعمون من الرّافضة أن أبا بكر وه ول من سبى المسلمين" ٠‏ وان القوم کانوا متاژلین 
في منع الصادقة» وكانوا پزغمون أن الخطاب في قول تعالى : «خُذ من أنويْ دهشم ريم )ا 
سل میم سک مكل لل زره ۰۱۱۰۲ خطاث خاصل في موجه انا دون غيره» وأنه میڈ 
بشرائظ لا توجد فيمن سواه» وذلك أنه ليس لأحد من التطهير والتزكية والضّلاةٍ على المتصدُق ما 
للنبي اللا ول هذه الشبهة إذا ژجد كان مما يُعدر فبه أمثالهم» ويُرفع به اليف عنهم» وزعموا ان 
قتالهم كان عَسْفاً. 


قال الخطابي ؛ وهؤلاء الذين زعموا ما ذكرناه قرم لا تلاق لهم في الدّين؛ والما رأس مالهم 
لب والتكذيب والوقيعةٌ في الشلف» وقد بينا آنّ اهل الرّدة کانوا آصنافاً؛ منهم من ارتدٌ عن الملّة 
ودعا إلى نبوة مُسيلمة وغيروه ومنهم من ترك الصّلاة والزكاة وأنكر الشّرائع كلّهاء وهؤلاء هم الذين 
سمّاهم الشحابة کفارآ ولذلك رأى أبو بكر لك سَبِي ذراريهم» وساعده على ذلك أكثر الصحابة» 


017 في (ط): يعني. 

( _ قي (مى) وامعالم السنتن! (طبعة مؤسسة الرسالة ناشرون): (1/ :)84٠‏ ركذلك» رالمثیت من (خ) ولاه وهر المرافق 
ل امعالم السيئن» (طبعة راغب الطباغ): (9/6), 

۳ قفي افعالم الستن*: اول من عست المسليين كفاراً 


باب الأمر بقتال الناس بو يقولوا له اللك محم رسول الله. ويقيموا الصلاق. بیفتو الزهاة [ 793 ) 


واستولد علي بن أبي طالب يل جارية من سبي بني خنيفًه فولدت له محمداً الذي يدعى اب الحنفية: 


ثم لم يُنْْضٍ عصر الصحابة حتى اجمعوا على أن المرتدٌ لا سى . 


فاما مانعو الزكاة مد معدا ی ی ی فإنهم أهل بَغْيء ولم يُسِمّوا على الانفراة 
متهم کفارآن وان كانت الرّدة قد أضيفت إليهم لمشاركتهم المرتدین في منع بعض ما منعوه من حقرق 
الّين» وذلك ان الرّدة اسم لغريٌ؛ وكزمو المراف هن أب قاش مكيلا عليه را و کچ 
من هؤلاء القرم الانصراث عن الطاغة ومن الحق» وانقطع عنهم اسم الثناء والمدح بالدّين» وعلق بهم 
الاسم القبيح لمشاركتهم القومٌ الذين كان ارتدادهم حا 

وأما قوله تعالى: د ين آمهم سد [العوبة: ۱۰۳ وما اذوه من کون الخطاب خاضًا 
لرسول الله ا فان خطاب كتاب الله تعالى على ثلاثة آوجه: 


خطاب عامٌ. كفوله تعالى: یا لیس امتا إا فش يِل الصتترؤ4 الأب اساد ١ء‏ رکقرله 
تعالى : ایا ان را کب مالیا [البفرة: ۰۱۱۸۲ 

وخطات خامل للنبن 8 لا بر فیه غیره» وهو ما أبين به عن غير وس 
التشريك» کقوله تعالی : دمن ۳1 جد پء الا 4 (الإسراء: ۰۳٩‏ وکقوله تعالی : امد 
من دون از [الاسزاب: ۰ه] 

وخطاب مواجهة للنبي اا وهو وجميع أمته في المراد به سوا؛ كقوله تعالى : 7« الاو ذل 
شمه الاسراه: ۰۱۷۸ وكقوله تعا کا أت اش سید یله من شین امه االسحل: ۰۱9۸ 
وكقوله تعالی ۲۰ و۱5 کت فيم لت هم اسر سدد: ۰۱۷۰ ونحو ذلك من خطاب المواجهةء 
فکل ذلك غير مختص برسول الله يِه بل تشاركه”" فيه الأمةء فکذا فوله تعالى: وذ ِن 
صك [النوية؛ ۰۸۱۰۳ فعلی القائم بعده يلي بآمر الآمة أن يحتذي علوه في أخذها منهم؛ وانما القائدة 
في مواججهة | قي بالخطاب أنه هو الذّاعي إلى الله تعالى والمبِيْنٌ عنه معنی ما آراده فُقدَّم اسمه في 
الخطاب لیکون سلو الامة في شرائع الدین على حسّب ما ينيجه وه لهم» وعلی هذا المعنی قوله 


() في انم الله (طبعة راغب الطباع): عتهم 
(0۷ في 2 یمازلا 


كتاب الإيماة 


تعالى: ید کت ی کل ينا رل يك كش آ د 4 إلى قوله: یلار ين 
امن بونی: ۱1۹4 1 100017111 

فأما العطهيرٌ والتركية والأعاء من الامام لصاحب العدقة: د الفاعل فیها "قد ينال ذلك كل 
بطاعة الله تعالى وطاعة رسوله تفه وکل ثراب مرعرد على عمل پر کان في زمنه آلب فإنه باي غير 
منقطع» ويُستحبٌ للإمام وعامل الصّدقة أن بدعوًا للمتصدّق بالنماء والبركة في ماله؛ ويُرْجَى أن 
يسعجيب الله قنالی لك ولا خت سا 


فان قيل: كيف تاوّلت آمر الطائفة التي منعتٍ الزكاة على الوجه الذي ذهبث إليه» وجعلتهم أهل 
بغي؟ وهل إذا آنکرت طائفة من المسلمين في زمائنا فرضن الزّكاة» وامتتعوا من أذاتها» يكون حکمهم 
حكم أهل البغي؟ 

قلنا: لاء فان من أنكر فرض الرّكاة في هله الأزمان كان كافراً بإجماع المسلمین؛ والفرق بين 
هؤلاء وأولتك أنهم إنما یروا لأسباب وامور لا يَحدّث مثلها في هذا الزمان: 

منها: قرب العهد بزمان الشريعة الذي كان یقع فيه تبديل الأحكام بالسیخ. 

ومنها : أن لقوم كانوا مهالا بأمور الدّين» وكان عهدهم بالإسلام قريباً» فدخلتهم الشبهة فشذرواء 
فأما اليومٌ وقد شاع دين الاسلام؛ واستفاض في المسلمين علم وجوب الزكاة حتی عرفها الخاصٌ 
والعام؛ واشترك فيه العالم والجاهل» فلا يُعذر أحد بتاویل يتأوله في إنكارهاء وكذلك الأمرٌ في كل 
من آنکر شيا مما اجمعت ۳۳" الامة عليه من آمور الدين إذا كان علمه منتشراً: کالصلوات الخمس: 
وصوم شهر رمضانء والاغتسال من الجناية؛ وتحريم الزئی والخمر ؛ ونگاح ذوات المحارم؛ ونحوها 
من الأحكام» إلا أن يكون رجلاً حديتٌ عهد بالاسلام ولا يعرف حدوده» فانه إذا أنكر شيعا نها جهلاً 
به لم يُكفّره وكان سبيله سبیل آولنك القوم في بقاء اسم لین عليه فأما ما كان الإجماع فيه معلوماً 


)في امعالم السئن»: لها 
(۲) في (خ): اجتمعت 


باب الأمريقتال ناس حتى يقولو ا إله إلا للك محمد رسول له وبقيموا للصلاة. توا لها( ۲۰۱ 


من طريق علم الخاصةء كتحريم نكاح المرأة على عمتها وخالنهاء وان القاتل عمداً لا برث» وا 
للجدة الشّدمنَ؛ وما أشبه ذلك من الاحکام؛ فإنَّ من أنكرها لا يكفر؛ بل يُعذر فيها لعدم استفاضة 
علمها في العامة . 


قال الخطابي: وإنما عرّضت الشبهة لمن تاوّله على الوجه الذي حکیناه عنه» لكثرة ما دخله من 
الحذف في رواية أبي هريرةء وذلك لأنَّ القصمد به لم يكن سياق الحديث على وجهه» وور القضّة في 
كيفية الرّدة منهم؛ وإنما قصد به حكاية ما جرى بين أبي بكر وعَمرٌ وي وما تنازعاه في استباحة قتالهم » 
ويُشيبه أن يكون آبر هريرةً إنما لم یف بذكر جميع القصة اعتماداً على معرفة المخاطبین بها إذ كانوا قد 
علموا كيفية القصةء وين لك أن حديث أبي هريرة مختصرٌء اد عبد الل بن عمر وأنساً با روياه 
لم يذكرها ابو هريرة؛ ففي حديث ابن عمر و عن رسول الله ل قال: مرت أن افاتل الناس 
حى يشهدوا أن لا إله إلا الله وان محمداً رسول اله» ويقيموا الصلاة؛ ويؤتوا الزكاةء فإذا فعلوا ذلك 
عضموا مني دماءهم وأموالهم إلا بحقٌ الإسلام وحسابهم على اش وفي رواية أنس: «أمرت آن 
أقائل الناس حنى يشهدوا أن لا إله إلا الله وان محمداً عبده ورسوله» وأن يستقبلوا قبلتنا؛ وأن يأكلوا 
ذبيحتناء وان يُصلُوا صلاتنا: فإذا فعلوا ذلك حرمت علينا دماؤهم وأموالهم إلا بها لهم ما 
للمسلمين وعليهم ما على المسلمین؟" وال أعلم. هذا آخر كلام الخطابي رحمه اف" 


قلت: وقد ثبت في الطريق الثالث المذكور في الكتاب من رواية أبي هر 0 


بزب 


أنَّ وسول الله اد 
قال: تأقاتل الناس حتى يشهدوا أن لا إله إلا الله. ويؤمتوا بي وبما جت بهء فإذا فعلوا ذلك عضّموا 
مني دماءهم وأموالهم إلا بحقها». 


وفي استدلال أبي بككر واعتراض عمرّ ب« دليلٌ على أنهما لم يحفظا عن رسول الله يق ما رواه ابن 
عمر وأنس وأبو هريرة؛ وکا هؤلاء الثلاثةٌ سمعوا هذه الزيادات التي في روايتهم في مجلس آخرٌ؛ 
(1) أخرجه البخاري: ۱۲۵ ويسلم: 174 
(9) آخرجه البخازي: ۳۹۲ رأحمد: ۱۳۰۵۹ 


() سمالم الستن0: (466-1۳۸/۱). 
(4) في (خ) و(ط): الزپادة 


کناب الإيماة 


فان عمر #5 لو سمع ذلك لما خالف ولما كان احتجٌ بالحديث» فإنه بهذه الريادة حجةٌ عليه» ولو 
سمع أبو بكر هذه الزيادة لاحتج بها ولما احتجٌ بالقياس والعموم» واه أعلم . 

قوله 4#: «أمرت أن آقانل النانى حتى يفولوا: لا إله إلا اش فمن قال: لا إله إلا ال فقد عضم 
مثي ماله ونفسه إلا بحقه: وحساباً على اللا. 

قال الخطایل : معلوم أن المراد بهذا آهل الأوثان دون أهل الكتاب» لأنهم يقولون: لا إله إلا الله» 
ثم يُقائلون؛ ولا پرفع عنهم الئیف: قال: ومعنی «وحسایّه على الله1) آي: فیما یستسژون به ویخفرنه 
حون به في الظاهر من الاحکام الواجبةء قال: ففیه أن تن آظهر الاسلام واس الکفر يُقبل 
اسلامه في الظاهر: وهذا قرل أكثر العلماء. وذهب مالك إلى أل توبة الزنديق لا تقبل» ویحکی ذلك 
أيضاً عن الإمام أحمد بن حل . هذا كلام الخطابي. 


دون » 


وذكر القاضي عياض معنى هذا وزاد عليه وأوضحء فقال: اختصاص عصة المال واللفس يمن 
قال: لا إله إلا الله» تعبيرٌ عن الإجابة إلى الإيمان» ون المراد بهذا مشركو العرب وال الأوثان ون 
۷ برد وهم كانوا ارل من دعي إلى الإسلام وقوتل علیه: فأما برهم ممن یر بالتوحيد فلا یکتفی 
في عصمته بقوله: لا إله إلا الله إذ كان يقولها في كفره وهي من اعتقاده» فلذلك جاء في الحديث 
الآخر: «وأني رسول اله» ويقيم الصلاة ويوتي الزکاةا . هذا كلام القاضي (. 

قلت: ولا بد مع هذا من الإيمات بجمیع ما جاء به رسول الله إل كما جاء في الرواية الاعری 
لابي هريرة له وهي مذكورة في الكتاب: «حتی يشهدوا أن لا إله إلا الله ويُومنوا بي ويما جثتٌ 
بد واه أعلم. 

قلت : اتعتلف آصحابنا في قبول ثوبة الژندیق؛ وهو الذي يُنكر الشّرع جملة» فذکروا ۳" فيه خمسة 
آوجه لأصحابنا : 

آصشها والاصوب منها: تبولها مطلقاً. للاحاديث الصجيحة المطلقة. 

والثاني : لا تقبل یتسم فتله» لكنه إن صدق في توبته نفعه ذلك في الدار الآخرة» فكان من آهل الجنة. 
( امعالم الستن»: (4448/1. 


45 «إكمال السلم»: (065/1. 
۳ في (): قذکر, 


باب الأمر بقتال الناس حت يقولوا: لإ إله إلا الله. محمد رسول الله. وبقيموا الصلاة. ديؤتوا الزكاة ( ۲۰۳ 


والثالث: إن ثاب هرة واحدة ثبلت توبته» فان تكرّر ذلك منه لم تُقبل. 


والرابع: إن أسلم ابتداء من غير طلب قبل منه» وان گان تحت اليف فلا . 
والخامس: إن كان داعبا إلى الصّلال لم پتبل مته» وإلا قبل منت والله أعلم. 


595 


قوله ملد : (والله لأقائلنٌ من فرق بين الضّلاة والزكاة) ضبطناه بوجهين: (فَرّق) وق بتشديد 
الرّاء وتشقيفهاء ومعناه: من أطاع في الصلاة وجِحُّد الزّكاة أو منعها . وفیه جواز اليف وان كان في 
غير مجلس الحاکم؛ وأنه ليس مكروهاً إذا كان لحاجة من تفخيم آمر ونسوه. 

قوله: (والله لو متعوني عقالاً كانوا يُودٌونه إلى رسول الله ية لقائلتهم على منعه) هكذا في مسلم: 
(عِتالاً): وكذا في يعض روايات البخاري» وفي بعضها: (تناقاً)!""؛ بفتح العين وبالنون» وهي 
الأنشى من ولد المع وكلاهما صحیح» وهو محمول على أنه كرّر الكلام مرتین؛ فقال في مرة: 
(عفالاً)» وفي الأخرى: (تناقاً)» فروي عنه اللفظان" . 

ناما رواية (العناق) فهي محمولة على ما إذا كانت الغنم صغاراً كلّهاء بان ماتث متها في بعض 
الخول؛ فإذا حال حول الماك زگی الخال الشغار بحول الأكّات؛ سواء بقي من الامهات شي« 
ام لاء هذا هو الشحیح المشهرر. وقال آبو القاسم الألماطي"؟ من أصحابنا: لا زى الأولاد 
بحول الامات إلا أن يبقى من الامهات نصاب. وقال بعض آصحابنا : إلا أن يبقى من الأمهات شيء. 
ویْتصوّر ذلك" فیما إذا مات معظم الکبار ودّثت صغار فحال حول الکبار على بقیتها رعلى 
الصغار» وال آعلم. 


00 البخاري: ۷۲۸۵۰۷۲۸۸ 

(۲) البخاري: ۱۸۱۰-۱۳۹۹ زهو قي اصسند آحمنه: ۰۱۱۷ 

09 قال ابن حجر في افتح الباري»: (۲۷۸/۱۲) متعقباً النووي في هذا : وهو اتحاد المخرج رالقصة. 

(4) كذا وقغت هذه اللفظة عنا؛ الأمات؛ وستتگرر في كلام النروي مرات عدة؛ قمرة ذكرها كما هنا؛ ومرة بلفظ : الأمهات؛ 


رمات رسمه اه تمان بوتباتین وین , انظ بات الا 
۷ بعدها في (خ)و(ط): أيضاً. 


وأما رواية: (عقالاً) فقد اخخلف العلماء قديماً وحديثاً فيهاء فذهب جماعة متهم إلى أل العراد 


والمیزد ۳" وغیرهم من أهل اللغة؛ وهر قول جماغة من الفقهاء واحتجْ هؤلاء على أن العقال بلق 
على زكاة العام بقول مرو بن العَذّاء: 
سمی ,شالا فلم يرق لغاش" تف لر قد کر ا 


بالعقال زکاءٌ عام وهو معروف في اللغة بذلك» وهذا قول الكساقي والئظر ين شمیل ۳ وأبي عد" 


ين 
آراد مدّة جفال, فنصبه على الظرف» وعمرو هذا السّاعي هر عمرو بن تبةً بن أبي سفيان» ولاه 
عمه معاويةٌ بن أبي سفيان ٠#‏ صدفات گلب» فقال فيه قائلهم ذلك 


قالوا: ولأ المقال الذي هو الحبلٌ الذي يُعقل به البعير لا يجب دفعه في الركاة» فلا يجوز القتال 
علیه؛ فلا يصح حمل الحدیث غليه. 

وذهب كثيرون من المقبن إلى أن المراد بالعقال الحمل الذي تُعقل به البعيرء وهذا القول حكن 
عن مالك وابن آبي ذئب وغيرهماء وهو اخنيار صاحب «التحرير» وجماعة من حُذَّاق المتاخرين» قال 
صاحب *التحریر»: قول من قال: المراد صدقة عام؛ تعسف وذهاب عن طريقة العرب» لان الكلام 
جرج مرج التُضبيق والتشديد والمبالغةء فيقتضي قلة ما علق به القتال وحقارثه؛ وإذا حمل على صدقة 
العام لم يحل هذا المعنی» قال: ولست أشبّه هذا إلا بععشف من قال في قوله لد : العن الله الارق 
يسرق البيضة فتُقطع يده» ويسرق الحبل تتُقطع بده" ان المراد ب (البيضة) بيضةٌ الحديد التي يُنثلى 
بها الرأس في الحرب» وب (الحبل) الواحدٌ من حبال السفينة» وکل واحد من هذين يبلغ دایز کیره 


٠غريب‏ الحديث» مات ستة ثلاث - وقيل | أربع ‏ ومنتين. ابغية 

(1) في «غريب الحديت»: (۲۱۱/۳)- ووقع في (ص) ولاها؛ عبید: 

9 قال المبرد في «الكائل»: (11/1): قرله: (لو متبرتي عقالاً لجاهدتهم علیه) على خلاف ما تناوئه العامة رلقرل العامة 
وجه قد يجوز فأما الصحیح: فان المصَدّق إذا آخذ من الصدقة ما فيها ولم یاخذ ثمنها قيل: آخد عقالگ رإذا أذ اللمن 
قيل: آخل نقداً. والذي تقوله العامة تأويله: لو متعولي ما يساوي عقالاً فضلاً عن غيره» وهذا وجه» والأول هو 
الصحیح: لأنه لبس عليهم عقال يغقل به البعير فيطلبه فيُمتعه» ولكن منجازه في كول العامة ما ذكرنا 

) سید الشعر والویر- 

. آخرچه البخاري: ۰3۷۸۳ ومسلم: 66۱۸ وآحمد: ۷۹۳۰ من حديث أبي هريرة طا‎  )۵( 


باب الأعر بقتال الناس بحتى یقولوا: ی( إلا الله. محمد رسول اللف ويقيموا الصلاة. ویژتوا الزكاة 


قال بعض المطّنین: إن هذا التأويل لا يجوز عند من يعرف اللغة ومخارجٌ كلام العرب» لاب هذا ليس 
موضع تكثير لما يسرقه. فیصرف إلى بيضة تساوي دنائير» وحبل لا يقدر السارق على حمله» وليس من 
عادة العرب ولا العجم أن يقولوا: بح الله فلاناً عرض نفسه للضرب في عد جوهر» وتعرّض لعقوبة 
العُلول في جرّاب يسك» وانما العادة في مثل هذا أن يقال: لعنه ال تعرّض لقطع اليد في حبل رد 
أو في که شعر؛ وكلٌ ما كان من هذا أحقرٌ كان أبلغ» فالصحیخ هنا أنه أراد به الجقال الذي يُعقل به 
البعیر» ولم ره عينه: وإنما أراد قذر قيمته؛ والدليلٌ على هذا أ المراد به المبالغة» ولهذا قال في 
الرّواية الأخرى: (غناقا)» وفي بعضها: (لو منعوني تلا )۰6 والأذوط صغير الق والذّكن. 
هذا آخر كلام صاحب «التحريرا؛ وهذا الذي اختاره هو الصحیح الذي لا ينبغي غيره. 

وعلى هذا اختلفوا في المراد ب (منعوني عقالاً)» فقيل : قدر قیسته» وهو ظاهر متصوّر في زكاة 
الذهب والفضة والمُعَشّرات والمعدن والرکاز"" وزكاة الفطرء وفي المواشي أيضاً في بعض أحوالهاء 
كما إذا وجب عليه سی فلم يكن عنده ونزل إلى سن دونهاء واختار أن ير عشرين درهماً ف 
العشرين قيمة عقال؛ وكما إذا کانت غنمه الا وفيها سَخْلة فمنعها وهي تساوي غقالآء ونظائرٌ ما 
ذكرته كثيرة معروفة في كتب القه» وإنما ذكرت هذه الصور تنبيهاً بها على غيرهاء وعلى أله متصوّر 
لیس بصعب» فإني رأيت كثيرين ممن لم يان" الفقة يستصعب تصوّرهء حتی حمله بعضهم ‏ وريما 
وافقه بعض المتقدّمين على أل ذلك للمبالغة وأنه ليس متصوّراً: وهذا علط قبيح وجهل صریح. 

وحكى الخطابي عن بعض العلماء أن معناه: منعوني زكاة العقال إذا كان من عروض التجارت؟, 
وهذا تأويل صحيح أيضاً . 


ويجوز أن يراد: منعوني عِقالاً؛ أي: منعوني الحبل نفسّه» على مذهب من جوز القيمة» ويُتصوّر 
على مذهب الشافعي على أخد آقواله فإك للشافعئ رحمه الله في الواجب في مُروض التجارة ثلاثة 
أقوال: احدها: يتعيّن أن يأخذ منها عَرَضَاّء حبلاً أو غیری كما يأخذ من الماشية من جنسها. 


) لم أقف على هذه الرواية. 
( في (ص): والؤكاة 
0 في (غ): يماني. 
0 مالم السينه: (889/1). 


والثاني: أنه لا يأخذ إلا دراه أو دئائير» رُبْعَ غشر قيمته؛ كالذهب والفضة. والثالث: يَتخيّر بين 
العرّف والنقدء والله أعلم. 

وحتكى الخطابي عن بعض أهل العلم أن العقال يؤخذ مع الفريضتة؛ لأنَّ على صاحبها تسلینها: 
وانما يقع قبضها الام برياطه”'' ‏ قال الخطابيع: قال ابن عائشة!!': كان من عادة الدُصَدّْق إذا اش 


الصدقة أن يعمّد إلى رن ۔ وهو بفتح القاف والراء؛ وهو حبل - فيقرِنَ به بين بعیریرن: أي: يشدّه في 
أعناقهماء لكلا تشرد الابل. 

وقال أبو عُبيد: وقد بعث النبئ #إاة محمد بن مَسْلمةٌ على الصدقة؛ فكان يأخذ مع كل فريضتين 
عقالهما وقرانهماء وكان عمر وا أيضاً باغذ مع كل فريضة عفالا والله اعلم۳. 

قرله: (قما هو إلا ان رايت الله تعالی قد شرح صدر أبي بكر لله للفتال. فعرفت أنه الحقٌ) معنی 
(رأيت) علمت وآیقنت» ومعنی (شرح) فلح ووسّع ولیّن ومعناه: علمت أنه جازم بالقنال ما آلفی الل 
سبحانه وتعالى في قلبه من الثلمائيئة لذلك واستضوابه ذلك . 


ومعنی قوله: (عرفت أنه انحقٌ) أي: بما أظهر من الثلیل وأقامه من المحشّة» فعرفت بذلك ال ما 
ذهب إليه هو البحقٌ. لا أن عمر قلّد آبا بكر» فا المجتهد لا قلد المجنهد» وقد زعست الرّافضة أن 
عمر إنما وافق آبا بكر رن تقليداء ووه على مذهبهم الفاسد في وجرب عصمة الائمة؛ وهذه جهالة 
ظاهرة منهم والله اعلم. 

قوله إل في الرّواية الأخرى: «أقاتل الناس حتی يشهدوا أن لا إله إلا الله؛ ويؤمتوا بي ربما جعت 
به فيه بیان ما اخثصر في الررايات الأخر من الاقتصار على قول: (لا إله إلا الله): وقد تقدّم بیان 


ا 


( _ سمعالم الستن»: (441/۱) 

۱ _ في (خ) و(ط): ابن أبي عائشة؛ وهو خطا - وین عائشة هو أبو عبد الرحمن عبيد الله بن محمد بن حفص القرشي التبمي 
البصري الأخباري» ريعرف بابن عائشة» وبالعيشي, مات رحمه الله سنة لمان رعشرين ومثتين «سير أعلام النبلاه! 
(ote‏ 

( _ «غریب الحديك»: (۳/ .)۴١١‏ 

9) قي (خ): لأن» وهو خطأ 

(۵) انظر ص۲۲۹-۲۲۵ من هذا الجرء. 


وفيه 5لالة ظاهرة لمذهب المحلْقین والجماهير من الشف والخلف أنَّ الانسان إذا اعتقد دين 
لاست :0 , 
الاسلام اعتقاداً جازماً لا ترذد فيه» كفاه ذلك وهو مومن من الموشدین» ولا يجب عليه تعلم أدلة 
المتکلمین ومعرفةٌ الله تعالى يهاء نخلافاً لمن أوجب ذلك وجعله شرطاً في كونه من آهل القبلة» وزعم أنه 
لا يكون له حكم المسلمين إلا به» وهذا المذهب هو قول كثير من المعتزلة وبعض أصحاينا المتكلمين» 
وهو خطا ظاهر» فإنَّ المراد التصديق الجازم وقد حصل» ولا انب 2 اكتفى بالتصديق بما جاء به 896 


لق 


ولم يشترط المعرفة بالدليل» وقد تظاهرت بهذا أحاديتٌ في الصحیح"" يحصل بمجموعها التواترٌ 
باصلها والعلمٌ القطعيئ» وقد تقدّم ذكر هذه القاعدة في أول كتاب الإيمان» والله أعلم . 

قوله: (لم قرأ : نكر رش آت مدز () لنت عم یط [الفاهية: ۰60۳۷-۱۷۱ قال المفشرون: 
معناه: إنما أنت واعظ. ولم يكن 4# أمر إذ ذاك إلا بالتذكير» ثم أمر بعد بالقعال» والمسيطر الط 
وقيل: الجبار» وقيل: الرّبُ والله أعلم. 

واعلم أن هذا الحديث بطرقه مشعملٌ على آثواع من العلوم؛ ومجمل من القواعد؛ وأنا أشير إلى 
أطراف منها مختصرة: 

نفيه آدل دليل على شجاعة أبي بكر الصديق اء وتقدّمه في الشّجاعة والعلم على غيره» فإنه ثبت 
لقتال في هذا الموطن العظيم الذي هو کی نعمة أنعم الله تعالى بها على المسلمين بعد رسول الله لاف 
واستنبط طك من العلم بدقيق نظره ورّصائة بکره ما لم يشاركه في الابتداء به ضيره» فلهذا وغيرو مما 
أكرمه اله تعالى به أجمع أهل الحِق على أنه افضل آمة رسول الله ل وقد صلّف العلماء في دلائل 
رجحانه أشياء كثيرةً مشهورة في الأصول وغيرهاء ومن أحسئها كناب افضائل الصحابة» للإمام أبي 
المظفر متصور بن محمد الشمعاني الشنافعي . 


وفیه جواز مراجعة الأئمة والکبار ومناظرتّهم لإظهار الحق. وفيه أن الإيمان شرظه الاقراژ 
بالشهادتین مع اعتقادهما واعتقاد جميع ما أتى به رسول اله 4 وقد جمع ذلك #5 بقوله: «أقائل 
الناس حتى يشهدوا أن لا إله إلا الله ويُومنوا بي وبما جثث به». 


(41 في (ص) و(ها: الصحيحين 


تاب الما 


وفيه وجرب الجهاد. وفيه صيانةٌ مال من أتى بكلمة التوحيد» ونفسه ولو كان عند الشيف. وفيه أن 
الأحكام تُجرئ على الظاهرء والله تعالى يتولّى السرائر. وفيه جواز القياس والعمل به. 

وفيه وجوبٌُ قتال مانمي الصلاة أو الزكاة أو غيرهما من واجبات الإسلامء قلیلاً كان أو کثیرآ؛ 
لقوله: (لو منعوني غناقاً أو عقالاً). وفيه جواز التمشك بالعموم؛ لقوله: (فإنّ الّكاة حن المال). وفيه 
وجوب قتال أهل البغي . وفيه وجوب الأّكاة في الخال تب لأمهاتها . 

وفيه اجتهاد الائمة في التوازل وردها إلى الأصول؛ ومناظرة أهل العلم فیها» ورجومٌ من ظهر له 
ال إلى قول صاحبه. وفيه نرك تخطتة المجتهدين المختلفين في الفروع بعضهم بعضاً. 

وفيه أن الإجماع لا يتعقد إذا حالف من اهل الكل وَالعَقْد واحدٌ؛ وهاذا هو الصحيح المشهور» 
وخالف فيه بعضن أصحاب الأصول. وفيه بول توبة الرّنديق» وقد قدّمت الخلاف فيه راضحا وال 
أعلم بالصواب» وله الحمد والتّممة والفضل والهِنّة؛ وبه التوفيق واليصمة. 


(1) ۳۰۳۰۳۰۲ من هذا الجزة 


باب الیل غلى صحة اسلا من بحضرة الوت مالم يشرغ في الثم ونسخ جواز الاستشفارللمشركي 


؛ [باب الدلیل على صخة إسلام من حضترة الوث ما نم يشرغ ۳ 
النْرْع ‏ وهو الفَرْعَرَةٌ . ونسخ جواز الاستغفار للمشركين» 
والدلیل على أنْ مَنْ مات على الشرك فهو في أصحاب الجحيم: 


7 ولا ینقذه من ذَلِكَ شيء من الؤسائلٍ] خا 


۱-۱ ۲۶ ) وعدي حَرْمَلَةُ بن یخی التجيبئ! 


سید بن السَیّب» عن ‌ 8 قلا aica‏ 


أخبَرنِي پوس عم ابن شهاب قال : أخير: 


باب الذليل على صخة إسلام من حضره الوت ما لم شرع في ازع 
. وهو الْزغرة . ونسخ جواز الاستغفار للمشرکین؛ 
والذليل على أنّ من مات على الشرك, فهو من أصحاب الجحیم: 
ولا ینقده من ذلك شي؛ من الوسائل 

فيه حديث وفاة أبي طالب؛ وهو حدیث اتفق البخاري ومسلم على إخراجه في «صحییهما؟ من 
رواية سعيد بن المسيّبء عن أبيه» عن رسول الله 4 ولم يروه عن المسیّب إلا ابن سعيدٌ» كذا قاله 
المحفاظ؛ وفي هذا رد على الحاكم أبي عبد الله بن الم الحافظ رحمه الله في قوله: لم يُخرّج البخاري 
ولا مسلم عن أحد ممن لم یرو عنه إلا راو واحا) ولعله أراد من غير الصّحابة» والله أعلم. 

آما أسماء رواة الباب» ففیه (حزملة الجيبي)ء وقد تقدّم بيانه في المقدّمة؛ وأنَّ الأشهر فيه ضمْ 
الغاء» ویقال بفتحهاء راختاره بمضهم "۰۳ وتقدّمت اللّغات الست في (یونس) فیها !۳ وتقدّم فيها 
الخلاف في فتح الياء من (المسیّب) وال سعيد هذا خاضة وكسرهاء أن الاشهر الفتخ ۳ واسمْ 
(ابي طالب) عبد مناف» واسم (أبي جهل) عَمْرو بن مشام. 

وفيه (صالح» عن الرهريٌ. عن ابن المسيّب) هو صالح بن گیُسان» وکان آکبر سا من الزهري» 
7 المدغل إلى کتاب الاکلیل! ص۳۸: 
(۷) اتظر ص۱۳۵ من هذا الجزم.. 
(۳) انظر ض۱۳۱ من هلا الجزء: 
(4) الظر ص۱۷۵ من هلا الجزم. 


كتاب الإيماق 


با طالب الوَّقَاةُ جَاءَه سول الله 446 قَوَجَدَ عنده آبا جهل وَعَبْدَ الله بن 


0 


وابتدا بالتعلم من الرُهِريْ ولصالح نسعون ۳ 
طرفتان: إحداهها: رواية الأكابر عن الأصاغر. والأخرى؛ ثلاثة تابعيرن بعضهم عن بعض . 


سنةء مات بعد الأربعين ومثة. واجتمع في الاسناد 


وفيه (أبو حازم» عن ابي غريرة)» وقد تقدّم ان ابا حازم الراوي عن أبي عريرة اسمه سلمان مولى 
عة وأما (أبو حازی عن سهل بن سعد)ء فاسمه سلمة بن دينار. 

وآما قولد: (لمّا حضرت آبا طالب الوقاة)؛ فالمراد قزبت وفاته وخضرت دلائتّهاء وذلك قبل 
المعاينة والژع ولو كان في حال المعاينة والنزع لا نفعه الإيمان» لقول الله تعالى: كلك الب 
تيت يِعَملوت یداب دوه إذا ضر دهم النزث قال إن ثبت ان (ابساء: 0۱۸ وبدكٌ على أنه 
قبل المعاينة محاورتة لني كل ومع كفار قريش. 

قال القاضي عیاض: رند رأيت بعض المتکلمین علی الحديث جعل الحضور هنا على حقيقة 
الاحتضارء ران التب 4# رجا بقوله ذلك ینت أن ثناله الرحمة ببركته #ف. فال القاضي : وليس هذا 


وآما قوله: (فلم برل رسول اله يله بعر شها عليه» ويُعيد له تلك المَقَالة)» فهكذا وقع في جميع 
الأصول: (زيُعيد له) يعني ابا طالب؛ وكذا نقله القاضي عياض عن جميع الأصول والشيوخ؛ قال: 
وفي نسخة: (زيسيدان له) على التبية لابي جهل وابن آبي أمياء قال القاضي :وهلا آشبه(*. وقوله: 
(فرضها) ينعم اليا« وسر الزاء. 


4 في (ع) ميزه رس . رعنا الكلام قد نقل عن الحاکم أنه قاله: قال ابن حجر في اتهذیب النهذ: 
عنه العلم وهی ابن تسعين ستةه اعدا بالتعلم وهو ابن سبعين 


(41 الم يرد لايي حازم هذا ذكر قيسا عضى . 
(۳) «إكمال المعلم۲؛ (1/ 0581 
(44 اإكمال المسلم؟! (۲۵۲/۱): 


باب الدليل على مسحة إسلام من حمنرهالموت مار شرع قي لزع ونسخ جواز الإستغفار المشركيو 


تک لاني e,‏ مامتا أ 5 
آشحلت لبر 4 اده ۰۲۱۱۳ 


وآما قوله: (قال أبو طالب آخر ما كلّمهم به: هو على ملّة عبد المقلب)» فهذا من أحسن ال داب 
والتصرّفات» وهو أن من حكى قول غيره القبيخ أنى به بضمیر القيبة؛ قبح صورة لفظه الواقع 

راما قوله 3 : «أمْ وال لأستغفرنَ »۰ فهكذا ضبطناه: (أم) من غير ألف بعد المیم؛ وفي كثير 
من الاصول أو أكثرها: أا وال بالف بعد المیم» وکلاهما صحیح. قال الامام أبو العادات هبة الله 
ابن علي بن محمد العَلّرِيٌ الحسنیل؛ المعروف بابن الشري"" في کتابه "الامالي»: (ما) المزیدة 
للتوكيد رگبوها مع همزة وی واستعملوا مجموعهما على وجهین : 

أحدهما : أن يُراد بے حا في قولهم : أما والك لافعلنْ. 

والآخر: Eee‏ للكلام بمنزلة: ألا كقولك: أما إن زا مذ 
بعدما القسمء لیوا على شدة اتصال الثائي بالأؤل» لان الكلمة 
تم بنفسهاء فعُلم بحلف آلف (ما) افتقاژها إلى الاتصال بالهمزة» والله أعلم؟ , 

وفيه جواز الف من غير استحلاف» وکا الحلف هنا لتركيد العزم على الاستغفار» وتطييباً لنشس 
أبي طالب» وكانت وفاة أبي طالب بمكة قبل الهجرة بقليل. قال ابن فارس: مات أبو طالب 
ولرسول الله 4# تسم وأربعون نا أشهر وأحد هش يوماً» وتوفيت خديجة ام المومنین با بعد 
موت أبي طالب بثلاثة آیام۳, 

وآما قول الله تحالی: (ه كنت لت المشركة# تالتوبة: ۱۱۳]) فشال 
المفشرون وأهل المعاني: معناه ما ينبغي لهمء قالوا: وهو نهي» والواو في قوله تعالی : (9 یز معا 
ی 4 (سه: ۱۳ ) واو الالء وال اعلم. 


واکثز ما تحلف آلفها 
ت على حرف واحد لم 


إذا 


00 كان ابن الشجري أوحد زمائه وفرد آوانه في علم العربية وممرفة اللغة وأشعا العرب؛ صنف «الأمالي" وااما اثفق لظا 
واختلف معنا وغيرهما . مات سنة ین وأربعين وخمس مقذ. انظر «بغية الوعاة۷: (۳۲4/۷). 

 0(‏ في (ط): پا 

(۳ “الآماني»: (۲۹۷-۲۹۰/۷): 

(5) من قوله ! راما قوله بف ! لآم وا لاستغفرن لك. .. إلى قوله: يعد مرت أبي طالب بعلاثة أيام!ء وقع في (خ) قبل قوله 
المتقدم: وآما قوله: (لما حضرت آبا طالب الوفاة», والملیت من (ص) و(ع)ء وهو المواقق اسيا 


CY 


الإيماق. 
قال رشو الله :رل لا یی تن خت وک لَه يجيد سن يكلا وو للم بالنزتيت» 


[القصص: ۱۰٩‏ . [البخاري: 40۷۷] لواتظر: ۰۱۱۳۴ 


: خسن الخلوانی و 
راهيم بن سَعْدٍِ ‏ قَالَ: نی آبي» عَنْ صَالِحء كِلَاهُمًا عَن اوه 
N‏ صالج انی عِنْدَ وله : این الله و فيه وَلَمْ يَذْكُرْ الآ 
وَيَعُودَانٍ في يلك لاله وَفِي حَدِيثِ مَعْمْرٍ مَكَانَ کذه الكَلِمَةِ: كلم 


راا بو .ده ۳۳ 
والتهاري: 141۷۵۱۳۲۰ 

۲١ (- 4١ 1‏ ) امعم بن عاو وابن أبي مر قالا: نا مَرْوَانُ؛ عن يزيد - وَهُوَ 
ابن كبا قن أبي ازم عن أبي منز لَ: قال رَسول الله قلعم عند المَوْتٍ: اقُلْ: 
لا لا اش أَشْهَدُ لَك بها بوم القباموه اہی انر اله : من تیف من که الا 


[القصص! 0۱] - زان : ۰۲۱۳۸ 


تیف تن نیمک لیکو له بیصن باه وهو ام انين [القمص: ۱ها)» 
فقد آجمع المفشرون على آنها نزلت في آبي طالب» وكذا تقل إجمائهم على هذا الرُجَاجُ''' وغيره» وهي 
عامّة. فإنه لا هدي ولا يْضِلُ إلا الله تعالی . 


وأما قوله عر وجل : ( لك ا 


قال الما وغيره: قوله تعالى: من حبك يكون على وجهين: أحدهما: معناه من أحببته 
لقرابته. والثاني: من أحبيت أن يهتديا" . 

قال ابن عباس ومجاهد ومقائلٌ وغيرهم : لو ی آي: بسن قثر له الهُدی" . 
وال أعلم. 
(41 في «معائي القرآن 
(45 سمعائي القرآنة: (۰0۳۱۷/۷ 
00 أخرجه الطبري في اتفسیره0: (۰)1۸۱/۱۸ وابن بطة في 4یا 


4 ۱۷۳۹ عن مجاهد, 


باب الیل غلم ضحة إسلاز سن متو میت ما ل يشرع هي انزع وخ جواز الإستشفار امش كيو 


11 47 -( ۰۰۰ ) حدقا محمد ب عایم بن 2 


زِيدُ بن كَيْسَانَ» عَنْ آبي خازم الأشْجَمِن» عَنْ أبي 
موه ا لول أن رن لرن بكرا 


ان الله: هر لا تیف من ابیت وآ 


رن e et‏ 
بھی من ا التسص: جم . [أحيده 190۱۰ 


أما قوله: (بقولون: إنما حمّله على ذلك الجَرع» لأقررتُ بها عبلت)» فهكذا هو في جميع الاصول 
وجميع روايات المحدّثين في مسلم وغيره: (المُترّع) بالجيم والزاي» وكذا نقله القاضي عياض 
i‏ جميع روايات المحدّئين وأصحاب الأخبار: آي: التواريخ والسیر وذهب جماعات من 
أهل الأعة إلى أنه الرع) بالخاء المعجمة ا سو اب وسن تن ماه عات او قي 
«الخریپین؛( وثقله الخطابخ عن علب مختاراً لهء وقاله أيضاً یر( ومن المتأخرين 
الأمخشرئ» قال القاضي عياض : را غير واحد من شيوخدا على أنه الشواب» قالوا: والرّع 
هو العف والررء قال الأزهرييٌ: وقيل: الكُرّع الذهش» قال شير : کل رخو ضعي تريح ور » 
قال : والحرغ الهش( قال: ومنه قول آبي طالب» والله اعام . 


أبو القاسم 


وأما فوله: (لافورث بها عينك)) فاحسنْ ما يقال فيه ما قاله آبو العباس تعلبٌء قال: معتى أقرّ الله 
عینه, اي: بلغه الله آمتیته حتى ترضی نفشه وتف ميه فلا ُستشئرف الشيء. وقال الاضمعی: معناه 
آبرد الله دمعته: لن دمعة الفرح بارد وقیل: معناه آراه اله ما یشوه والله أعلم بالصواب وله 


الحمد. 
م e‏ ا 


(1) في لإكمال المعلمة: (1/ 0081 

() انظر (۷/ 604 

0 شمر هو این حمدریه الهروي: أبو غمرو اتلغزي الادیب؛ رحل إلى العراق: وکنب الحديث» وألف كتاباً یر في اللقة 
ابتدآه يحرف الجیم؛ وله افریب الحديث!. توفي سنة خمس وخمسين ومئتين. الظر «بغية الوعاةه: (5/ 24 

(4) في «الفائق في غریب الحديث والاثر»: (1/ 658 

(4) اشر اتهليب النغقه: (۱۱۶/۱). 

50 لإكمال المعلمة: 0181/10 


۳۶ 


باب الذليلٍ على أن من مات على التوحید. 
دخل الجنَّة قطهعا 

هذا لباب فيه احادیث كثيرة: وتنتهي إلى حديث العباس بن عبد المطلب طقف : ذاق لهم الایمان 
من رضي بالل راا . 

واعلم أن مذهب أهل المُنة وما عليه أهل البق من الشلف والخلف أذ من مات موشداً دخل الجنة 
قطعاً على کل حال» فان كاذ سالماً من المعاصي؛ کالصفیر» والمج‌نون الذي" اتصل جنونه بالبلوغ» 
ية صحيحةً من الشرك أو غیره من المعاصي إذا لم بحت معصية بعد توبته. والموأق الذي 
لم يتل بمعصية أصلاً؛ فكل هذا الشنف يدخلون الجنةء ولا يدخلون النار أصلاً؛ لکنیم بردونهاء 
على الخلاف المعروف في الورود: والشحيح أن المراد به المروژ على الشراط؛ وهر منصوب على 
ظهر جهن عافانا الله منها ومن ساثر المکروه. 


واما من كانت له معصيةٌ كبيرة» ومات من غير توبة؛ نهو في مشيثة الله تعالی؛ فان شاء عفا عنه 
ې پُریده سبحانه وتعالی ثم اله 


وادخله الجنة أولاً وجعله کالقسم الأول وإن شاء علّبه القَدرْ 
الجتة فلا یلد في النار أحدامات على التوحيد ولو عمل من المعاصي ما عول؛ كنا أنه لا دحل 
الجنة أدٌ مات على الکفر ولو عمل من أعمال ابر ما عمل . 


هذا مختصر جامع لمذهب آهل الحق في هذه المسألة» وقد تظاهرت أدلة الکتاب رالستة وإجماغ 
عن یمد به على هلاه القاعدة» وثواترت بذلك نصوص شحضل العلم القطعئ. فإذا تقرّرت هذه القاعدة 


م 


مل عليها جميع ما ورد من أحاديث الباب وغیره» فإذا ورد حديث في ظاهره مخالفةٌ لهاء وجب 


417 في (ص): والمجنون والڌي 
(۲) _ في (خ6: روجب؛ وفواختطاً. 


باب الجلیل علو أن عن مات على التوحيد صخل الجنة قلعا ۳6۵ 


۷ 47 7080 ) دتتا و بر بن أبي شي وزُمَْرٌ بن زب کلاهما عن إِسْمَاعِيلَ بن 
میم -قال أو بگر: قتا اين عُلَبّةَعَنْ خَالِدٍ 
ران عَنْ عُكْمَانَ قَالَ: ال سول ال 8ه : «مَنْ مات وَمُوَ يَمْلَمْ 


4 . اح ۰۱4۹۸ 


تأويله عليها ليُجمع بين نصوص الشّرع» وسنذكر من تأویل بعضها ما يُعرف به تأويل الباقي إن شاء الله 
تعالی» واله اعلم, 

وأما شرح أحاديث الباب فتتكلّم علیها مربة» لفظاً ومعنى» إسناداً ومت؛ فقوله في الاسناد الأول: 
(عن إسماعيل بن إبراهيم ‏ وفي رواية أبي بكر بن آبي حدّثنا ابن علي عن خالدٍ قال؛ حذئني 
الوليد بن مسلم» عن مرا هن" عثمانَ خا قال: قال رسول اله له: امن مات وهو بعلم أن 
لا إله إلا الله دخل الجنة1) . 


آما ((سماعیل بن إبراهيٌ)؛ نهو ابن یف وهذا من احتياط مسلم» فإ أحد الرٌّاويين قال : 
إسماعيل بن علب والآخر قال: إسماعيل بن |براهیم | ولم يقتصر على أحدهما. رل ام 
إسماعيل + وكان یکره أن يُقال له: ابن عليه وقد تم بیان" . 


راما (خالد)» فهن ابن مرا الک كما بيه في الرواية الثائية» وهو ممدودء کنیته ابر المنازل» 
بالميم المضمومة وال والزاي واللام» قال أهل العلم: لم يكن خالد حذاء قا لكنه كان يجلس 
إلبهم» فقيل له له لذلك» هذا هو المشهرر. وقال هد بن ین -بالفاء-: وإنما كان يقول: ادوا 


على هذا التّحرء فلتب بالخا+» وخالد ی في التابعين: 


وأما (الوليدٌ بن مسلم) بن شهاب العَنبريُ البصري» أبو يشر فروى عن جماعة من التابعين؛ وریما 
اشتبه على بعض من لا يعرف 'لأسماء بالوليد بن مسلم الأموي مولاهم الذعشقی؛ أبي العباس صاحب 
الأوزاعيئ. ولا ُشنبه ذلك على العلماء به» فإنهما مفترقان في النّسب إلى ال والبلدة والكُنية كما 
ذكرناء وفي الطبقة: فان الأول آقدم طبقةٌ؛ وهو في طبقة کبار شیوخ الثاني ويفترقان أيضاً في الشهرة 


() في (خ): بن» وهر خطاء 


 )(‏ تقدم في ص۱۰۹ من هذا الجزه أنه يجوز ذكر الراوي بلقبه وصفته وتسبه الذي يكرهه إذا كان المراد تعريفه لا تنقصه» 


لك الاعمش ,والاغرج دابن ۰ وتقدمت ترجمة ابن غلية ص۱۳۱ من هذا الجزء 


۳۳ كتاب الإرعاق 


والعلم والجلالةء فإن کی قال العلماء: انتهی علم الشام إليه وإلى إسماعيل بن 
عَيّاشء وكان أجل عن ابن عَيّاشنء رحمهم الله أجمعين» رال آعلم. 

راما (لخمرا)» فبضمٌ الحاء السهملة وإسكان الميمء وهو حمران بن أبانٍ مولى عشمان بن 
عفان وا » كنية حمرال أبو يزيد كان من سبي عين الم . 

وأما معنى الحديث وما آشبهه شبهه؛ فقد جمع القاضي غياض رحمه اش فيه كلاماً حستاً: جمع فيه 
نفائل» فأنا أنقل كلامه مختصراً ثم أضمٌ بعده إليه ما حضرني من زيادة» قال القاضي عياض رحده 
الله: اختلف الئاس فيمن عصى الله تعالى من أهل الشهادتين: فقالت المرجئة: لا تضزء المعصية مع 
الایسان. وقالت الخوارج: نضره ويَكفْر بها . وقالت المعترلة: بُخلد في النار إذا كانت مخصيته 
ولا يُوصف بأنه مؤمن ولا كافر؛ ولكن يُوصف بانه فاسق. وفالت الأشعرية؛ بل هو مزمن؛ وإن لم 
يعفر له وقذب, فلا بد من إخراجه من الثار وادخاله الجنة. قال: وهذا الحديث حجةٌ على الخوارج 
والمعتزلة. 

وآما المرجئة فان احتتبت بظاهره» قلنا: محمله على أنه فر له» أو أخرج من الثار بالشفاعة ثم 
أدخل الجنة» فیکون معتی فرله #: «دخل الجنة؛ 'أي: دخلها بعد مجازاته بالعذاب» وهذا لا بد من 
تاویله لِمَا جاء في ظواهرٌ كثيرة من عذاب بعض العٌصاة» فلا بد من تأویل هذا لثلا تنناقض نصوص 
الشريعة. وفي قوله و : اوهو بعلم إشارةٌ إلى ال على من فال من عُلاة الشرجتة: إن ظهر 
الشّهادتين يدل الجنة وان لم یعتقد ذلك بقلبه وقد فد ذلك في حدیث آخرٌ بقرله 4 : «غيرٌ شاك 
فبهماه؛ وهذا یؤگد ما قلناه. 


ج به أيضاً مَن ير أن مجرد معرئة القلب نافعةٌ دون التُطق بالشهادتين 
لاقتصاره على العلم» ومذهب آهل السنة أن المعرفة مرتبطةٌ بالشهادتين» لا تنفع إحداهما ولا تسبي 
من الثار دون الأخرى إلا لمن لا يقدر على الشّهادتين له بلسانه» أو لم تُمهله المدة ليقولهاء بل 


قال القاضي: وقد ی 


217 هين الغمر: بلدة قريبة من الأنبار غربي الكرفةء افنتحها المسلمون في آيام اي بكر على يد خالد بن الوليد مخ (۱۲) للهجرةء 
وكان فتحها عتوة» فسبى تساءهاء وقتل رجالهاء فمن ذلك السبي حمران مولی عثمان. "سعجم اليلدان»: (۱۷۹/6). 


و ا هد 


71 دنا محمد بن آبي بر المقدمن: 


بل آقال تيفك غ 


یقول؛ مثله سُوَّاءٌ . لاحمد: 1434 . 


اخترمنه مييه ولا حجة لمخالف الجماعة بهذا اللفظ إذ قد ورد مفسّراً في الحدیث الآخر: امن 
قال: لا إله إلا اله»ء و«من شهد آن لا إله إلا الله وأني رسول الک وقد جاء هذا الحدیث وأمثلاً له 
كثيرةٌ في ألفاظها احتلاث ولمعانيها عند أهل التحقيق انتلاث» فجاء هذا اللفظ في هذا الحديث» 
وفي رواية معاذ عنه 1 : دمن كان آخرٌ كلامه لا إله إلا اله دشل الجنة* ۰۳ رفي رواية عنه | امن 
لقي اله لا يُشرك به شین دخل الجنة»۳ وعنه 8# : «ما من عبد يشهد أن لا إله إلا الله وان محمداً 
رسول الله إلا حرمه الله على النار ۰۳ رنحه في حديث شبادة بن الصامت وعتبان بن مالك وزاد في 
حديث عبادة: «علی ما كان من عمل وفي حديث ابي هريرة: «لا يلقى الله تعالى بهما عب هیر 
شال فيهما الا دخل الجنة وان زتى وان سرق!(۳ ۰ وفي حديث انس: احرّم الله على التار من قال: 
لا إله إلا الله يبتغي بذلك وجه ال . 
وهذه الأحاديث كلها سردها مسلم رحمه الله في کتابه؛ فشكي عن جماعة من الشّلف رحمهم الله 
منهم ابن المسيّب أن هذا كان قبل نزول الفرائض والأمر والنهي. وقال بعضهم: هي مُجملة تحتاج إلى 
شرح» ومعناه: من قال الكلمة وأدّی حقها وفريضتهاء وهذا قول الحسن البصري. وقيل: اد ذلك لمن 
قالها عند لدم والتوبة؛ رمات على ذلك» وهذا قول البخاري . 
وهله التأويلات انما هي إذا ملت الأحاديث على ظاهرها وأما إذا لت منازلها فلا يُشكل 
تأويلها على ما بيّنه المحمّقون» فنقرّر أولاً ان مذهب أهل السنة باجسعهم من السلف الصالح وامل 
(1) أخرجه أبر ذاوة: ۰۳۱۱۷ وأحمد: 451111 رهو حدیث صحیح. 
(1) أتخرجه مسلم: ۰۲۷۰ واحمد: ۱۵8۸۸ من حديث جابر بن عبد الله کا 
(۳) _ أخرجه البخاري: ۰۱۲۸ ومسلم: ۱٤۸‏ من حديث معاذ بن جبل طلأه . 
(4) أخرجهها مسلم في هذا الباب 
() هذا الحديث آخرجه مسلم في هذا الباب دون قرله: وان زى وان سرق!۰ وليست هله الزيادة في اإكمال المعلم»: 
(۰)۲5۲/۱ ولم أقف عليها متصلة بهذا الحديث في المصادر الحديثية 
0 آخرچه مسلم في هذا الباب بسياق قريب من هذاء فلعل الفاضبي عياضياً ‏ وهذا الكلام نقلهاللووي عته ‏ تقل هذا الحديث 
من اصحييح مسام) بالمعتى - 


كتاب الابما 


کل من مات على الإيمان وتدهّد مخاصاً من قلبه بالشهادتین؛ فائه يدخل الجتة» فان كان ثائباً أو سلیماً 


من المعاصي دخل الجنة برحمة ربه؛ ور على النار بالجملة؛ فإن حملنا اللفظين الواردين على هذا 
فیمن هله صفته كان ین وهذا معنى تأويكي التحسن والبخارئ» وان كان هذا من امین بعضييع ما 
أوجب الله تعالى عليه» أو بفعل ما سرّم الله سلیده فهو في المشيئة» لا بقطع في آمره بتحریمه على الثار 
ولا باستحقاقه الجن لاول وهلة؛ بل يُقطع بانه لا بد من دخوله الجنة آحرأ: وحاله قبل ذلك في نعظر 
المشيثة» إن شاء الله تعالى حذّبه بلنبه» وان شاه عفا عنه بفضله, 


ويمكن أن تسل الأحاديث باننسها ويُجمع بینها» فیکرن المراد باستحقاق الجنة ما قلعناه من 
إجماع آهل السّنة أنه لا بد من دضولها لكل مود إما مجلا معائى؛ وإما مؤشّراً بعد عقابه. والمراد 
بتحريم الثار تحريمٌ الخلود» خلافاً للخوارج والمعتزلة في المسالتين . 


ويجوز في حديث: امن كان آخرٌ کلام لا له إلا اله دخل الجنةا أن يكرن شصرصاً لمن كان هذا 
خر نطقه وخاتمة لفظه وان كان قبل مخلطا ؛ فيكو سبباً لرحمة الله تمالی إياة ونجاته رأساً من النار 


وتحريمو عليهاء بخلاف من لم يكن ذلك آخرٌ كلامه من المودین المُخلْطين. وكذلك ما ورد في 
حديث قبادة من مثل هذاء ودخوله من أي آبواب الجنة شام يكوك ذلك خصرصاً لمن قال ما ذكره 
رسول اله ۰4 وقرّن بالشهادتین حقيقة الإيمان والتوحيد الذي ورد في حديثه» فيكون له من الأجر 
ما يرجح على سیئاته .ويُوجب له المغفرة والرّحمة ودخول الجنة لأول لد 
أعلم. هذا آخر كلام القاضي عياض رحمه اش » وهو في نهاية الحشن. 
راما مااسكاء قن :ابن المسيب ويره قضمیف بل بالل » رقثاقا لا راوي أنهي هلة 


إن شاء الله تعالی ۰ والله 


الأحاديث أبو هريرة وهو منأخر الإسلام» اسلم عام خير سنة سبع بالاتفاق؛ وكانت أحكام الشريعة 
مستقرٌة» وأكثر هذه الراجبات كانت فروضها مستقِرّة: وكانت الضّلاة والرّكاة والشیام وغيرها من 


41 في (خ): والذي. 

0 لإكمال المعلم۱: (۲۵۱-۱۵۳/۱) 
(45 في (ص) وذه): فضعيف باعل 
(4) قي (ط): آخر. 


ورد 


عُبَيْدُ الله الأذ 


الاحکام قد تقزر فرضهاء وكذا الحجٌ على قول من قال: فرض سنة حمس أو سئة سث» وهما أرجح 
من قول من قال سنة تسعء واه أعلم. 

وذكر الشيخ أبو عمرو بن الصّلاح رحمه الله تعالى تأويلاً آخر في الظواهر الواردة بدخول الجنة 
بمجرّه الشهادة» فقال: يجوز أن يكون ذلك اقتصاراً من بعض الرواة؛ نشا من تفصيره في الحفظ 
والضمبط؛ لا من رسول اله يله بدّلالة مجينه تا في رراية غيره» وقد تقدّم نج هذا التأويل. 

قال: ویجوز أن يكون اختصاراً من رسول الله ل ليما خاطب به الكفار عبدةٌ الاوثان الذين كان 
توحيدهم لله تعالی مصحوباً بسائر ما یف عليه الاسلام ومستلزماً له» والکافر إذا كان لایر 
بالؤحدائية كالوثني والتّبوي فقال: لا إله إلا الله؛ رحاله الحال التي حكيناها حکم بإسلامه» ولا نقول 
والحالة هذه ما قاله بعض أصحابنا من أن من قال: لا إله إلا اش يُحكم پاسلامه؛ ثم جبر على كُبول 
سائر الأحكام؛ فإ حاصله راجع إلى أنه يُجبر حینلٍ علی إتمام الإسلام ویجعل حكمه حكم المرتد 
إن لم يفعل من غير أن يُحكم بإسلامه بذلك في نفس الامر وفي أحكام الآخرة؛ ومن وصفناه مسلمٌ في 
نفس الأمر وفي أحكام ال خرف وال عله . 

قوله: (حدّثنا عبيد الله الأشجعئ؛ عن مالك ين لول عن طلحاً بن ضرفي عن ابي صالج» عن 
أبي هريرة فل قال: كتا مع رسول اله 66 الحديتٌ؛ وفي الرواية الأخرى: (عن الأعمش؛ عن 
أبي صالج» عن ابي عريرة ‏ أو عن أبي سعيدء شك الأعمش ‏ قال: لها كان بوم غزوة تبو) الحديت. 

هذان الاسنادان مما استدركه الدّارتطني وَعَلّلهء فأما الأول فعلله من جهة أن آبا أسامةً ويره 
خالفوا عبيد الله الأشجعي؛ فروّوه عن مالك بن رل عن طلحة عن أبي صالح مرسلاً. وأما الثاني 
فعلّله لكونه اخثلف فيه عن الأعمش» فقيل فيه أيضاً: عنه عن آبي صالح عن جايرء وكان الأعمش 
لشف 


شك فيه 


417 نصياتة صحیم سلما ص ۱۷1-۱۷۴ 
 (‏ »الالزامات والتتيع» ص۲٤۱ 1٤۲‏ 


كتاب یبا 


قال الشيخ آبو مرو بن الصّلاج رحمه الله! هذان الاستدراكان من الدارقطتي مم أكثر استدراکاته 
على البخاريٌ ومسلم قد في أسائيدهها غير مُخرج لمتون الأحاديث من یز الصبحة» وقد ذكر في هذا 
الحديث أبو مسعود إبراهيمٌ بن محمد الْمشقی الحافظ فيما أجاب الدارقظنيٌ عن استدراكاته على 
مسلم رحمه الله أف الأشسجعي ثقاٌ مجؤد» فإذا جرد ما قر فيه غيره كم له به» ومع ذلك فالحدیث له 
صل ثابت عن رسول الله 4# برواية الاعدش له مسنداً. وبرواية يزيد بن أبي عبد واس بن سلمة بن 
الاکوغ عن سلمة: قال الشيخ: رواه البخاري عن سلمةٌ عن رسول اله يا"». وآما شك الأعمش نهو 
غير قادح في معن الحدیث: فإنه شك في هين الصحابي الراوي له» وذلك غير قادح» لاد الصحابة 


كلهم عدرل. هذا آخر كلام الشيخ أبي عمرو". 


قلت: وهذان الاستدراکان لا يستقيم واحد منهماء أما الأول فلا قلذمنا في الفصول السابقه ۳ أن 
الحديث الذي رواه بعض الثقات موصولاً وبعضهم مرسلاً فالصحيح الذي قاله الفقهاء وأصحاب 
الأصول والمحاقون من المحدثين أن الحكم لروابة الوصل» سواء كان راويها أقلّ عدداً من رواية 
الإرسال آر مساوياًء لأنها زیاد؛ ثقةء وهذا موجود هناء وهر كما قال الحافظ أبو مسعود الدعشقي: 
جرد وحفظ ما قضر فيه غيره. 

واما الثاني فلانهم قالوا: إذا قال الرّاوِي: حدثني فلان أو فلان» وهما قتان اسم به بلا خلاف؛ 
لا المقصود الروایٌ عن ثقةٍ مسمی* وقد حضل» وهذه قاعدة ذكرها الخطيب البغدادي في 
«الکفایة ۳ وذكرها غيره» وهذا في غير الصّحابة؛ ففي الصّحابة أولى؛ فإنهم كلهم عدولٌ؛ فلا 
عرض في تعيين الزاوي منهم؛ والله أعلم. 

وآما ضبظ لفظ الإسنادء ف (مِغْوّل) بكسر المیم سكاف الغين المعجمة وفتح الواو. 

وأما (تُصَرّف)؛ فبضمٌ الميم وفتح الضّاد المهملة وكسر الزاء. هذا هو المشهور المعروف في كتب 
() البخاري: 117884 
() اصيالة صحیح مسلم! ص۱۷۷ -3004 
۳ الظر ص٩٩‏ من هذا الجزء 


0 4 
(8) «الكفاية في غلم الروایةا ص4۱۴ 


باب الجلیل على أن من مات على التوجید دخل الجنة قطعاً 


المحدّثين وأضحاب المؤتلف راصحاب آسماء الرجال وغیرهم؛ وحكى الامام أبو عبد الله الق ° 
الففية الشافعيئ في کنابه «ألفاظ المهدب؟ أنه يُروى بكسر الراء وفتحهاء وهذا الذي حكاه من رواية 
الفعح غريب منکر؛ ولا أظنه يم وأخاف أن يكون قلّد فيه بعض الفقهاء» أو بعض التُسخ؛ أو نحو 
ذلك. وهذا كثير يوجد مثله في كتب الفقه» وفي الکتب المصنفة في شرح ألفاظهاء 
ونقول غريبة لا تُعرف» وأكثر هذه الغريبة آغالیظ» لكون الناقلين لها لم روا" فیها . والله أعلم , 


اتفال 


قوله: (حتى هم بنحر بعض حمائلهم) روي بالحاء وبالجيم» وقد نقل جماعة من الشراح الوجهين» 
لكن اختلفوا في جح منهماء فسمن قل الوجهين صاحب «التحرير» والشيح أبو عمرو بن الصّلاجح 
رحمهما اله" وغيرهماء واختار صاحب «التحرير» الجیم؛ وجزم القاضي عياض بالحاء؛ ولم يذكر 
غيرها». قال الشيخ أبو غمرو: كلاهما صحیح؛ فهو بالحاء: جمع حمولة» بفتح الحاء» وهي الإبل 

7 4 
التي تحمل» وبالجيم جمعٌ جملة بکسر الجیم» جمع جملء ونظیره مجر وججارة» والجمل هو الذكر 


دون الناقة(*؟. 


ل ا 


وني هذا الذي هم به النبيٌ له بان لمراعاة المصالح» وتقديمٌ الأهم فالأهمء وارتکا 
الضررین لدفع أشدهماء واه أعلم. 


قوله: (فقال عمر ظا : پا وسول اف لو جمعت ما بق من اراد القوم) هذا فبه بیان جواز ر 
عرض المفضول على الفاضل ما يراه مصلحة لينظر الفاضل فيه فإن ظهرت له مصلحته"" فعله 


(1) في (خ): القاضي» وعو تصحيف. وأبو عبد الله انقلعي اسمه محمد بن علي بن أبي علي الينني» صاحب كاب 
اترا انمهدبا» وله كتاب آخر في مستغرب الفاظه. والقلعي منسوب إلى قلعة بلدة بالقرب من فقا 
اه الساسنة . #طيقات الشافعيةا لابن قاضي شهبة: (۳۹/۲). 

(۷)_ لي (خ): یتخیروا, 

اصيانة صحیح مسلما ۰۱۷۸ 

(0) . عمال المعلم»: (۱/ 0۲9۷ 

 )8(‏ #صيائة صحيح ميلم ص‌۱۷۹-۱۷۸- 

0 في (خ): جواز بيان. 

(۷) في (ض) و(ه)؛ مصلحة 


كتاب الایماغ 


يواه قلت وما 


او تود بالرَى؟ ان اوا عضر زیون علب الغا عَا عَلَبْهَاء قال: 


ويقال: (بقي) بكسر القاف وفتحهاء والکسر لغةٌ أكثر العرب» ويها جاء القرآن العزیز؛ والفتح لغة 
طبّى» وكذا يقولون فيما اشبهه والله أعلم. 


0 


قوله: (فجاء ُو الب بره وذو ال بوا هكذا هو في 
آصولنا وغيرهاء الأول: (النراة) بالتا في آشر والعاني بحذنهاء ركذا نقله القاضي عیاض عن 
الاصول كلهاء ثم قال ! .ووجهه: در الوق بنواه كسا قال: ذو ار بتمره 


بتمره. قال : وقال مجاهل؛ ودر ال 
03 


قال الشيخ أبو عمرو: ووجدته في كتاب أبي تُعيم «المُخْرّج على صحیح مسلم: (ذو او 
بنواة)”"": قال: وللواقع في كتاب مسلم وج صحیج؛ وهو أن تجمل الثّواة عباراً عن جملة من التو 
رد عن يرهاء كنا أطلق اسم الكلمة على القصيذة» أو تكون النواة من قبيل ما يُستعمل في الوااحد 
والجتغ, الم إن القائل: قال عنجاهد) هو طلحةٌ بن مُعسرّف: قاله الحافظ عبد الشني بن سعید 
الیصری. والله اعلم". 

وفي هذا الحديث جوارٌ خلط المسافرین أزوادهم وأکلهم منها مجتمعین وان كان بعضهم يأكل آکثر 
من يعض + وقد تصش أضحابنا على أن ذلك سند واله اعلم. 

قوله: (كانوا ینضونه) هو بفتح الميوء هذه اللّغة القصيحة المشهورة: یقال؛ قجصت الإمالة 
والتمرة وشبههماء بكسر الضّاده مها يفتح الميم. وحكى الأزهري عن بعض العرب فلم المي » 
وحكى أبو عمر الاه في اشرح الفصیح) عن ثعاب عن | بن ری ماين وة تیم 
الاه أَمَص بفتح الميم» ومَصّصت بفتح الصاد؛ أَنْضٌ بضم الميم» مضا فيهماء فأنا ماص؛ وهي 
مَمْضوصةء وإذا مرت منهما قلت : مص الزٌمائة ومَضُها ومْضّها رمشها ومُصّهاء فهذه خمس لغات في 
الأمر: قت الميم مع فتح الضّادِ ومع كسرهاء وف هم الميم مع فتح الشاد وفع كسرها ومع ضمها . هذا 
1 «إكمال المعلمة! (۲۵۹/۱), 
3 ابو عم ۱۳۱ 


16 «صنياثة ضحييح مسلم» عن‎  )۳( 
۰44۱ /۱۲( «تهذيب اللغقه:‎ )4( 


باب اليل على أن من مات على التوحيد صخل الجنة قطعا 


مَل الوم از له إا الله واي رَسُولُ ان 


لا يلْقّى الله بها 


انيه ۰۱۱۳۹ 


« و وه 


]1۳4[ € سر و ریز اد يسور .اد 


فا و گرب : دا بو مُعَاويَةٌ عن الا شمش عن أ بي صَالِح» عن أبي هر 
-أَدْ عَنْ أبي سیبده سك الأغتش -قال؛ ما ان يَومْ زو تثرق صاب الاس مَجَاعَة 


کلام تعلب» والفصیح المعروف في مّصها ونحوه مما يتصل به هاء المؤنث أنه يتعيّن فنح ما يلي الهاء» 
ولا کر ول 

قوله: (حتی ملأ القوم أزردتهم) هكذا الرواية فيه في جميع الأصول» وکذا نقله عن الاصرل 
جميعها القاضي عیاض وغيرة"", قال الشيخ أبو عمرو: الأَرُودة جمع زادء وهي لا فلا نما ثملا بها 
أوعيثهاء قال ووجهه.عنني آن يكون المراد: املا" القوم أوغية أزرذتهم + ملف المضاف وأقيم 
المضاف إليه امقام . وفال لقاضي عیاض: يُحتول أنه سمّى الأوعية أزواداً باسم ما فيها كما في 
نظائره؛ وال عل . 

وفي هذا الحديث عم من أعلام الثبوة الظاهرة؛ وما أكثرٌ نظائةٌ التي يزيد مجموعها على شرط 
التواتر ويُحضل العلم القطمیق » وقد جمعها العاماه مرا فيها كتباً مشهورة» وال أعلم. 

قوله: (لمّا كان يوم غزوة تبوكٌ» اپ 
باليوم هنا الوقتٌ والزمان: لا الیرم الذي هو ما بين طلوع الفجر وغروب الشمس وليس في كثير من 
الاصول أو أكثرها ذكر اليوم هنا . وآما (الغزوة)» فيقال فيها أيضاً: العَرّاة. وأما (تبوك) فهي من أدنى 
أرضن الشام. و(المجاعة) بفعح الميمء التجوعٌ الشدید. 


1 اإكمال المعلمة: (6۲۵۱/۱ 
0 فی اص و(ه)؛ حتی ملا 
(۳) . اصیانة صحیح مسلم! صن ۰۱۸۰ 
4 کمال المعلم»: (۲۵۲/۱). 


YE‏ كتاب الإيماة 


ایا يا شر اه تًا تَوَافِكَنًا فالتا وَاذَهناء ققال رشرل الله : 
«الْعَلُواك ال اء حُمَرٌ فا2 : با رَسُولَ اله إن فلت قَلّ ال ون ادمهُعْ بفشل 
زوجم اذ الل لهم َيه باکت لعل له أذ يجملَ + ذلك فقا زشرل الله قله : 


تبتطاء ثم دعا بضل آژوایین: ال : فَجَعَلَ ال يبيء بکف درد 


قوله: (قالوا: يا رسول الشء لو ونت لدا فسحرنا نواضعحنا فأكلنا امه الراضح من الإبل التي 


يُستقى عليهاء قال ابر عبيد''': الذكر مها ناضح» والائلی ناضحة. 

قال صاحب «العحرير»: قوله: (وَادّهنًا) ليس مقصوده ما هر المعروف من الامان؛ وإنما معناه: 
اتخلنا ذهناً من شحومها. 

وقولهم: (لو آذنت لنا) هذا من أحسن آداب خطاب الكبار والسُؤال منهمء فيقال: لو فعا كذا آو 
آمرث بكذاء لو آنت في كذا أو أشرت بكذاء ومعناه؛ لكان خيزاً» أو لكان صواباً ورأياً متينء أو 
مصلحةٌ ظاهرة؛ وما أشبه هذا. فهذا أجمل من قولهم للكبير: افعل كذا» بصيغة الامر. 

وفيه أنه لا ينبغي لامل العسكر العزاة" أن يُضيّْعوا دوابّهم التي يستعينون بها في القتال بغير إذن 
الإمام؛ ولا ین لهم إلا إذا رأى مصلحة أو خاف مفسدة ظاهرة» والله أعلم . 

فوله: (فجاء صر فقال: با رسول الله؛ إن فعلت قل الظهر) فيه جواز الاشارة على الأئمة 
والروسام: ون للمفضول أن يُشير عليهم بخلاف ما رأوه إذا ظهرت مصلحته عنده؛ وأن يُشير عليهم 
بإبطال ما آمروا بفعله. والمراد بالظهر هنا دراب شمیت ظهراً لکونها يُركب على ظهرهاء أو لکرنها 
يُستظهر بها ویستعان بها على السفر. 

قوله: (ثم ادع الله تعالی لهم عليها بالبركة؛ لعل الله تعالی أن ببععل في ذلك) هکذا وقع في 
الأصول التي رأيناء وفیه محذوف تقديره: يُجعل في ذلك بركة أو خيراً أو نحو ذلك» فذف المفعول 
به لأنه مُضلة. وأضل البركة كثرةٌ الخير وثبوتة؛ وتبارك الله : نت الخير عنده» وقيل غير ذلك. 

قوله: (ندعا پنطع) فيه أربع لغات مشهورة: أشهرها كسرٌ اون مع فتح الكّلاءء والثانية بقتحهماء 
والقالثة بفتح النون مع إسكان الطاءء والرابعة بکسر الثون مع إسكان الطاء . 


241 في (خ): ابر عبد ال وهو خطاً . وکلام أبي عبيد في كتابه ریب المحديث»! (۲۵۷/۳). 
47 في (ص) وها من الشّرَاة: وفي (ط): في القزاة 


باب اليل على أن من مات غلى التمحيد مدخل الجنة قدا 


۶ وُمِبَيكُما 
درا في آزعیتهن» عثی ما ترگوا في العَسْكرٍ وعَاء موه قال: قأکلوا عثی شیعوا» 
وفکث شلد ال رسول الله تا : «أَشْهَدُ آن لا وله لا اف وَأئي رَسُولُ اش لا یی الله 
پهما عبد عبر له یب َر 


وم وقوه 


)١18(-45114*[‏ خدئتا اود بن زشیر: 


قوله : (ولضلت 


یقال : َضل وفضل؛ پکسر الضّاد وفتحهاء لختان مشهورتان. 

قوله: (حدّنا داود بن رُشَيدِ: حدّئنا الولید - يعني ابنّ مسلم عن ابن جاب قال: حدّئني مُمَير بن 
مانی قال: حدّئني جتادة بن آبي امية قال: حدّئنا کب ات 

آما (رُقيد)؛ فبضمٌ الرّاء ونتح الشین. وأما (الولید بن مسلم)» فهو الدمشقي صاحبٌ الأوزاعيٌ» 
وقد قدّمنا في أول هذا الباب بيائه. وقوله: (يعني ابن مسلم) قد قدّمنا مرا فائدتها ۳ وأنه لم يقع 
نسبه في الرٌواية» فاراد إيضاحه من غير زيادة في الرواية. وأما (ابن جابر)؛ فهو عبد الرَحمن بن 
يريدا ۳ ابن جابر الدُمشقئُ الجليل. وأما (هانئ)) فهو بهمز آخره. 

راما (جنادة). فيضم الجيمء وهو جنادة بن أبي أمية: واسم (أبي أمية) کیره بالباء الم دت: وهو 
دوسي زد نزل فیهم» شام وجنادة وأبوه صسابيان» هذا هو الصّحيح الذي قاله الأكثرون» وقد 
ووی له السات حديثاً في صوم يوم الجمعة أنه دخل على رسول الله ةذ 
وله غير ذلك من الحديث اللتي فيه التصريح بصحبتهء قال أبو سعيد بن يولس في «تاريخ مصرا: 
كان من الصّحابة وشهد فتح مصر "۰ وكذا قال غیره؛ ولكنّ أكثرٌ روايائه عن الصحابة. وقال محمد بن 


41 انظر 35/10 44) 

(5) في (ط)؛ زید وهو خطأ. 

20 الساتي في «السيلن الکبری*: ۰۲۷۸۷ 

(4) أبو سعيد هو عبد الرحمن بن أحمد ين يونس الصدفي المصريء الإمام الحافظ المتقن» صاحب "تاريخ علماء مصرا. 
مات في منئة سبع وأريعين وثلاث متة عن ستة وستين عافاً. انظر "سیر أعلام البلاع»: (۵۷۸/۱۵). 

() تاريخ ابن يونس المصري»: (44/1) 


(mJ‏ ناب ایماق 


قال: حلي عير بن هَانِئ قال: مي : دتا عُيَاءةٌ بن الصَّاهِتِ تال : 


قال رسو الل کي : من قَالَ: أَشْهَدٌ الله وه لا شريك لَه وان مُحَمّدا عَبه 
وله وان عِبِسَى كد اللاء وابن آمیوه وَكَلِمَتهُ القاهًا إلى مریم وروخ نك رأف الج 
وء ون الثَارَ حو آذ واب الج الم شا , اس۷ تر صم 


سعد كاتبٌ الواقدي واحسد بن عبد اله" السجليئ: هو تابعيٌ من كبار التابعين» وكنية جُنَادةٌ 
أبو عبد اله كان صاحب غر ولاب ال أعلم'؟ 

ومذا الاسناد كلهم شامیون إلا داوة بی رکید فان شام سکن بفداد. 

قوله ی : من قال: اشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له» وان محمداً مبدة ورسولك؛ بان 
النار س» آدخله الله 


عيسى هبد الله وان نت وکلملهٌ آلفاها إلى مریم وذو عند وان الچنة حقء وا 
من یی أبواب الجنة الثمانية شاء). 

هذا حديث عظيم الموقع » وهو أجمع - أو من أجمع ‏ الأحاديث المشتملة على العقائد» فإنه ا 
جمع فيه ما يحرج عند'” جميمٌ يلل الكفر على اخثلاف عقائدهم وتباعدها؛ فاختصر 7لا في هذه 
الاحرف "ما يباين به جمیمهم» وستّی عيسى از كلمةٌ» لاله كان بكلمة اكن) فحشب من غير اب 
بخلاف غيره من بئي آدم. قال الهَرَي : سمي كلمة» لاله كان عن الكلمة» فسني بها؛ كما يقال 

ری 0» 
لطر رسا 

قال اهر : وقوله تعالى: رم نةه السه ۱۷۱ آي : رحمةٌ» قال: وقال ابن عَرّكة: أي ليس 
من اب إنما فخ اني امه الوم ۲۳ . وقال غیره: ردح دک آي: مخلوقة من عنده. وعلی هنا 
يكون اضافتها إليه إضافة تشریف ك (ناقة اله)» و(بيث الله)ء والا فالعالّم له سپحانه وتعالى وین عندو» 
وال أعلم. 
() في (ص) و(ه): قال ابن عبد ال بدل: واحمد بن عبد اله . 
(21 انظر «الطبقات الكبرى» لابن سعد : (/884/9)» .و«الثقات» للعجلي : (۲۷۷/۱): 
(۳ _ في (ض) ولى): عن. 
(8) في (ه): فاقتصر لا في هذه الأحرف على. 
(0) «الغرييينة: (گلم): 


0 «العربيين»؛ (میح) 


باب الظيل على أن مر مات على التمحيد دخل الجنة قلعا 


ات ری 


وله الله الصَنة على ما 


1 ] ۹(۷ ) دا 


بن س : 
يزء من الُنَابِحِيٌ» عَنْ با بن الصایت؛ 
ي؟ قان لين اشتشهدث لَأشْهَدنٌ لك 


خی بن حَبّانَ عَنْ ابن 
هو في از 


قوله : (حدّئدا إبراهيمٌ الدورقي) هو بفتح الدال» وقد تقدّم بيائه في المقلمة"» ونقدم ان اسم 
(الأوزاعي) عبد الرحمن بن ْرو» مع بيان الاختلاف في الأؤزاع التي یب الب . 

قرله و : «امشله الله الجنة على ما كان من عله هذا محمول على |«شاله الجنةٌ في الجملة» فإن 
كانت له معاص من الکباثر فهو في المشيغة» فان غذب یم له بالجئة» وقد تقدّم هذا في كلام القاضي 
وغيرء مبسوطاً مع بیان الاعنلان یه٠‏ والله اعلم. 


قرله : (عن ابن عجلان عن محمد بن يحيى بن عبان عن ابن مُخبريز» عن لاحي عن بادة 
ابن اشامت أنه قال: دخلت عليه وهو في الموت؛ فبكيت؛ فقال: مهلا). 

أما (ابن عَشْلانٌ) بقدح العين» فهر الإمام أبو عبد الله محمد بن ادن المدنیخ 0۲ مولى فاطماً 
بث الوليد بن 


ربيعق كان عابداً فقيها: وکانت له حَلْقَة في مسجد رسول الله وه وكان يفتي ؛ 
وهو تابعیم أدرك أنساً وابا الطقیل. قاله أبو تُعیم. روى عن انس والنابعين» ومن ظرف أخباره أنه 
حملت به أمه أكثر من ثلاث سنينٌ» وقد قال الحاكم أبو أحمد في کتابه «الكنى»: محمد بن عجان 
يعد في التابعين» لیس هو بالحافظ عندهم . ووثقه غيره. وقد ذكره مسلم هنا متابعة» قبل : إنه لم يذكر 
له قي الأصول شيئاً» والله أغلم. 

(۱) انظر ضی۱۷۰ من هذا الجر 

(49 انظر ص۱6۷ من هذا الجز: 

(۳) انظر ص‌۳۱۸ من هذا الجزه, 

(4) في (ع): المديني. 


وآما (حَبَانُ)ء فيفتيم الحاء وبالموكدة. بو(مسمد بن پحپی) هذا تاع سمع أنس بن مالك : 


وأما (ابنْ مُحَيْريز)» فهو عبد الله بن حيريز بن جنادة بن وهب القرشيٌ الجُمَحِيْ من أنفسهم 


المکین؛ آبر عبد الله التابعئ الجلیل؛ سمع جماعة من الصّحابة: منهم عبادة بن الشامت وأبو دور 


وأبو سعيد الخذری وغیرهم: سکن بيت المقدس. قال الاوزاعی : من كان مقتديا فليقيدٍ بمثل ابن 
مخیریز. فاد الله تعالی لم يكن لیل آم فیها مكل ابن ُحبریز. وقال رجاه بن عَبْرة بعد موت ابن 
: والله إن كنت لأَعُدْ بقاء ابن محیریز أماناً لأهل الارضن. 


یر 


وأما (الصُنابحيٌ) بضم الصاد المهملث فهو أبو عبد الله عب الرحمن بن یله بضم العين وبفتح 
این المهملتین» الما والطایح بطن دن مراد؛ وهو تابعي جليل؛ رحل إلى الدبي ول بض 
الب ل وهو في الطريق وهو بالمجخفة قبل أن يصل بخمس ليال أو سء فسمع آبا بكر الصديق اا 
وخلائق من الصحابة ون آجمعین» وقد يشتبه على غير المشتغل بالحديث الصْتَابحِئ هذا بالصتابح بن 
الاسر الصحابج»؛ راش اعلم. 


واعلم ان هذا الإسناد مُستطرّفة من لطائف الاسناده وهي أنه اجتمع فيه أربعةٌ تابعيوث 


يروي بعضهم عن بعض: ابن عَلانَ رابن با وابن مُسُيريزه والضّنا بحيئ» واله أعلم. 

وآما فولد: (عن الشنابسئ عن شاه أنه قال: دخلت علید)؛ فهذا كثير يقع مثله» وفيه نع حسنة» 
وتقديره: عن الطنابحي أنه حدّث عن عُبادةٌ بحديث قال فيه: دلت عليه. ومثله ما سيأتي قريباً في 
كتاب الایمان في حديث: اثلاثة وون أجرّهم مرتين؛: قال مسلم: حدّئنا يحبى بن يحيى قال: أخبرنا 
مشیم عن صالح بن صالح» عن الشعبي قال: رايت رجلاً سال لسع فقال؛ يا أبا عشروء لد من 
تدا من امل اسان بقرلون كذا» فقال الشفيي: حدس ابر لاعن ابيد . فیذا الحدیت من 
: قال ظيم: حدّئي صالح عن لغب بحدیث قال فيه صالح؛ رای 


النوع الذي نحن في فتقد؛ 
رجلا سأل الدَّعْبِيَ. ونظائرٌ هذا كثيرة سننبّه على كثير منها في مواضعها إن شاء الله تعالی» والله أعلم. 
وقوله: (مَهْلِاً) هو بإسكان الها ومعتاه: آنظرني قال الجوهري: 


(41 انظر ص مهة عن ها الجزم. وهو هند مسلم برقم : ۰۳۸۷ 


باب اللیل على أن من مات عاو التوضيد صخل الجنة قطفا 


» كم ال : وا مَا ین يت ب 
ا تاع وكوك اعا ا 


غم » 


أجبظ تيبي ؛ سمغت رَسُولَ الل ل يَنُولُ: امن شهد آن لاله إلا اش وَأ مُحَمّداً 


سول الله حرم الله علو ال . زاح 0۷۱۲ لراش 041 


1 م4 -(۳۰) عتا هداب بن شاد الأزويٌ: حَدْنَنَا مَنَامٌ: حَدَّنَنَا فَتَادهُ: حَدَتَنَا 


بالشکون» وكذلك للاثنين والجمع» والمونث وهي موشدة بمعنی أمهل» فإذا قبل لك: ملک 
لا مَيْلَ وا ولا تقل: لا ما وتقول؛ ما مهل وال بشغنية عنك شيعا واه آعلم. 

فوله: (ما من حدیث لکم فيه خيرٌ إلا وقد حدئتکموه) قال القاضي عياض رحمه الله: فيه دليل على 
أنه كنم ما خشي الشرر فيه" والفتنة مما لا يحتمله عقل کل آحد؛ وذلك فيما ليس تحت" عمل ؛ 
ولا فيه حدٌ من حدود الشریعةه قال: ومثل هذا عن الصّحابة كثيرٌ في ترك الحدیث بما لیس تحته!۳* 
عملٌ؛ ولا تدعو إليه ضرورة أو لا تحثمله عفول العامة أو خشبت مضرته على قائله أو سامعه» 
لا سیما ما يتعلّق بأخبار المنافقين والإمارا؟'» وتعيين 
رلغنهم رال أعلم. 

قوله: (وقد أجيط بنفسي) معناه: قرب من الموت» وأيست من الْجاة والحياة» قال صاحب 
"التحریر*: أصل الكلمة في الرجل یجتمع عليه أعداؤه فیفصدونه فيأخذون عليه جمیع الجوانب بحيث 
لا يبقى له في الخلاص مَظمَمٌ» فيقال: احاطوا بهء أي: أطافوا به من جوائبه؛ ومقصودة: 
موتي» والله أعلم. 


وصفوا بأوضافي غير ستحستة: وم آخرين 


قوله : (مَدَابٍ بن خالی) هو بفمح الهاء وتشديد الدَّال المهملة وه باه موشّدة» ويقال فيه: مب 
بضم الهاء وإسكان الدال» وقد ذكره مسلم في مواضعَ من الكتاب يقول في بعضها: مُذْبِةء وقي 
بعضها: هَدَابٌء واتفقوا على أذ لحدهما اسم والآخرٌ لقبٌء ثم اختلفوا في الاسم منهماء فقال 
١‏ انظر «الصحاح»: (مهل), 
(۲) في اإكمال المعلم»: (588/1): ما خشي عليهم النضي قیه: 


47 قي ااکمال المعلما: بحجةه 
(4) _ في (): في الامارقه بدل: والامارة. 


أبو علي التسانیل وأبو محمد عبد الله بن الحسن بسن وصاحبٌ *السطالم» والحافظ عبد الخني 
المَقیسی المتاخر: مُذْبة هو الاسم ومَذَابُ لقب . وقال غيرهم: هداب اسم ولبة لقب» 
راختار الشيخ ابر عمرو هذا وأنكر الأول" . وقال آبو الفضل الفلگي السافظ ۳ : إنه كان يغضب إذا 


٠‏ ولم يذكر هَدَّاباً فظاهره أنه 


قيل له: ُلبة. وذکره البخري في «تاریخه! فقال: هذبة بن عالدا*؟ 


اختار أن هُدبة هو الاسم والبخاري آعرف به من غیره» فإنه شيخ البخاري ومسلمء والله آعلم 


قوله : (کنث رذفت رسول الل کلف ليس بيني ويبنه إلا مره الرٌحل» فقال: «يا معاد بن جبلٍا؛ قلتٌ: 
لبيك رسول الل وسَفنيك: ثم سار ساعةٌ» ثم قال! ابا معا جبل1؛ قلث: لبك رسول الله 
وسغئيك ثم سار ساعةٌ ثمقال: ابا معاد بنّ جبل) قلت : لبيك رسول الله وسَعْديك) إلى آخر الحدييك. 


آما قوله: (رذف)» فهو بكسر الرّاء وإسكان الالء هذه الآواية المشهورة وهي التي ضبطها معظم 
الرواةة وحكى القاضي عيام أن أبا علي الطبريٌ الفقية الشافعي ۳" - أحدٌّ رواة الكثاب ‏ ضبطه بفتح 
الرّاء وکسم الذّال» قال'"': والرّذف والرّدِيف هو الرّاكب خلف الراكب» يقال منه: روفثه أردفه بکسر 
الدّال في الماضي وفتجها في المضارع: إذا ركبت خلفه» [وتقول]: وآردفته أناء وأصله من ركوبه 


“2 التهمل لأبي علي الخساني : :)1١16/90(‏ وامطائع الأثوار» لابب 

(۷) _ انر اصيائة صحیح مسلم" من ۱۸۷ ۰ ۰۱۸۳ 

(۳) _ أبر الفضل هر علي بن الحسین‌بن احمد بن الحسن الَمَذاني؛ شرف بالفلکي: صنف الکتب» منها ؛ ا«الطبقات» الملقب 
ب (المنتهى في معرفة الرجان؛ في ألف جزه. مات پنیسابور سنة سبع وعشرين واریع منة كهلاً. "سير آعلام اننبلامه: 
Ot)‏ 

9 "الاريخ الكبيرة: (18۷/۸). 

(149 وقع في (ط) هنا وفي الموضعين الآتيين: لبيك يا رسول الله. 

0) أبو علي الطبري عو الحسين بن القاسمء له الرجره المشهورة في الملهب؛ وصنف في مول الفقه وقي الجدل. وسکن 
بغداد: وتوفي بها سئة خمسين وثلات منة. اطبقات الشافعية الکبری۱: (۲۸۰/۳). 

40 اي القاضي عياض ٠‏ وكلامه هذا في الإكمال المعلمة: (۲۵۹/۱ -۰)۲۹۰ وما سيأتي بين عقر 


باب الجلیل غلو أن من مات غلى التوحید ضخل الجنة قطها 


على الرّذْف وهو العَْرِه قال القاضي: ولا وجه لرواية الطُبرِيّ إلا أن يكون تيل هنا اسمّ فاعل» مثل 
عل ورين إن صنت رواية الطَبري» واه آعلم. 

وقوله: (ليس بيني وبينه إلا مؤجرة الرّْل) آراد المبالغة في شِدّة فربه» ليكون أوقح في نفس سامعه 
لکوله أضبظ. 

وأما (مُؤخرة الرّحْل)؛ فبضم الميم وبعدها همزة ساكنة ثم خاءٌ مکسورف هذا هو الصّحيج؛ وفيه 
لغة أخرى : مُوَشرة بفتح الهمزة والخاء المشدّدة. قال القاضي عیاض ؛ أنكر ابن قتيبةٌ فتح الخاء» قال: 
وقال ثابت: مؤشرة الرحل ومقدّمته بنتسهما! ويقال لرّحل بهمزة ممدودة» وهذه أفصح 
رآشهن وقد جمع الجوهرئ في «صحاحه" فيها سك لغات» فقال: في قادنتي ال ست لغات: 
میم ومُقيمة بكسر الدّال مخفف ومُقَدّم ومُقَدّمة بفتح الال مشددةٌ» وقادم وقاومة. قال: وكذلك هذه 
اللغات كلها في آجرة الرحل. وقد جمع الجوهرئ في هذه العبارة فوائة: و(آخرة الرُشل) هي المود 
الذي يكون خلف الراكب. 


ويجوز في ١يا‏ معاذ بن جبل» وجهان لامل العربية: أشهرهما وأصشهما وأرجحهما: فتِحٌ (معاد) 
والثاني! شسمه: ولا خلاف في نصب (ابن). 

وقوله :ليك وسعدّيك) في سعنی (لبيك) أقوال تُشير هنا إلى بعضهاء وسياتي ایضاحها في کتاب 
الح إن شاء الله تعالى ٠‏ والأظهر أن معناها: إجابةً لك بعد إجابة للتأكيد» وقيل: معناه: 
وطاعةٌ لك» وقيل: أنا مقيم على طاعتك» وقيل: محبتي لك. وقیل غير ذلك. ومعنى (سعديك) آي : 
ساعدث طاعتك مساعدةٌ بعد مساعدة. 


قُرباً متك 


وأما تكريره َل نداء معاذ وء فلتأكيد الاهتمام يما پخبری ولیکُْل تنه معاذ فيما يسمعه» وقد 
ثبت في الضّحيح أنه نه كان إذا تكلّم بكلمة أعادما ثلاث" لهذا المعتی؛ والله أعلم ‏ 
413 فإكمال المعلم»: 0005/13 
(1) «العتحاح»: (قدم): وقيه: قادمة الرحل؛ بدل: فادعتي الرحل 


(۳) انظر (۲۵۸/8). 
(6) _ أخرجه البهاري: ۰۹6 وآحمد: ۱۳۲۲۱ من حدیث آنس وف 


شنا كتاب الإيماة. 


ال : هل تذري ما عق الله على الیبّاوٍ ٩١ء‏ قَالَ؛ كُلْتُ : اه للم »قا ن 
حَقٌّ الله على الیبّاد أن بو ولا يُشْرِكُوا بو شیاه ثُمَّ سَارَ سَاعَة ثم قال RE‏ 
جَبلٍهء قُلث: لیف وشون الله وَسَعْدَيِكَء قال: هَل تذري مان العبادِ على الله الوا 
کلاگ 1 قَالَ: فلت : الله موی من : فلا بیغ 


ن يمون ذ بن جل قَالَ: گنت ر یام + 
۰ قَالَ: قَقَالَ: ايا معا تذري ما حن الله عَلَى الوبّاٍه وما خن المبّاد 


قوله :"هل تدري ما حقٌ الله تعالى على العباد؟» وهل تدري ما حن العباد على الله تعالى؟» 
قال صاحب «التحريرة: اعلم أن الح کل موجود مسق أو ما سیوجد لا محالة» فال سبحانه 
وتعالى هو ال الموجود الأزليئ والباقي الأبديء والموت والسّاعة والجنة والنار حقٌء لأنها واقعة لا 
محال وإذا قيل للكلام الطدي: حقٌ. فمعناه: أن السيء المخبر عنه''' بللك الخبر راقع مسق لا 
برد فیه» وکذا الحق المسِتَكبقٌ على الغیر !۲" من غير أن یکون فيه تركذ وتحير» فحن اله تعالی هلى 
العياة معناه: ما پستوشه علیهم وجعله محا عليهم وحن العباد على الله تعالى معناه: أنه متحق 
لا محالة. هذا كلام صاحب االتحریر. 

وقال غیره؛ إنما قال: هم غلی الله تعالن على .جهة المقابلة لحلّه عليهم ٠‏ ويجوز أن يكوت من 
نحو قول الرجل لصاحبه: حك واجب علی» أي: متاگد قيامي به؛ ومنه فول النبئ اها «حقٌ على 
كل مسلم أن يغتسل في کل سبعة أيام» ”1ك والله أعلم . 

وأما قوله 6:: ١أن‏ بعيدره ولا بُشركوا به شيئاً»؛ فقد تقدّم في أواخر الباب الأول من كتاب الإيمان 
بياله ووجة الجمع بين هذين اللفظین ٠‏ والله آهلم, 

قوله: (کنث ذف رسول الله الل على حمار يقال له: عُفْيْر) هو بعين مهملة مضمومة ثم فاءٍ 
(1) في (خ): المخبر عنه به 
(۲) في (ص) و(م)؛ العيد. 

0 في (خ): عليه 
(4) رجه اليخاري: ۰۸۹۷ وسلم: ۰۱۹۸۳ وأحمت: ۸۵۱۴ من حديث أبي هريرة لد 


(0) انظ ر ص۷6۲ من هذا الجرء 


باب الدليل على أن من مات على التمحيد جدقل الجنة قطعاً MY‏ 


على اله؟» قَالَ: قُلْتُ: الله ورشرله أَغلّمُ» قال: ن حن الله عَلَى الوا ويدوا الله 
ولا بش رکوا بو یت وحن الما لی الله عر وجل لیب من لا برك بو شیاه ال: فلث: 
تا رشول اء لآ اسر ؟ تان : ارم یلوا . داسد: ۱۱۹۸۱ رانتاری: جمدهء 


عقي وی وه 7 


۸۰1 ۰۰۰-۰ ) حدقا محمد بن المُتنّى وَابنُ شاه ال ابن نی : دتا محمد 
حصین وَالآَشْعَتِ بن سیم نما سَمِعَا الأ وه بخ وال 
جل قال: كال رون الله 3: او ما حمق الله على 


الاو ۰0۴ قَالَ: الله وَرَسُولُهُ آعم كَالَ: «أنْ یبد الله ولا یر بو شي فال: «أتذري 


جعتر: لتا شغبة» عن أن 


یْحَدتْ عَنْ مُعَاذٍ 


مقتوحة؛ هذا هر الصواب المعروف في الرواية؛ وفي الأصول المعتتدة: وفي كتب أهل المعرفة 
بذلك. قال الشيخ أبو مرو بن الصّلاح: وقول القاضي عياض أنه بغين معجمة”'' متروكٌ عليه قال 
الشيخ: وهو الحمار الذي كان له و 
يكون هذا في مرة أخرى غير المرة المتقدمة في الحديث السابق» فان ؤخرة الرّحل تخصٌ بالإبل ولا 
تكون على حمار”"'. قلت : ویحتمل أن يكونا قضيةٌ واحدة» وأراد بالحديث الأول قذرٌ مُؤخرة الرّخْل؛ 
واه أعلم . 


إنه ماث في حَسةَ الوداع» قال: وهذا الحديث بقتضي أن 


قوله: (عن أبي خهین) هو بفتح الحاء وکسر الشاد» واسمه عفمانٌ بن عاصم”"» وقد تلم بيانه 
في أول متدّمة الكناب 249 , 

قوله 4# في حديث محمد بن مثنى وابن بشار: *أن عبد اله ولا شرك به شي#» هکذا ضبطناه 
اعدا بضم المثناة تحث» واشي4» بالرفع: وهذا ظاهر. وقال الشيخ أبو مرو بن الصلاح: وقع في 
الأصول: «شيثاً؛ بالتصب» وهو صحيح على التردد في قوله: «يعبد الله ولا يشرك به؟ بين وجوه ثلاثة: 

أحدها : عبد اله بفتح الياء التي هي للمذگر الغائب» أي: یبد العبد الله ولا يُشْرِك به شيكأء 
قال ؛ وهذا أوجَّهُ الوجوه. 
(1) انظر #مشارق الأترار»: (۰)۱۱۱/۷ 
() اضیانة صحيح سلما ض ۱۸۲ - ۰۱۸۷ 


4 في (صن): راسمه عاصم؛ وهو خطاء 
(4) انش مه من هذا الجزه, 


ما هی را لوا یک ۱۶ قَقَالَ: الله وَرَسُولَهُ آعم كَالَ: «ألَا ب 


والبخاری: ۰۷۲۷۳ 


3 ۱( ۰۰۰ ) خا الاسم بن رن تا مین عن ای عن آي خهبن» 
0 سَمغث مُعَاذاً ول : دَعَانِي سول ال تج ققال: 


خو خبیلهم. ارا ۲۱۸0 


ورم و ود 


لا عفر بن وشن ١‏ 


والثاني: «عبد) بفعح المثناة فرق القي للمخاّب على التخصیص لمعاذ لکونه المضاظب» والعبیه 
على غيره. 
والثالث ! اعدا بضم آرله؛ وبكرنٌ اشيتاً» کنیا عن المصدر لا عن المفعول به أي: 


إشراكأ» ويرد الجا والسجرورٌ هو القائمَ مَقَاءٌ الغاعل . قال: وإذا لم تعيّن الزواة شي 
الوجره» فصق على :من يروي هذا العديث مما آن ينطق بها كلها واحداً بعد واحده لیکن نبا بمااهو 
لول منها في نفس الأمر جزماً؛ والله أعلم. هذا آخر كلام الشیخ ۳ وما ذكرئاه أولاً صحيحٌ في 
الرّواية والمعتىء وا أعلم. 
قوله في آبر روايات حديث أ 


الوا 


(n 


ذڙ": (نحو حديلهم) يعني اد الفاسم بن زكريا شيع مسلم في 


رخ مسلم الآربعةٍ المذکورین في الروايات العلاث المتقدمة» وهم؛ 


الرابعة رواه نحو رواية 


هَدّابٌ» وابر بكر بن أبي شيبة؛ ومحمدٌ بن مثنى » واب بشار؛ واه أعلم . 

وقوله في رواية القاسم هذه: (حدثنا القاسم”" اشا سین عن زائدة) مكذا مر في الأصول 
كلها : (خسین) بالشين» وهو الصّواب. قال القاضي عیاض : وقع في بعض الاصول: (خصین) 
بالصّادء وهو غلط؛ وهو خسین بن علي الجُعْفِي» وقد تكرّرت رواینه عن زائدة في الکتاب» ولا یعرف 
خصين ‏ بالضاد - عن زائدة؛ والله أعله © . 


قوله : (حدّثتي ابو كثير) هو بالمثلئة؛ واسمه بريد بالزاي بن عبد الرحمن بن یه ويقال 


() اصیانة صحيح مسلم! ص ۱۸۸-۱۸۷ 

( _ گذا في (ع) و(ص) و(ط) ولم): حلیث أبي فرا والصواب: حديث معاق. 
0 القاسمء لیس في (ع) 
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باب الدليل على أن عن مات على التوجیود دخل الجنة قلعا 


گا ودا حول رول اله کی معنا آبو بر زمر في لقره . 


عُنيْلة: بضمٌ الغين المعجمة ربالفاء» ويقال: ابن عبد الله بن أذيتة» قال أبو رانا الإشقرايئي في 
مستا : یله اصح من ية . 

قوله: (كنَا ودا حول رسول الله 4# معنا أبو بكر وعمرٌ ا في تفر قال أهل اللخة: يقال : قعدنا 
خوله: وخزلیه وخوالیه: وغواله: بفتح الحاء واللام في جميعهاء أيي؛ على جوانبه قالوا: ولا 
یفال؛ شاب الس اا 

وأما قوله: (ومتنا أبو بكر وعمزک فهو من فصيح الكلام وخسن الاخبار؛ فإنهم إذا أرادوا الإخبار 
عن جماعة فاستکثروا أن يذكروا جمبعهم بأسمائهم» ذكروا أشرافهم أو بعض آشرافهی ثم قالوا: 
وغيرهم, 

راما قوله: (معنا فهو بفتع العين» هذه ال المشهورة» ویجوز تسکینها في لقة حکاها صاحب 
االمحكما والجوهري" وغيرهماء وهي للمصاحبة: قال صاحب المحکم؟: (مع) اسم معناه 
الطحبة وکذلك (مغ) بإسكان العین» غير أن المحركة تكون اسما وحرفاًء والشّاكنة لا تكون إلا 
موف 

قال الحياني۳ : قال الكسائيك: ربيعة وعم يُسكتون. فیقولون: مفگم ومفنا فإذا جات الالف 
واللام أو آلف الوصل اختلغوا» فبعشهم يفنح العين؛ وبعضهم یکسرها» فیقرلون : ممّ القوم» ومع 
ابنك» وبعضهم یقول : مع القوم؛ ومع ابنك. آما من فتح فبناه على قولك: كنا معا ونحن معاً: فلمًا 
جعلها حرفاً وأخرجها عن الاسم حَذّف الالف وترك العين على فتحهاء وهله لغة عامة العرب. وأما 
من سکن ثم کسر عند آلف الوصل» فأخرجه مُخرج الادوات مثل : هل وبلء فقال: مع القرم؛ 
كقرلك: کم القرم وبل القوم. وهذه الأحرف التي ذكرتها في (مع) وان لم يكن هذا وا فلا 
ضرر في التنبيه عليها لكثرة تردادهاء والله أعلم. 


)مسد أبي عوائة بإثر الحدیت: 48019 ومسنده هذا مشهور باسم: *المستخرج»: 

(5) «المحكم' لابن مه (۱/ ۱۱۱۰ والصساح! للجرهري! (معع) 

(۴) اللحيائي هو علي بن المبارله-وقیل: ابن حازم أبو الحسن 
زید وغیرحما» وعندته على الكساني» وله «النزادر المشهورة». 

,)11١ /0( الک‎ (0 


ياني من بني ليان بن هذيل. "أذ عن الكسائي وآي 
توفي في حدود سنذ عشر ومین . 


شتاب ایا 


قوله: (نقام رسول اله 4 من بين أَظُهُرنا) وقال بعده: (قلث: كنت بين أَظهْرنا) هكذا هو في 
الموضعین : (أظهرنا)» قال القاضي عیاض : ووقع الثاني في بعض الأضول: (ظهرينا) وكلاهما 
صحیح. قال أهل اللغة: يقال: نحن بين أظهُركم وفلهزیکم وعَلهرًانيكم بنتح النونء أي : ينك 

قوله: (وخينا آن يُتتطع دوننا) آي: يُصِاب بمکروه من عدژ؛ إما بأشرء وما بغيره. 

قرله: (وتّزْعنا فقُمبا فكنث ول من مَرْع) قال القاضي عياض: فّرع يكرن بمعنی الرّوْع؛ وبمعنی 
لوب للشي» والاهتمام به وبمعتى الإغاثة: قال: فك هنا هذه المعائي الغلاثةء أي : رن 
لاحتباس النبي 4# غناء آلا تراه كيف قال: وخشینا أن بتع دوننا. ويد على الوجهین الآخَرّين 
قرله: فكنث أول من فزع" . 

قوله: (حنى أنيث حائطاً للانصار) اي: بُسناناً» وسمي بذلك لأنه حاط لا سقفت له. 

قوله: (فإذا بیع بح ني جوف حائط من بعر خارجق والرّبيعٌ الجُدول) أما (الرّبيع)» فبفتح الرّاء 
على لفظ الرّییع الفصل المعروفب؛ و(الجَدُوّل) بفتح الجیم» وهو النهر الصغير» وجمعٌ الرّبيع سا 
كنيل وأنبياة 

قوله: (بثرٍ خارجة) هكذا ضبطناه بالتنوين في (بثر) وفي لاخارجة) على أن (خارجة) صفة ل (بثر)؛ 
وكذا نقله الشيخ أبو عمرو عن الأصل الذي هو بخظ الحافظ آبي عامر العَبْدَرِي: والأصل المأخوذ عن 
fa‏ 4 5 
الجلردي ۳ . 


وذكر الحافظ آبو موسی الأصبهانيّ وغیره أنه ژوي على ثلاثة آوجه: أحدها: هذا. والثاني: (من 


(40 انظر اإكمال المعلمه: (۱/ 6۲۹۴ 
0 _ غي (ج): فکرنان وهو طا 

( اإكمال المعلم۱: (۲۹۳/۱). 
0 اسیا سسب ساس هذا 


باب اليل على أن مو مات عل التوجیجد ذخل الجنة قلعا 602 


ز الب نحل علی رَسُولٍ الله تیب كقال: بو هْرَيْر11. فلث: 


بثرٍ خارِجَه) بتنوين (بعر)+ وبهاء في آخر (خعارجه) مضمومة؛ وهي هاء ضمیر الحائط» أي: البثر في 
موضع خارج عن الحائط. والثالث: (من بغر خارجة) بإضافة (بقر) إلى (خارجة)» آخره تا التأنیث؛ 
وهو اسم رجل. 

والوجه الأول هو المشهور الظاهرء وخالف هذا صاحثٌ «التحزير» فقال: الصحیح الوجة الثالث: 
قال: والاول تصحیفت» قال: والبثر يعون بها البستان. قال: وكثيراً ما یفعلون هذا فیسمُون البسائين 
بالآبار التي فيهاء بقولون: بثر أريس» رز شاه ريطا خالا وها بسانین. هذا کلام صاعب 
التحريراء وأكثره أو كله لا براق غلیه؛ والله أعلم. 


و(البثر) مؤئثة مهموزة بجوز تشفيف همزتها؛ وهي مشتقة من بت أي: حفرتُ» وجمعها ني 
القلة: أَبْؤْر وآثار بهمزة بعد الباء فيهماء ومن العرب من بقلب الهمرة في أَبآر وبمل فیقول: آبار» 
وجمعها في الكثرة ار» پکسر الباء بعدها همزة والله أعلم. 


قوله: (قَاشَزث كما یز اللُعلب) هذا قد ژوي على وجهين: روي بالزاي» وژوي بالرّاء؛ قال 
القاضي عیاض : رواه عامة شبرخنا بالراء عن الذري" وغيره. قال: وسمعناه قن" الأشدي ۱۳ 
عن أبي اللیث الشاشي!۳: عن عبد الغافر الفارسیخ» عن الجُلُودِي بالژاي؛ وهو الصواب» ومعناه: 
تضاممث ليسّعني المَدْتَل!"2. وركذا قال الشيخ أبو عمرو أنه بالزاي في الاصل الذي بخط ابي عامر 
العدري؛ وفي الأصل الماخوذ عن المُلُودِي» وأنها رواية الاکثر» وان رواية الژاي أقربٌ من حيث 


0 رحا ية إلى وجل اسمة حاءء ارجا الجر بالمذيئة. 

5 في (س) و(ه): العبدري» والمثبت من (خ) ولأط) واإكمال المملم۱: (۰)۲۱۲/۱ رهو الصواب: فالعذري هو أبو 
العباس آحمد بن غمر» المعروف بالدلاتي؛ وهو شيع شیوخ القاضي عياض » ومن طريقه روى اصحيح مسلما كما ذكر 
ذلك في مقدمته ل #إمال المعلمة: (1/ 5-1/8/) وتقدمت ترجمته ص 194 من هذا الجزء ‏ 

(۳) في (ع): على 

(4) الأسدي هو آبو بحر سفيان بن العاص بن حمده وقد تقدمت ترجمته ی 1847 من هذا الجزء. 

(8) اہو اللیث-ویکنی آبا الففح ایضاً - اسمه تصر بن الحسن ب الفاسم» التركي الشاشي اللذقني. ولتت بلد من أعمال 
الشاش. ولد ستة ست وأريع مثة» وسمع بتیسابور #صحیح مسلم! من عبد القافره وروی الصحيح بالأنداس؛ رتوفي سنة 

ين وأریع هئة 

( اإكمال المعلم*: (۲۹۲/۱ + ۲۷۴)- 


۳۳۸ تاب الإيماق. 


تَعَمْ یا سول ال قَالَ: ها شاف فى 


نب لاء الاس وَرَائِي» قال : ال: «اذقك 


مه رخ 


ین وَرَاءِ عدا الخایط يَشهَدُ آن 


من نیت بها لب تشر 


المعنی؛ ويد عليه تشبيهه بفعل اللعلب: وهو تضائه في المضایق "۰ وآما صاح «التحریره فانگر 
الزاي وغظا روانها ؛ راشتار الرّاء» ولیس اشتباره بمختار؛ رالله أعلم. 

قوله : (فدخلث على رسول الله 45 تقال اأبى هريرة؟ فقلتٌ : نعم) معناه: أنت أبو هريرة؟ 

قرله : (فقال: ١يا‏ آبا هريرة»: وأعطاني لعليد. وفال: «اذهب بنعليّ هاتين)) في هذا الکلام فائدة 
لطيغة» فإنه أعاد لفظة: (فال)» وإنما أعادها لول الكلام وحصول الفصل بقوله: (ايا آبا هربرقا: 
راعطاني نعلیه)» فلا وه رهز ودی اي كلام العرب تب جه ین اكلام فد قال الله 
تسین : را جاسم کب من عند ألو متف لا هم وا ين بل 1 

لا اشم ما عرفا مرا له البتر:: 16 قال الإمام أبو الحسن الواحد 1 
قوله تعالى : قلخا شمه تكريرٌ للأول لطول الکلام. قال: ومله قوله تعالى : زب ب 
ند ا توطنا انر ميوت » [الونون ٠۲۴١‏ آعاد «أتكْمْ)» لطول الکلام ۰۳۳ والله أعلم . 

وأما إعطاؤه النعلين» فلتكون علامة ظاهرةٌ معلومة عددحم يعرفون بها أنه لقي این لا ويكرن 
في نفوسهم لا يُخبرهم به عنه + ولا ُنگر کون مثل هذا يُفيد تأكيداً وان كان خبره مقبولاً بغير 
هذاء واه أعلم. 

قوله قَ: افمّن لَقِيتَ من وراو هذا الحائظ يشهد أن لا إله إلا الله مستيفناً بها قله فبشره بالجنةا 
معناه: أخبرهم أن من كانت هذه صنفته فهو من أهل الجنة» والا فأبو هريرة لا يعلم استيقان قلوبهم » 
وفي هذا دلالة ظاهرة لمذهب آهل الحقٌ أنه لا ينفع اعتقاد التوحيد دون التُطق: ولا الط دون 


(() #ضيانة ضخيح تلم مي ۱۹۰ 
0 _ «التفسير البببيظة: 08۹/۳ 


باب اليل على إن من مات على التوحيد ضخل الجئة قطحاً 


لا الله 


لاشتي» نُقَالَ: ازجغ 


الاعتقاد» بل لا بد من الجمع بيتهماء وقد تم (یضاحه في أول الباب ۳, وذکر القلب هنا للتاكيد 
ونفي توفُم السجاز» وإلا فالاستیقان لا يكون إلا بالقلب. 

قوله : (ففال: ما هاتان التعلانَ یا أبا عربرة؟ فقت : هانین نعلا رسول الله إا بعثني بهما) هكذا هو 
في جمیع الأصول: (فتلث ؛ هاتين نعلا) بنصب (هاتین) ورفع (نعلا6؛ وهو صحیح؛ ومعناه: فقلث: 
يعني هائين هما نعلا رسول الله تیه فنصّب (هاتين) باضمار (يعني)؛ وحّف (هما) الني هي المبتدا؛ 
للعلم بد, 

وما قوله: (بعثني بهما) فهكذا ضبطناء (بهما) على التعنية» وهر ظاهرء ورقع في كثير من الأصول 
أو أكثرها: (بها) من غير ميمء وهو صحيح أيضا» ويكون الضمیر عائداً إلى العلامة: فان النعلين كاتا 
علامةٌ والله أعلم. 


قوله: (نضرب عمرٌ و48 بين تب » فرش لاسي 
تَدْيء بفتح الثاء» وهو مذكرء وقد يُونث في لغة قليلة؛ راختلفوا في اختصاصه بالمرأة؛ فمنهم 
من فال: يكون للرجل وللمرأة؛ ومنهم من قال: هو للمرأة اضف فيكون إطلاقه في الرجل مجازاً 
واستعارةٌ» وقد كر إطلاقه في الأحاديث لارجل؛ وسازیده ایضاحاً إن شاء الله تعالى في با 8 


» فقال: ارجع يا آبا هريرة) آما توله: (تَدْبَي) 


تحریم قتل الانسان فة" . 

وأما قوله: (لاشتي)» فهو اسم من أسماء ال والمستحبٍ في مثل هذا الكنايةٌ عن قبیح الأسماء» 
واستعما المجاز والالفاظ التي تُحضّل العَرَضء ولا يكونٌ في صورتها ما يُستحيا من التصريح بحقيقة 
لفظه» وبهذا الادب جاء القرآن العزيز والشنن: کفوله تعالی: ثيل كم لله 
شیک دیره: مرن طوکیت تشر و أ شم إل ہیں انس ۰0۳۱ وله 
[البقرة: ۱۱۲۳۷ ناو جه امد بتک ين لبط که دعساء: +14 منوا تاه ی المح بي 4 


اقرخ 1019 


(43 انظر ص۲۲۱ من هلا الجزء. 


() انظر ص۵۱۰ و۵۱۱ من هذا الجر 


عبت يفك ری مر یذ هُوَ علی أَثْرِيء كْقَالَ إلى سول اھ کن 


حورت لاشتي» قال: ازجغ» ال له سول الل ع1 : ھا عمد ما ملك علی تا قلت ۴:: 


وقد يستعملون صريح الاسم لمصلحة راجسة؛ وهي إزالة الس أو الاشتراك أو تفي المجاز و 
نجو ذلك" » كقوله تعالى: اید راان وكقرله ا 6" ركقوله #ة: «ادبر الشّيطان وله 
ضُرّاكه*'. وكقول أبي هريرة الحَذْث قسّاء أو شرّاط ۳ ونظائر ذلك كثيرة: واستعمال 
أبي هريرة 4# هنا لفظ (الاست) من هذا القبيل» والله أعلم . 

وأما دفع عمرّ وله له فلم يقصد به سقوطه وإبذاءه. بل قصد رده هما هو عليه؛ وضرب بيده في 
صدرة ليكون أبلعٌ في ژجره. قال القاضي عیاض وغيره من العلماء: وليس فعل عم ود ومراجعثه 
الب اعتراضاً عليه وردًا لأمره: إذ ليس فيما بَعث به أبا هريرة غير تطییب قلوب الأمة وبُشراهمء 
فرای عمر أن ثم هذا عنهم اصلخ لهم» وأحرى ألا يتكلواء وأنه”" أَعَرَُ عليهم بالخير من یل هله 
البشرى» فلا عرّضه على النبي آل صرّبه فيه» والله أعلم . 

وقي هذا الحديث أن الإمام والكبيرٌ مطلقاً إذا رای شيئاء ورای بعضل أتباعه خلاقه» أنه ينغي للتابع 
أن يَعرِضه على المتبوع لينظر فيه» فان ظهر له أن ما قاله التابع هو الصوابُ» رجع إليهء وإلا بين للقابع 
جواب الشبهة التي عَرَضْت له واه أعلم . 


قوله: بش بکاث؛ وركبني عمرٌء وإذا هو على أثّري) آما قوله: (نَأَجَهَشْتُ)» فهو بالجيم 
والشین المعجمة. والهمزة والهاء مفتوحتان؛ هكذا وفع في الأضول التي رأيناهاء ورايته في کتاب 
القاضي عیاض : (فْجَهَشَت) بحذف الألف"۳" رهما صحیحان قال أهل اللغة: يقال: جهن جَهْشاً 


0 في (ع): والاشترال. 
0 میا ی( له د رن 
۳ 
AN: (5‏ را : ۹ وأحمد ل 

(0)_ آخرجه البخاري؛ ۰۱۳۵ وأحمد: ۸۰۷۸. 


() في (خ): آو آند 
(۷) تإكمال المعلمة: (1/ 6۷۹۳ 


باب الجليل على أن من مات على التوحيد كخل الجنة قبلعاً فنا 


شآء قال القاضي عیاض : وهو أن يَفْرّع الإنسان إلى غيره وهو 
مهيل للبکاه ولا یب بعد قال الطبري: هو الفرع والاستغاثة. وقال آبو زید۲: + 
والشژن والشّوق» والله آعلم. 

راما قوله: (بكاء)؛ فهو مبصوب على المفعول له» وقد جاء في رواية: (للبكاء)» والبكاء يُمَدُ 
ريُقصر. لغتان. 

وأما قوله: (وركبني عمرٌ)؛ فمعناه: تبعني ومشى خلفي في الحال بلا مهلة. وأما قولة: (على 
أثري)؛ ففیه لغتان فصيسحتان مشهورتان: بكسر الهمزة وإسكان الثاء» ويفتحهماء والله أعلم. 

قوله: (بأبي أنت وأمي) معناه: أنت مُفدّى» أو أفديك بأبي وأمي . 

واغلم أذ حديث أبي هريرة هذا مشتملٌ على فوائدٌ كثيرة» تقدّم في أثناء الكلام منه جملٌ» ففيه جلوس 
العالم لأصحابه ولغيرهم من المُستفتين وغيرهم يعلّمهم ويُفيدهم''' ويفتيهم . وفيه ما قدّمناه أنه إذا أراد 
زكر جماغة كثيرة فاقتصر على بعضهم؛ ذکر آشرافهم أو بعش آشرافهم؛ ۵ قال : وغيرهم”"". وفیه بیان 
ما كانت الضحابة أ عليه من القيام بحقوق رسول اله يل وإكرامه والشفقة عليه» والانزعاج البالغ لما 
يَطرّقه 5 . وفيه اهتمام الأتباع بحقوق متبوعهم ٠‏ والاعتتا/ يتحصيل مصالحه» ودفع المفاسد عنه . 


وفيه جواز دخول الانسان يلك غيره بغير إذئه إذا كلم أنه يرضى ذلك لموكة بينهما آو غير ذلك» فإف 
آبا هريرة اك دخل الحائط» وأقرّه النبئ 4ة على ذلك» ولم يُنقل أنه أنكر عليه وهلا غيرٌ مختصل 
بدخول الأرض» بل يجوز له الانتفاع بأدواته» وأکل طعامه» والحمل من طعامه إلى بيثه» وركوبُ 
دابته؛ ونحو ذلك من التصرّف الذي يُعلم أنه لا یش على صاحبه هذا هو المذمب الصحيح الذي 
عليه جماهير السلف والخلف من العلماء» وصرّح به أصحاينا. 
(41 وقع في «إكمال المعلم»: ۷ ابن زيدة وغو خخطأء وابو زيد اسبه سعید بن أوس بن ثابت بن يشتير الانصاري: 
.وقد تقدمث ترجمته ص۲۵۱ من هذا الجزء. 
410 في (ط) ریفربهم. 
(۳) _ انرص 77"8 من هذا الجزء. 


الإيماق 


441 مه ( ۳۷) دا إشکاق بن ملشور: آخبرتا ماد بن هتام كَالَ: حي أبي» عَنْ 


قال أبو عمر بن عبد الب وأجمعوا على آنه لا بشجباوز الطعام وأشياهّه إلى الدّراهم والتّنائير 
وآشباجهما . 

وقي ثبوت الاجماع في حي من يقطع بلیب قلب صاحبه بذلك» ره ولعلّ هذا يكوت في الراهم 
الكثيرة التي یسك أو قد يُشْكُ في رضاه بهاء فانهم اتفتوا على أنه إذا تشك لا يجوز له التصرّف مطلقاً 
فيما تشك في رضاه به. ثم دليل الجواز قي الباب الكتابٌ والس وفعل وقول أعيان الأمة؛ فالكتاب 
فوله تعالى : بش عل امن خر زلا مل ازع عزج ولا م النررس سج ذلا مك شیر أن تأر 
یریم آز سُبْرت تاکایکر6ه إلى قوله: أو يفط الور: 0111 والسْنةٌ هذا الحديث وأحاديتٌ 
كير معروفة پنحوه؛ وأفعالٌ السّلف وأقوالهم في هذا أكثرٌ من أن تحصی» والله اعلم. 

وفيه إرسال الإمام والمتبوع إلى آتباعه بعلامة يعرفونها ليزدادوا بها طمأئينةً. وفيه ما قدّماه من 
اللالة لمذمب أهل الحق أن الإيمان المُنْجِي من الخلود في النار لا بد فيه من الاعتقاد والطی(. 
وفيه جواز إمساك بعض العلوم التي لا حاجة إليهاء للمنصلحة أو خوف المفسدة. وفيه إشارة بعض 
الأتباع على''" المتبوع بسا يراه مصلحك وموافقةٌ المتبوع له إذا رآه مصلحاء ورجوشه عمًا أمر به 


لوأ من 


وفيه جواز قول الرجل للآخر: بأبي أنت وأمي» قال القاضي عياض: وقد کرهه بعض السْلّف» 
وقال: لا يُفَدَّى بمسلم قال القاضي عیاض : والأحاديث الصّحيحة تد على جواز»» سوام كان 
اللدّی به سلماً أ كاقراً» سيا كان أو ما" . 

وفيه غير ذلك» وال آعلم. 

قول مسلم رحمه الله: (حدّثبي إسحاق بن متضور : آخبرنا معاذ بنْ هشام قال: حدثي آبي» عن 
41 أنظر ص۲۲۱ و۳۳۸ و۳۳۹ من هذا الجزه. 


0 نی خا من 
0 لإكمال المعليه: (55/۱) 


باب الدليل علو أ من مات على لتوحیید دخل الجنة قبلا E‏ 


و 


نس بن مالك أن ب الله 4 - وَمُعَاُ + 
سول الل وك 105 مثا ا 
رول الله وَسَعْدَيِكَ: كَالَ: «ما ین 
وان ند عبد سول إلا حرم الله علی الگار» قَالَ: یا سول الهه أقلا احبر بها 


َي 22 711 ع ار يق 5-7 ht‏ و 
الاس قُيَسْتَبْشِرُوا؟ قال: ذا لوا احبر بها معا عند موه تما . لاعد؛ 19:1 اشموه 


قَالَ: > 
ماف کال 1 


یف عَلَى الرَّْلٍ - ال : ايا 


رَسُولٌ الله وَسَعْدَبْكه 


قَالَ! ايا شعاد 


مهرد 


ی يَشْهَدٌ آن كا ره لا ال 


مخص رآ واليخاري۱ ۰۲۱3۸ 


قنادة: حدّلنا انس بن ماللی) هذا الاسناد كله بصریون إلا (سحاق فإنه يسابورية» فیکون الاسناه بيني 


وبين معاد بن هشام ليسابوريين؛ وباقیه بصریون. 

قوله: (فاخبر بها معاد عند موته تلا هر بفتح الهمزة وه المقلثة المشتّدة» قال أهل اللغة: تالم 
الرجل : إذا فعل فعلاً يَسْرْجٍ به من الإثم؛ وكجرّج: آزال عنه التحرّجء وتحنّث: آزال عنه الحنث. 
ومعنی (تأنّم معاذ) أنه كان يحفظ علماً يخاف فوائه وذهابّه بموته» فخشي أن يكون من کتم علمآء 
ومن لم يمتثل آمر رسول الله ل في تبلیغ سنته؛ فيكون آثماًء فاحتاط وأخبر بهذه السنة مخافةٌ من 
الالی وعلم أن الب للم ينهه عن الإخبار بها هي تحریم. 

قال القاضي عیاض : لعل معاذاً لم يفهم من النبي و النهي» لكن كُسَّر عزته عا عرض له من 
بُشراهم» بدلبل حديث آبي هريرة ولف : ن یت يشهد أن لا إله إلا الله مستبقناً بها قليه) فبشره 
بالجنة؛ قال: ار یکون معاذ بلحه بعد ذلك آمر النبی قله لابي هريرة» وخاف أن یکتم علماً عله 

1 ي‎ a 

فباثم» أو يكونُ حمل النهي عنی إذاعته [للعمرم)" ٠‏ وهذا الوجه ظاهر» وقد اختار او 
بن الصلاح فقال ؛ منعه من التبشير العام خوفاً من أن يسمع ذلك من لا خبرة له ولا علم نف ويكل؛ 
وآخبر به # على الخصوص من أن عليه الاغترارٌ والائکال من أعل المعرفة» فإنه أخبر به معاذا» 
فسلك معاذ هذا المسلك؛ فأخبر به من الخاشّة من رآه أهلاً لذلك. 


قال: وأما أمره لژ في حديث أبي هريرة بالتبشير فهو من تغيّر الاجتهاد وقد كان الاجتهاد جائزاً 
له وواقعاً مته يله عند المحشقبن» وله مَزِيّة على سائر المجتهدین بأنه لا يُقَرٌ على الخطأ في اجتهاده» 


(#) في (نسخت): خرن 
(۱) . #إكمال الحغلم»: (1751/1- ۰۲۱۲ وا بين معقوفين مه 


5-5 


E]‏ وساي ی : لگنا سلیمان ی 


Eê IG 


ومن نفی ذلك وقال: لا يجوز له 4 اقول في الأمرر الذينية إلا عن وحيء فلبس تمعیع أن کول قد 


نزل علیه في عند مخاطبته مر قله وح بما أجابه به ناسخ لوحي سبق بما قاله آولاً كه. هذا کلام 
الیو 

شخ 

وهذه المسألة ‏ وهي اجنهاده 46 فيها تفصيل معروف: فاما آمور الثُنياء فاتفق العلماء على جراز 
اجتهاده ا فيها ووقوعه منه. وأما أحكام لین فقال آکثر العلماء بجواز الاجتهاد له كاز لأنه إذا 
جاز لغیره فله اا أولى» وفال جماعة : لا يجوز له لقدرته على الیقین» وفال بعضهم ؛ كان يجوز في 
الحروب دون غيرهاء وتوقّف في کل ذلك آخرون, 

ثم الجمهررٌ الذين جؤزوه اختلنوا في وفوعه» فقال الأكثرون متهم : وجد ذلك» وقال آخرون: لم 
يوجد» وتوقّف آخرون؛ ثم الاکثرون الذين قالوا بالجواز والوقوع اختلفوا هل كان الخطأ جائراً 
عليه ۶44# فذهب المحققون إلى أنه لم یکن جائزاً: وذهب كثيرون إلى جوازه ولكن لا ی عليه بخلاف 
غیره؛ ولیس هذا موضمٌ استقصاء هلا ؛ والله أعلم. 


قوله: (حدّثنا شَيبان بن رین عو بفتج الفاء وضم الرّاء وبالخاه المعجمة» وهو غير مصروف 
للفجمة!"' والعَلّمية» قال صاحب کتاب «العين»: روخ اسم اين لابراهیم"" الخليل قله هو 
أبو الم . وكذا نقل صاحب «المطالع» وغیزه أذ وخ ابن لإبراهيم له وأنه أبو العم ٠‏ و 
نص جماعة من الاثمة على أنه لا يتصرف لما ذكرناه» والله آعلم. 


قوله: (حلّلبي اب عن انس بن مالك فان : حدثني محمود بن الّبیم» عن عبان بن مالله» قال: 
تبان فقلث: حي بلغني عنك) هذا اللفظ شبیه بما تلم في هذا الباب من 


قدم الملیدت 


(1) اصیانة صحیح سلما ضن 181-186 
() في (خ): للمعجمية. 

9 في (خ): لابن إبراعيم. 

(4) «العينة: (4/ 00# 

(5) “مطالج الأثوارا: (084/0. 


باب الليل على أن من مات على التهحيد جل الجنة قجلعا ۳:0 


ن الضامت) وقد قِدّمنا بيالة راضحا( . وتقزير هذا 


الذي تحن فيه: حدّثبي محمود بن الربيج عن بحدیث قال فيه محمود: قَدِمتٌ المديئة فلَقِيتُ 


عثبان. 


وفي هذا الاسناد لطیفتال من لطائقه: 


إحداهما : أنه اجتمع فيه ثلا صحابیون بعضهم عن بعض» وهم : آنس ومحمود وعتبان. 

والثانية: أنه من رواية الأكابر عن الاصاغره فإ أنسأ اکبر من محمود سنًا وعلماً ومرتبةٌ» رضي الله 
عنهم أجمعين . .وقد قال في الرواية الثانية: (عن ثابي» عن انس قال: حلي عبان بن ماللك)) وهذا 
لا يشالف الأول» فان آنساً سمعه اولاً من محمود عن عثبات ثم اجتمع أنس يعتبانٌ فسمعه منه؛ 
واه اعلم, 

و(عثبا) بکسر العين المهملة وبعدها تا مثناة من فوق ساكنةٌ ثم باء موححدة» وهذا الذي ذکرناه من 
کسر العين هو الضّحيح العشهور الذي لم يذكر الجمهور سواه. قال صاحب «المطالع؟ : وقد ضبطناه 
من طریق ابن هل بالضمٌ ایا" واه اعلم. 

فوله: (اصابني في بصري بعض الشَيه): وفال في الرّواية الاخری: (عَمِيَ) يُحتيل أنه آراد 
ب(بعض الشيء) العَّی» وهو ذهابُ البصر جمییه ویحتمل أنه آراد به ضعت البصر وذمابِ مُعظمه» 
وسمّاه ی في الروابة الأخرى لقربه منه ومشارکته إياه في نوات بعض ما كان حاصلاً في حال 
السلامةء واه أعلم. 

قوله: (ثم آسندوا ملم ذلك وكبْرّه إلى مالك بن دششم) أما (فلم)؛ فهر بهم العین واسکان 
الاب أي: معظمّه. وأما (كبره)» فبفمٌ الكاف وكسرهاء لغتان فصنيحتان مشهورتان» ودگرهما في 


4 انظر عن 98" من هذا الجزء 
0۱ سطالع الأتوار»: (۵/ 0098 


هذا الحديث القاضي عیاض(" وغيره» لكنهم رجحوا الع وقرۍ قول الله سبحائه وتعالی: یی 
ولك :انعو 1۱۱ بكر الکاف رضمّهاء الکسز فراءة القداء ال ةء والشم في الشّواذ» قال 
الإمام أبو إسحاق التعلبيُ العفشر: قراءة العامة بالکسر: وفراً حمید الاعرج ويعقوب الحضرین 
بالضم ٠‏ قال هبرو ین اه : هو خطأء وفال الكسائئ + هما لختان! ۳ واه أعلم. 


ومعنى توله: (أسندوا طم ذلك وکبره) أنهم تحدّثوا وذكروا شأن المنافقين وأقعالهم القبيحة وما 
یر منهم» ونسبوا معظم ذلك إلى مالك. 

وأما قوله: (ابن دُخشم)؛ فهر بضمٌ الا المهملة وإسكان الشاء المعجمة وشم لسن المعجمة 
وبعدها فيمٌ؛ هكذا ضيبطناه في الرواية الأولى؛ وضيبطتاه في الثانية بزيادة ياء بعد الخاء على 
وهكذا هو في معطم الأصول» وفي بعضها في الثانية مکی أيضا» ثم إنه في الارلی بغير الف ولام» 
وني الثانية بالألف واللام؛ قال القاضي عیاضی: روبناه (أخشم) مكيّرا: و(دخنهم) مصعركء قال: 
رژویناه في غير مسلم باون بدل الميم مكيّراً ومصئرآ(۲۹. 


قال الخ آبو مرو بن الصلاح: ویقال أيضاً : اللشین » بكسر الدّال والشین*» وال اعلم. 


واعلم أن مالك بن شم هذا من الأنصار ره ذكر أبو شمر بن عبد البر اخختلافاً بين العلماء في 
شهوده العقبة» قال: ولم يخطلفرا أنه شهد بارا وما بعدها من المشاهد» قال: ولا يضم عند الفاق 


۸ 


فقد ظهر من خسن إسلامه ما یملع من اثهامه . هذا کلام آبي عمر رحمه الله 


قلت : وقد نص التي 4 على إيمانه باطناً وبراءته من التفاق بقوله 3 في رواية البخاري : «آلا تراه 
قال: لا إله الا الله يبتغي بها وجه الها(" فهده شهادة من رسول الله ا له بائه قالها مُصّدْقاً بها 


(۱ «إكمال الستلم»: (۷۹۹/۱) 

10 النشر في القراغات العشرة: (۰6۳۳۱/۷ واالمحنسب!: (۱۰۳/۲ - ۱۱*8 ويعقوب الحضومي من القراء العشر 
(۳ «تفسير التسلبي»: 4۷۸/۷ 

)۲۱۹/۱( لإكمال السلم»:‎  )( 

() . اصیانة شيج مسلم٩‏ ۰۱۹۳ 

1۲۷-۲۸۱ ۸8( is (0 


(۷) _ البخاري: ۱۱۸۲ مطولاً من حديث عبان بن مانك فد , وهو في اسند آحنده كذلك: ۱۱4۸۷۲ 


3 


باب الكليل علو أق من مات على التوحيد صخل الجنة قطط EY‏ 


قَانُوا : وَدُوا أنه دُعَا 
اليس یهد آن لا [ إلا ال آي رَسُوك اله 09 قار : له ول کل وَمَا و في كلب 
كَالَ: «ا يَشْهَدُ آحذ آن لا له لا الله واني رَسُولٌ الله بذ يذل التار أو َطعمه». قال انش 
نی هذا الحَدِيتٌ» تلك ی اک کیب . تمکرر: ۱۵۹۱ ده ۰۲۲۳۳ 


ت 


قال: حَدثيي 


ا تا خی کار إلى شرن له ل قال 


ت وجل منهم يفال لَهُ: 


ار 08 


معتقداً صدقهاء منقرباً بها إلى الله تعالى» وشهد له في شهادته لاهل بدر بما هو معروف» فلا ينبغي أن 
ياف في سدق إيمانه ظإيه. وفي هله الژيادة رد على غُلان"" المُرْجعة القائلين بأئه يكفي في الإيمان 
الط من غير اعتقاد» فانهم تعلّفوا بمثل هذا الحديث» وهذه الزيادة تَدْمَعْهِمء واش أعلم . 

قرله: (رَذوا انه دعا عليه فَهلّك: ودُوا انه اصابه شرٌ) هكذا هو في بعض الاصول: (شر): وفي 
بعضها: (بِشمٌ) بزيادة الباء الجارّة؛ وفي بعضها؛ (شي:)» وكله صحیح. وفي هذا دلیل علی جوان 
تمي هلاك أهل التاق والشّفاق+ ووقوع المکروه بهم 

قوله: (قَحْظ لي مسجدا) اي : اقل فى هل ترح لاه سا ان موضعاً ‏ اجعل صلائي 
فيه مرکا بآثارك؛ وال اعلم. 


وفي هذا الحديث آنواع من العلم تفم كير منهاء ففيه التبرك يآثار الصالحین . وفیه زيارة العلماء 
والضلاء والكبار أتباعهم» وتبریگهم إيّاهم. وفيه جواز استدعاء المفضول للفاضل لمصلحة عرض 
ونیه جواز الجماعة في صلاة النافلة. وفيه أن السنة في نوافل النهار رکمتان كالليل . وفيه جواز الكلام 
والتحدث بحضرة المصلين ما لم يشقلهم رل عليهم يسا في صلاتهم أو نحوه. وفيه جواز إمامة 
هم بريبة أو نحوها للأئمة وغيرهم ليُحترز منه. 


الزّائر المَرُورٌ برضاه. 


وفيه جواز کنابة الحديث وغيره من العلوم الشّرعية» لقول أنس لابنه: اكتبه. بل هي مستحيّة. وجاء 


(1) في (ط): عله بدل: غلاة 


في التحديث اه عن گثب الحدیث» وجاه الإذن فیه؛ فقيل : كان الهي ام 
وتفريظه في الحفظ مع تسکنه منه» والإذنٌ لمن لا يعسن من الحفظ. وقيل: كان اهي أولا لما 
اختلاطه بالقرآن: والإذنٌ بعده لا ین ذلك» وكان بين الشلف من الكحابة والتابعين خلاف في جواز 
كتابة الحديث» ثم أجمعت الأمة على جوازها واستحبابها» والله أعلم. 

وفيه البّداءة بالأهمٌ فالاهم. فإنه يل في حديث یبال هذا بدا لول قُدومه بالصلاة ثم آكل» وفي 
حديث زبارته لام شیم بدأ بالأكل ثم صلى" ٠‏ لآنّ المْهمٌ في حديث عبان مو الصّلاة فإنه دعاه لها 
وفي حديث آم ليم دعته للطعام» ففي کل واحد من الحدیئین بدأ بما ذعي إليه» والله أعلم . 

وفيه جواز استتباع الإمام والعالم أصحابّه لزيارة أر ضيافة أو نجوها. وفيه غير ذلك مما قدّمناه وما 
حذفناه» واه أعلم بالصراب» وله الحمد واللعمة والفضل والمئّة؛ وبه التوفیق والوصمة. 


1210 آخرجه البخاري: ۳۵۷۸ ومسلم: ۵۳۱۲ وحم : ۱۲۸۹۱ من حلیت آنس بن مالك كلك ؛ ولم بقع عندهم أنه (صی) 
قام إلى الصلاة بعد أن أكلء ولم أقف على ذلك في كتب الحدیث 


باب الجليل على أن هو وجو بالله را وبالإسلام دينا ويمحمج رسولا نهو موم واق ارتكب المغاصع الكباقر [ ۳2۵ 


3 ۱ اباب الدّلیل على أن من رضي بالنه ربا وبالاشلام ديناء ۳ 

ير وبنخفد #5 زسولاء قهو مُؤْمِن وان ازتکب العاصي الکبانزا | 
۱-۲۹ ۳4 ) عَدَّنَا محمد بن يَْبَى بن أبي عمر المي و 
َد العَِيزٍ ‏ وَهُوَ ابن محمد ار ع 
عَامِرٍ بن سَعْدِء عَنٍ العبّاسٍ بن عبد المُطَلِبٍ أله تیم رَسُولَ الل له يَقُولُ: «اق نع 
الیتان مَنْ رَضِيَ با ربا ربا شلام وی حكر سول" . اس ۱۱۷۷۸. 


باب الذليل على ان من زضي بالله ربّاء وبالإسلام ديناء وبمحمب يآلا رسوا 
فهو موّمن وان ارتكب المعاصي الكبائر 

قوله 45: اذاق تشم الإيمان من رضي بال ربا وبالإسلام دينأ» وبمحشل - لله - رسولاً» قال 
صاحب «التحرير»: معنى رضِيتٌ بالشي»: تَنِعتٌ به واكتفيتٌ به؛ ولم أطلب معه غيره؛ فمعنی 
الحديث: لم يطلب غير الله تعالى» ولم یم في غير طريق الإسلام» ولم يَسِلّك إلا ما يوافق شريعة 
محمد اال ولا شك في أن من كانت هذه صفته» فقد حلصت حلاوة الإيمان إلى قلبه؛ وذاق طعمه. 

وقال القاضي عياض: معنی الحديث: صح إيمائه؛ واطمانّت بهانفسّه؛ وخامر بات لا رضاه 
بالمذكورات دلبل لثبوت معرفتاء وثفاذ بصيرته؛ ومخالطة بشاشته قلبّه. ان من رضي أمرا سل عليه 
فكذا المؤمن إذا دل نله الإيمانُ سيل عليه طاعات الله تعالی ول له» واه آعلم(. 

وفي الاسناد: (الدَرَارَرْدِيٌ) وقد تقدم بيانه في السقلمة ۳ . وفيه: (يزيد بن عبد الله بن الهاد) وهو 
يزيدٌ بن عبد الله بن أسامةٌ بن الهاء وهكذا يقوله المحدّثون! (الهاد) من غير یاه والمشتارٌ عند أهل 
العربية فيه وفي نظائره بالياء» كالعاصي وابن أبي المَوَالي» واله أعلم. 

وهذا الحديث من أفراد مسلم رحمه الله» ولم يروه البخاري رحمه الله في «صحيحها. 


جر ميقع دوه 
١ 4 0‏ 
(40 الإكمال المعلم»: (۲۷۰/۱): 


(5) تقدم في كتاب الإيمان: ص۱۹۵ من هذا الجزء» رئيس له ذكر في المقدفة - 


(e: 


الباق 


۷ [با بيان عذد شعب الإيمان وأفضله وأذناقاء وقضيلة الحياء؟ 
۳ وکونه من الإيمان] نه 
1 ۳۵۱-۵۷ ) حَدَينا عد الله بن سید وَعَبْدُ بن حْمَيْدٍ قالا: دكا أبو عام العَقَدِيٌ: 


اتا یمان بن بال عَنْ عبد الله بن 


ره عَنْ آبي صالح» عَنْ آي شرب غن ال 
قَالَ: «لایمان بضع وَسَبْعُونَ شب وَالِحبَاءُ مُعْبَةٌ من الایمان - انساري: 14 لراظر: ۰1۵۳ 
٠+ (- 8‏ ) عتا زیر ٻڻ حزب: حدننا جَرِيرٌ عن سهیْل؛ عن عَبْدِ الله بن 


دبتار» عَنْ أبي صَالِحء عن آبي هُرَيْرَة قال : قال رَسُولٌ الله 44: «الإيِمَانُ بضع وُسَبْعُونَ 
- آز: بضغ وَسِنُونَ ‏ شب لها قَْلُ: لاله إلا ال وآفناها إِمَاطةُ ای عن الظريي» 


باب بیان عدد شغب الایمان واقضلها وأدناهاء وقضيلة الحیاء 
وكونه من الإيمان 

قرله؛ (أبو عامر الق هو بفتح العين والقاف» واسمه عبد الملك بن عرو بن قیس؛ وقد تلم 
بيانه واضحاً في أول المقدمة؛ في باب النهي عن الرواية عن الشعفاء , 

قوله لا : «الایمان بطع وسبعون شعيةٌ) كذا رواه عن أبي عامر اعد عن سليمانً بن بلال؛ عن 
عبد الله بن ویناره عن أبي صالح» عن آبي عريرة اد عن النييٌ آ4 . وفي رواية زُهيرء عن جرير» عن 
شهيل» عن عبد الله بن دينار» عن أبي صالحء عن أبي هريرة: ابش وسبعون ‏ أو بطع ویُون؟» کد 
وقع في مسلم من زواية شهیل : ابش وسبعون؛ أو بضع ويثون» على الشَّكُ. ورواه البخاريُ في أول 
الکتاب من رواية العَقّدي: بشم وستون"" بلا شاف. ورواه أبو داوة والعرمليٌ وغيرهما من رواية 
سُهيل : ابضع وسیعون ۳" بلا شك. ورواء الترمذي من طريق آخرّء وقال فيه: «أربعةٌ وسثُون باب , 
 )۱(‏ انظن م14 من هذا الجزه: 
۳ في (ح): وكذا. 
() البداري: ٩‏ 
(4) ابو داود: 81۷1 والترسني: ۲۸۰۱ 


47 التربلني؛ ۲۸۱۲ 


باب بياق عدب شهب الإيما وأفضلها وأدناتها. وفضيلة الحياء وكونه عن الإيماق 0 


واختلف العلماء في الرّاجحة من الروایتین : 

فقال القاضي عیاض ؛ الصواب ما وقع في سائر الأحاديث ولساثر الرّواة: بصم وسبعون»۲۳, 

وقال الشيخ آبو عفرو بن الصّلاح: هذا الشك الواقع في رواية سهیل هو من شهیل» كذا قاله 
الحافظ أبو بكر البيهقي!'؛ وقد ژوي عن شهیل : ابشع وسبعون؛ من غير شك وأما سلیمان بن پلال 
فإنه رواه عن عشرو بن ديدار'” على القطع من غير شلل» وهي الواية الشحيحة؛ أخرجاها في 
الالصّحيحين!؛ غیر أنها فيما عندنا من كتاب مسلم : ١‏ 


وسبعون!» وفيما عندنا من كتاب البخاري: 
البضع وستون!: وقد نقلت کل واحدة منهما عن كل واحد من الکتابین؛ ولا إشكال في أذ كل واحدة 
منهما روايةٌ معروفة في طرق هذا الحديث. قال: واختلفوا في 
والاحتباط ترجيحٌ رواية الاقل قال: ومدهم من رجح رواية الأكثرء وإياها اخثار أبو عبد الله 
ليمي ۰ فد الحکم لمن حفظ الزيادة جازماً بها . 

قال الشنيخ: ثم إن الکلام في تعیین هذه الشعب يطول» وقد ْفت في ذلك مصنفاث» من أغزرها 
فوائدٌ كعاب «المنهاج! لأبي عبد الله الحَلِيِمِي؛ إمام الشافعيين ببخاری؛ وكان من رُنّعاء أئمة 
المسلمين» وحذا دوه الحافظ الفقيه أبو بكر البيهقيئ في كتابه الجليل الحَفِيل كتاب شعب الإيمان». 
هذا كلام الشيخ”*. 

قال القاضي عیاض : البضع والبضعة بکسر الباء فيهما وفتحهاء هذا في العَدْده فاما 
فبالفتح لا غبرء والبضّع في العدد ما بين الثلاث والعشر؛ وقبل: من ثلاث إلى تسع. وقال الخليل: 


ترجيح» فال: والاشبه بالإتقان 


(1) في (خ) و(ص) و(ه): بشع وسترن؛ وهو خطاء والمثیت من (ط)؛ وهر الموافق لما في اما المعلماة (۱/ 40۳۷۲ 
وامشارق الانوار*: (۲۱۹/۲ 

(۷) اف اضعب الإيمان) بإثر السدیت : ۲. 

(5) أكذا رقع عندنا في (خ) و(ص) و(ط) و(ه): عمرو بن دینار: وجاء في اصيانة صحیح مسلم! ص۱۹3 ۰ عبد الله بن 
دبدارء وهر كذلك في رواية مسم: ۰۱۵۲ ثم إن سليمان بن بلال ليس له رواية هن عمرو بن دينار على ما في «تهذیب 
الكمال1 وغيره من كتب الرجال. 

()_ الخليمي هو القاضي العلامة رئيس المحدئین والمتكلمين يما وراه النهر أبؤ عبد الله الحسين بن الحسن بن محمد بن 
حكيم اليشاري انشافعي) له الملهاج في شعب الإيمان4: وهر من آحسن الک 

۱۹۷ امیا صسحيح مسلما ص۱۹1‎  )8( 


توفي سنة ثلاث رأريع مئة. 


e‏ كنب اه 


البضع: سبع» وقيل : ما ببن انين إلى عشّرة؛ وما بين اثني عشّر إلى عشرین» ولا يقال في اثلي 
عشّر''. قلث: وهذا القول هو الاشهر الاظهر. 


وأما (الشعبة)ء فهي القطعة من الشّيءء فمعنی الحدي 
فهي القطعة من 2 


بع وسبعون خضلا . 


قال القاضي: وقد تقد أن أصل الإيمان في التّخة: التصديق. وفي الشرع: تصديق القلب 
واللّسان. وظواهر الشرع تطلقه على الأعمال كما وقع هناء أفضلّها لا إله إلا اله» وآخرّها إماطة 
الأذى عن الطريق» وقد فذننا أن كمال الإيمان بالأعمال» وتمامّه بالظاعات وا الترام الاعات 
وضمٌ هذه الشُعب من جملة التصديق ودلائل عليه وأنها لق آهل التصديق» فليست خارجةٌ عن اسم 
الإيمان الشّرعن ولا اللُغوي» وقد نه هة على أن أفضلها التوحيدٌ المتعيّن على كل احد؛ والذي لا 
ضح شيء من الشعب إلا بعد صشحته» وادناها سا يوع ضرره بالمسلمین من إماطة الأذى عن 
طريفهم ٠‏ وبفي بين هذين الطرفين أعداد لو تلف المجتهد تحصيلها بغلبة الظن وشل الع لامکنه؛ 
وقد فعل ذلك بعض من تقدّم؛ وفي الحكم بأد ذلك مراد الدب ها صسعريةء ثم اه لا لزم معرفة 
أعيانهاء ولا بدح جهلٌ ذلك في الإيمان» إذا أصولٌ الایمان وفروه معلومةٌ محقّقة:..والإيمان.بأنها 


هذا العددُ واجبُ في الجملة. هذا كلام القاضي ۹ , 

وقال الإمام الحافظ أبو حائم بن حِبّانَ بكسر الحاء-: تست معنى هذا الحديث مدةء وعَدّدتث 
الشَاعاتٍ فإذا هي تزيد على هذا العدد شيئاً كثيراً؛ فرجمث إلى الشن ففّدث كل طاعة عدّها 
رسول الله ب من الإيمان» فإذا هي تمص عن البشع والسبعين» فرجعث إلى كتاب الله تعالى فقرأته 
بالتدثر وشندث کل طاعة عذَّا الله تعالى من الإيمان» فإذا هي تفص عن البظع والسبعين» فضَمَمت 
الكتاب إلى السّئن» وأسقطت المعاد» فإذا کل شيء عله الله عر وجل ونييه للامن الإيمان تسم وسبعون 
شعي لا يزيد علیها ولا یش فعلمث أذ مراد النبق مان هذا العدة في الکتاب والشنن !۳ , 

وذكر آبو حاتم جمیع ذلك في کتاب «وصف الایمان وشعبه؟» وذکر أن رواية من روی: ابضع 
(1) "العين»: (۰)3۸۱/۱ واإكمال المعلم*: (۷۱/۱): ووقع في «العين! رالبشمع من العدد ما بين الثلاثة إلى العشرة. 

ويقال: هو سبعة 
() اإكمال المعلم*: (۲۷۲/۱) 
۳ اصحیح اين بان (۳۸۷/۱). 


باب بيان عدد شعب الإيمان وأفضلها وأدناها. وفضيئة الحياء وكوته من الإيماة 0r‏ 


وَالسَبَاء شعي من الإيمّان؟ . اد 41و لو 0108 


وستون شعبةه أيضاً صحيحةٌ. فاد العرب قد تذگر للشّيء عدا ولا رید نفي ما سواه» وله نظائرٌ أوردها 
في کنابه» منها في أحاديث الإيمان والإسلامء والله أعلم. 

قوله #ي: «والحياء شعية من الإيمان»: وفي الرّواية الأخرى: «الحياء من الإيمان؛؛ وني الأخرى: 
#الحياء لا يأتي إلا بخیر اه وفي الأخرى: «الحياة خيرٌ كلها أو قال: «كله خير 

«الحياء» ممدود» وهو الاستحياء. قال الإمام الواخدييٌ: قال أهل اللغة: الاستحياء من الحیاقه 
واستحيا الرجل؛ من قوة الحیاة" فيه» لشدَّة علمه بمواقع العيب. قال: فالحياء من قوة الجس ولطفه 


وروینا في «رسالة» الامام الاستاذ آبي القاسم الفشيري"» عن السیٌّد الجليل أبي القاسم 
الجنيد" وك قال : الحياء رزية الآلاء ‏ اي: العم - ورژیًالتقصیر: فیتولد بینهما حالة تُستّى 
الحیاء, 
من الشُرّاح: إنما مجعل الحیاء من الإيمان وان كان غریز لأنه قد يكون 
لقا واكتساباً كسائر أعمال الب وقد يكون غريزةٌ» ولكن استعماله على قانون الشّرع يحتاج إلى 
اكتساب ولية وعلم» فهو من الابمان لهذاء ولكونه باعثاً على أفعال”* له ومائعاً من المعاصي ((؟, 

وما کون الحياء خیراً كله ولا يأتي إلا بهيرء فقد یشکل على بعض الئاس من حیث إن صاحب 
الحياء قد پستحيي أن يُواجه بالحق تن یله فيترك أمره بالمعروف ونهيه عن المنكر» وقد يحمله 
الحياء على الإخلال يبعض الحقرق وغير ذلك هما هو معروف في العادة. 


وقال القاضي عياض 


() في (ط): الحياء. 
(7) أبر القاسم هو الامام الزاهد القدرة عبد الكريم بن هرازن بن هبد السلك ال 


ي الخراساني التيسابوري الشافعي 
الصرفي المفسرء صاحب «الرسلة1: رهي في الطريقة ورجالها. توفي رحمه الله سئة حمس وستین وأريع ملد الظر اشير 
أعلام التبلاء: (۱۸/ ۰6۲۲۷ ردکشف الظتون»: (۸۸۲/۱): 

219 الجنید هو العارف بالله آبو القاسم بن محمد بن الجبید التهاوندي ثم البغدادي القراربري, هو شيخ الضوفية» توفي سنة 
ثمان وتسعين ومثتين, انظر سير آعلام النبلاء؟! (۱4/ 410 

ve fDi 


١ 00‏ انظر اکمال ائسملم1: (/ 0۲۷۳-۲۷۲ 


سيان بخ یت عن الوُهْرِيء عَنْ سالم 
«الحَبّاة من الابَان» . 


۰۰۰ ) لاب بن دی : خا عبد الرّرّاقٍ: آغبرنا تعمره عن الژفریء با 
الوسناو وال :مر رل من الْأَنْصَارٍ بيط أَحَاه . رسد ۱0۳۸۱ لوط ۰۱0۰۰ 


به ها او 3 0 


محمد بن المتّی ومد بن شار - واللفظ لابن المّی و 


) ۳۷۱ [14] 


عه و 


ا و 


وجراب هذا ما آجاب به جماعة من الأئمة» منهم الشیخ ابو مرو بن الشلاح رحمه الله ان هذا 
المانع الذي ذكرناه ليس بحباء حقيقةٌ؛ بل هو عجر وشور ومهانةء رانما تسمیته جياء من إطلاق بعض أهل 
الغزف» اطلقوه مجازاً لمشابهته الحياء الحقيقي» وإنما حقيقة الحباء حل يبعث على ترك القبيح» ويمنع 
من التقصير في سح ذي الح » ونحو هذاء ويد عليه ما فکرناه عن الجنيد رحمه الله والله اعلم(. 

قوله لا : (وأدناها إماطة الأذى عن الظریق) أي : ثنسيئه وإبعاده» والمراد بالافی كل ما يُؤْذي من 
حجر أو مد أو شولك أو غيره. 

قوله: (ببظ أخاه في الحباء) أي: ينهاه عنه وَيُقَبْحَ له فعله. وير جره عن كثرته؛ فنهاه النبيل 6 عن 
ذلك ففال: ده فا الحياء من الإيماناء أي :اده على فعل الحياء» وت عن نهیه. ووقعت لقظة: 
اده في البخاري/ ولم تقح في مسملم. 

قول مسلم رحمه الله: (حدّئنا محمد بن می ومحمد ب بشارٍ قالا؛ حدّئنا محمد بن جعفر : حدّئنا 
شعبة عن قتادةٌ قال: سمعتٌ أبا الوا بحت أنه سمع عمرانٌ بن الحضَين)» وقال مسلم في الشلريق 
الثاني : (حدّثنا بحبی بن حبيب الحارئئ: حدّثنا حماد بی زیٍ» عن إسحاق - وهی ابن سويد د أن 
أبا قتادة حدّث قال: كنا عد عمرانْ بن حُضينٍ في روا فحدّثنا مرا إلى آخره. 

هذان الإسنادان كلهم بصريون» وهذا من النفائيس؛ اجتماعٌ إسنادين في الکتاب متلاصقين جميثهم 


43 اصيانة مسیح مسلما عن8؟١‏ - ۰۱۹۹ 


باب بيان عدد شعب الایماق وأفضلها وأضنانها. وفضيلة الحیاء وکونه من الإيماة شترا 


فان كران لك عن 


له ثوب في الحِحْمَةٍ أن له وقارً وينه تکینة: 


ومو تحني عَنْ ضُحْفِكَ! رسد ۱۷۸۳۰ ابی ۰۱0۱۱۷ 
۲۱۵۷( ۰۰۰ ) 
وبق سول 1069 


وو ر 


ی مخ سیر PE VA ee e Ea‏ 
شیر بن کلب فعگا عِمْرَانُ وميد قال : قال سول الله : «الحبّاء ير له قال: أؤ 


ال : ناء له یز - الكثب آز الحِكُمَة أن ينه 
َه وَوَكَاراً لله زمنه ضفنك» قا 0 ی اش » وَقَالَ: ألا راي 


أعَدّتْكَ عَنْ رشولي الله 4ة مارم فیه؟! قَال: اعا جنران الخییت. قال: فأعاذ بيز 


عضب عراف كَالَ: ما زلا ول فيو: له نا یا أبا نسي هلا باس يو. در: +00 : 


بصریرن» وشعباً وان كان واسطيًا نهر بصريٌآیضاً. فكان واسطيًا بصريّاء فإنه ائتقل من واس إلى 
البصرة واستوطتها. 

وأما (ابر السّوّار) فهو بفتح السّين المهملة وتشديد الراو وآخرٌه راث واسمهحشان بن مويق 
العَدَويٌ. راما (أبو قتادة) هذاء فاسمه تميم بن تیه بض الثُون وفتح الا المعجمة ا تیا 
ويقال: تميم بن الیر» ويقال: ابن يزيد» بالژاي» ذكره الحاكم آبو أحمد. 

وأما (الرّقط)؛ فهم ما دون العشّرة من الرجال نخاضٌةٌ لا يكو فيهم امرأة: وليس له(" واحد,من 
اللفظء والجمع أَرْمْط وأزهاط رارامط وأراهيط. 


فوله : (فقال پیر بن كعب: لا لتجد في بعض الكتب أو الحكمة أن منه سكينة ووقاراً لله تعالی 
ومته شف فعضب عمران حتى ارتا عيناه» وفال: آنا أحدُك من رسول الله وتعارض 


فيه؟!) إلى قوله : (فما زلنا نفول: إنه ما يا ابا یی إنه لا باس به), 
أما (بُير)؛ فبغمٌ الباء وفتح الشّين؛ وقد تقدّم بيانه وبيانُ أمثاله في آخر الفصول ٠»‏ وتقدّم هر 
(۱) رقع في ؛تهذبب الكمال»: (۴۵/ ۱۹۷) وفروعه: تميم بن تذيرء بالدال المهملة. 
00 في )الهم 
0 في (ع): الا 


© انظر ص۸۵ من :هذا الجزه 


كناب الإيماة 


ی قَالَ؛ شوش 


یروا تشرد حتفا ابر تا الع 


بن هی : 


حُجَيْرٌ بنَ الرّبيع العَدَوِي يَقُولُ: عَنْ جنران بن حُصَيْنٍء عن ال 


ريك اشر ۱۵۱], 


أيضاً في أول المقدمة''". وآما (تجیدا؛ فيضم الثون وفتح الجيم وآخره دال مهملةٌ» رآبو جي هو 
عمران بن الخصّين» كني بابنه تُجيد. 
رآما (الضّعف)؛ فبفتج شاد وضنهاء لغتان مشهورتان. 


) كذا هو في الأصول؛ وهر صحيحٌ جار على لغة: أكلوني البراغيث. 
أ الانبیاء: ۲) على أحد المذاهب فیها؛ ومثله: ايتعاقبون نیکم 
ملائكةًا''؛ وأشباهه کثیرً معروفة» ورویناه في «سئن آبي ذاودة: (احموّت هیناه" من غير آلف» 


رفوله: (حتی احمرّتا 
ومشله: رال 


وها ظاهر , 

وم تکار عمرالء فلکونه قال: منه شحف بعد سماعه قول النبئ ی آنه خير کل 

ومعنی (تُعارض) تأتي بكلام في مقابلته وتعترض بما بخالفه. وقولهم : (إنه متا لا بأس به) معناه: 
إنه ليس هو من هم بنفاق أو زندقة أو بدعةٍ أو غيرها مما يُخالِف به أمل الاستقامة» والله أعلم . 

قول مسلم: (حدثنا إسحاق بن إبراهيم: اخبرنا النُضر؛ حّثنا ابو تُعَامة العَدُوِيُ قال: سممك 
خجیر بن الربيع لو بقول : عن عمرانْ بن الخضين). 

هذا الاسناد ايض كله بصریون إلا إسحاق فإنه مرو ؛ فأما (الُضر)» فهو ابن یل المام 
الجلبل. وأما (أبو تامق)؛ فبفتم الثُونء واسمه غمرو بن عیسی بن سود وهو من اققات الذین 
اختلطوا قبل موتهم؛ وقد قدّمنا في الفصول وبعدها أنَّ ما كان في «الضّحيحين؛ عن المختلطین؛ فهو 
محمول على أنه لم أنه أذ عنهم قبل الاختلاط(* , وآما (خجیر): فيضم الحاه وبغدها جيم مفتوحة 
واه راع والله آعلم. 


1 انظر ص۱۳۸ من هذا الجرء. 
(1) [خرچه البخاري: ۰008 وسلم: ۰۱۸۳۲ وأحمد: ٩۱۰۳۰۹‏ من حديث أبي عريرة ود 


۳ ابو داود: ۰8۷۹۲ وهو فى امسئد أجمدة: ۱۹۹۹۹ 
(4) _ انظر ص۷۲ من هذا الجزه 


باب جامع أوضاف الإسلام oY‏ 


أ ۱۳-باب جامع آقضاف لام ع 


1 57 -(۳۸) لا بو بَكْرِ ب 


او عد 


وأو ریب قالا: تا ابن نمی (ع). 
جمیعاً عَنْ جربر (ح). وتا أو كُرَيْبٍ: 
عدَلنا أو أسَامَة کلم عن جقام بن رة عن أبيو» عَنْ سيان بن عبد اله ال َالَ: 


5 


قُلْتُ:ٍ با سول الم فل لي فِي الاسلام ول لا آشال عَنْهُ أعداً بَعْدَكٌ ‏ وَنِي خییب 


بن سَعِيدٍ وق بن را 


أبي أسّامَة: عبر قَاكَ: «ثن: منت بالل اتوم . راح ۰۱۱۰۸۱۱ 


باب جامع اوصاف الاسلام 


قوله: (قلث: يا رسول الله: قل لي في الإسلام قولاً لا آسأل عنه غيرك» فال: «فلل: آمنت بالله لم 
استشم) قال القاضي عياض رحمه الله هذا من جوامع گلمه 45 وهو مطابق لقول الله تعالى: مد 
أت الوا ربا انه كم أستَصمُوا4 انست: ۰۱۳۰ أي: وشدرا الله تعالى وآمنوا به» ثم استقاموا فلم 
يحيدوا عن توحيدهمء والتزمرا طاعته سبحانه وتعالى إلى أن وا غلى ذلك؛ وغلى ما ذکرناه أكثر 
المفشرین من الصّحابة فمن بعدهم؛ وهو معتی الحديث إن شاه الله تعالى. هذا كلام القاضي ۳ . 

وقال اين عباس ؤ: في قول الله تعالى : مسقم کارت (مرد: "111: ما نزل على رسول الله اة 
في جميع القرآن آيةٌ كانت أشدٌ ولا أشي عليه من هذه الآية" . ولذلك قال ## لاصحابه سین قالوا: 
قد أسرع إليك الشّيبء فقال: اشيّبتني هود وأخوائها۳, 

قال الاستاذ أبو القاسم القُشيري رحمه الله في ارسالته!: الاستقامة درجة بها كمال الأمور 
وتمامها؛ وبوجودها حصول الخيرات ونظامُها؛ ومن لم يكن مستقیماً في حالته ضاع سعيه وشاب 
جهده. قال: وقيل: الاستقامة لا يُطيقها إلا الأكابرء لأنها الخروج عن المعهودات» ومفارقةٌ الرسوم 
والعادات» والقيامٌ بين يدي الله تعالى على حقيقة الصدق» ولذلك قال 45 : «استقيموا ولن 
٩)‏ اإكمال التعلم»: (۲۷۵/۱). 


(۲) أورده الثعلببي ث ۰ OAT oY‏ 
(۳) آخرجه الترملي: 


۵ من حديث أبن عباس با وجو حديث حسن: 


تحشوا'. وقال الواسيطغ”؟": التمصلة التي بها لت المحاسنء ويفقدها قَبْحت المحاسن: 
الاستقامة» واله آغلم ۳ 


ولم يرو مسلم رحمه الله في «صحیحه؟ لسفياناً ب 


عبد الله التق راوي هذا الحديث عن ال 
غير هذا الحديث. ولم يروه البخاري ولا روی له في اصحديحهة عن ال 


وروی الثُرمذيٌ هذا السديث» وزاه فيه! 15 


بلسان نفسه 00 واه أعلم. 


: با رسول الل ما احرف ما 


(41 أخرجه ابن ماجه: ۲۷۷ راحمد: ۲۱۳۷۸ من حدیث ثربان که وهی حدیث صحیح, ومعتی؛ فرلن تحصو آي: تن 


(5) الراسطي هو آبو بكر محمدین موسی؛ خراساتي الأضل. صحب الجتید عالم كبر أقام یمرو ومات بها بعد العشرين 
رثلاث مقة. «الرسالة الفشيريةة! 49١4/1‏ 
۳ «الرسالة الققيرية» ! (۳۵۹/۲- 6۳۵۷ 


( لیر 


+ 1914 زهي في «ستن ابن ماجه»: ۸۳۹۷۲ اند آحبده: ۱۵6۱۹ 


باب بياق تفاضل الإسلام: وأي أموره أفضل 04 


٤ ۹‏ - [تباب بان تقاضل الاشلام» ۳ 
5 بي اوسا م 
م22 في امورءاشضلا لح 
م . وتا ملد بن ژنح بن 


ل لهي عد يم 
تفر السام عَلَى مَنْ 


۰1۸ لاحد؛ ۰۱۵۸۱ وایخاري:‎ ٠ EES 


باب بیان تفاضل الإسلام: واي آموره افضل 

فيه (عبد الله بن مرو أ(" أن رجلاً سال رسول الله :اي الإسلام خيرٌ؟ قال: اتطيم لام 
وتفرأ السّلام على من عرفت ومن لم تعرف؟)۰ وفي رواية: أي المسلمین ۳" خيرٌ؟ فال: امن سم 
المسلمون"" من لسانه وبدها)٠‏ وفي رواية جابر: «المسلمٌ من سم المسلمون من لسانه ويدها . 

قال العلماء رحمهم الله: فوله: أي الإسلام خیر؟ معناه: أي خخصاله أو اموره أو احواله؟ قالوا: 
وانبا وقع اختلاف الجواب في خير المسلمين لاختلاف حال الشائل أو الحاضرين» فكان في أحد 
الموضعين الحاجةٌ إلى إفشاء الشلام وإطعام اللعام أكثرٌ وأهم ٠‏ لما حصل من إهمالهما والشساهل في 
آترهسا أو تسو خلك» وفي الموضع الاخر إلى الكف عن إيذاء المساعین 

وقوله ها : امن سام المسلمون من لسانه ويده) معناه: من لم بوذ مسلماً بقول ولا فعل؛ وشصل 
اليد بالذكر لأنَّ معظم الافعال بهاء وقد جاء القرآن العزيز بإضافة الاكتساب والأفعال إليها لا ذکرناه: 
واش أعلم. 


وقوله 4#: «المسلم من سم المسلمون من لسانه ویده؟ قالوا؛ معناه: المسلم الكامل» وليس 
المراد نفيَ أصل الاسلام عَم لم يكن بهذه الصّفة؛ بل هذا كما يقال: العلمٌ ما مء آو العالمٌ زی؛ 
اي: الکامل آو المحيوب» وگما يقال النامن العرت» رالال الإبل؛ فكل على التفضیل لا لمر 
00 فی مره وهو خطا 


60 في (ط)؛ الإسلام 
00 في (ط): التاسن. 


© قال: من شيم المسلعونا من لساله 


4۶ وإنما تحص ما ذکر لما ذکرنا من 


ویده! . ثم إن كمال الاسلام والمسلم متعلّق بخصال أخخرٌ 
الحاچة الخاصّة؛ والله أعلم. 
أ الشلام على من عرفت ومن لم نعرف» آي: سلّم على كل من ميته عرفته آم لم 
به من تعرفه كما يفعله كثيرون من الناس. ثم إن هذا العموم مخصوصل بالمسلمين» 
فلا يُسِلّم ابتداء على کافر . 

وفي هذه الأحاديث جمل من العلم؛ ففيها الحث على إطعام الطعام؛ رالجُود؛ والاعتفاء بنفع 
المسلمين» والكفث عمًا يُؤذبهِم بقول أو فعل» بمباشرة أو سبب» والإمساك عن احشارهم. 

وفيها الحث على تلف قلوب المسلمین؛ واجتماع کلمتهم» وتراژهم» واستجلابٍ ما يُحضل 
ذلك 

قال القاضي : والألفة إحدى فرائض الذين» وأركان الشريعة ونظام شمل الإسلام» قال: وفي بل 
السّلام لمن عرفت ومّن لم تعرف |خلاصن "۲ العمل فيه لله تعالی» لا مُصائعة ولا ملا , 

وفيه مع ذلك استعمال ملق التواضع» وافشاء شعار هله الامت؛ واه أعلم. 


وأسا أسساء رجال الباب؛ فقال مسلم رسمه الله في الاسناه الاول: (وحَدّثنا محمد ب رح بن 
الاجر :"اخبرنا'الليثك» عن يزيد بن أبي حبيپ» عن آبي الخير» عن عبد الله بن مرو) يعني ابن 
العاصي. قال مسلم: (وحدئني ابو الظاهر أحمدٌ بن مرو المضري: أخيرنا ابن وهبء عن عفر بن 
الحارث» عن يزيد بن أبي ججیب: عن أبي الخير أنه سمع عبد الله بنّ مرو ##). 

وهذان الإستادان كلهم مصريون ثم له وهذا من عزين الأسائيد في عسلم بل في غیرهه قاد 
اتفاق جمیع الرُواة في کونهم مصریین في غاية ال ويزداد قلأ باعتبار الجلالة. 

فآما (عيد الله بن تعفرو بن العاصي)؛ فجلالته وفقهه”' وكثرةٌ حديله وشْدَّةُ ورعه وزهادته» وإكثاره 
( في (ض) و(ه): وإخلاض» وهو حطا. 


۲ لإكمال المعلماة (۲۷۱/۱) 
03 في لخ)* وتهمه, 


باب بياق تفاضل الإسلاى وأي أموره افخل ر 


71 400-54 ) وتا ابو الظاهِرٍ أَحْمَدُ بن عَمْرِو بن عَبْدِ الله بن عفرو بن سرح 
الوضري 


انه سَیع عَبْدَ الله بنّ َو بن العاص يفول 
َي قال : امن سم المُسْلِمُونَ من لاه ویو . ااحد: 1۷9۳ رالبخاري: ۰1۱۰ 


ابن وب عَنْ عفر بن الْحَارِثِء عَنْ 


۳ 


من الضیام والصّلاة وسار العبادات وغير ذلك من أنواع الخیر: معروفا" مشهورة لا يمكن 
استقضاؤهاء فرضي الله عنه . 


وأما (أبو الخیر) بالخاء المعجمة» فاسمه مرن - بالمثلثة ‏ بن عبد الله الب - بفعح المثناة تحت 


والزاي ‏ منسوث لین بطن من جفیّره قال آبو سعيد بن يونسٌ: كان آبو الخير مفتي أهل صر في 
زمانه مات ستة سبعین من الهاجرة" , 

وآما (يزيد بن أبي حبیب»: فکنیته آبو رجاء» وهو تابعي أيضاً؛ قال ابن یونس: كان مفتي آهل 
مصرّ في زمانهه وکان حلیماً عاقلاً: وكا أول مَن آظهر العلم بمصرٌ والکلام في السلال والحرام» 
وقيل: كانوا قبل ذلك يفحثون بالفتن والملاحم والترغیب في الغیر"" . وقال اللّيث بن سعد: يزيد 
عالمنا وسيدنا. واسم أبي حبيب سُويد. 

وأما (النّيث بن سعد) رحمه الله» فامامثه وجلالته وصيائته وبراعته وشهادة أهل عصره بسخائه 
وسيادته وغيرٍ ذلك من ن جسیل حبالاته أشهرٌ من أن تُذكرء واکفر من أن تحص ويكفي في جلالته شهادة 
الإمامين الجليلين الشافعي وابن يُكير أن ای آفقه من مالك. فهذان صاحبا مالك؛ وقد شهدا بما 
شهداء وهما بالمنزلة المعروفة من الإتقان والورع» وإجلال مالك ومعرفتهما بأحواله» هذا كله مع ما 
قد عُلِم من جلالة مالك وعئلم فقهه وَل . قال محمد بن رُمْح: كان دنل اللّيث ثمانين ألت دينار» ما 
أوجب الله تعالى عليه زكاةٌ ق, وقال قتيبة: لما قيم الأْيث أهدى له مالك من رف المدينةء فبعث إليه 
الليث ألف دينار» وکان الليث مف أهل مصر في زمائه . 

وأما (محمد بن رُنْح)؛ فقال ابن يونسٌ: هو ثقة بت في الحديث» وكان أعلمٌ الناس بأخبار البلد 
22 في (خ) و(ط) و(ص): فمعروفة . 


0 «تاریخ ابن بوتس المصري»: (۱/ ۰44۱۷ وفيه أنه عات سنة تسعین من الهجرة- ركذا في کتب الثراجم ٠‏ 
(۳) “تاريخ ابن يونس المصري»: 0۰8/۱۱ 


1 3 
ع‎ 
1 
3 
5 
1 
3 
N 
3 
E 
3 
32 
3 


رل : لملم من سَلِمَ المُشْلِمُونَ ین لسانه ویو . اسه: ۱۷۱ راء 


سوبا بن شى بن سيد الأمري ال : ی آبي : عدا 


1 £ )و 


مره ۰ ركان إذا شهد في دار علم آهل البلد آنها ميب الأصل. وذكره التٌسائئ فقال: ما اما 
لأثبثه في الطبقة الأولى من أصحاب مالك. وأثنى عليه غيرهماء 


في حديث؛ ولو كتب عن مالك 
والله اعلم. 

وآما (عبد الله بن وهب)) فعلمه وورعه وژهده وحفظه وإتقانه وكثرةٌ حدیثه» واعتماد آمل مھ 
عليه وإخبارهم بن حديث آمل مصرٌ وما والاها يدور عليه: فكله امر معروف مشهور في كتب آئمة 
هذا الفىٌّء وقد بلغدا عن مالك بن انس 6: أنه لم يكتتب إلى احد وغئزنه بالفقيه إلا إلى ابن وهب 
رسمه الله 

واما (مَسْرِو بن الحارث)» فهر مفتي آهل یصرّ في زمنه وقارثهم. قال ابر زُرِعة؛ لم يكن له نظيرٌ 


في الحفظ في زمنه. وقال أبو حانم: كان احفظ الناس في زمانه'*». وقال مالك بن آلس: عمرو بن 


الحارث كُرّة العَرّاصء وقال: هو مرتفع الشان. وقال ابن وهب: سمعت من ثلاث منة وسبعين 
شیفاًه فما رأيت أحفظ من عمرو بن السارث رحمه الله» والله اعام . 


قوله في الاسناد الآخر؛ (ابو عاصم؛ عن ابن جُرّیج» عن أبي الییر) أما (أبو عاصم): فهو 
الضّحاك بن مَسْلّد. وآما (ابن جرّيج): فهو عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج. وأما (أبو الژیر) فهو 


ای ان نی E‏ 
محمد بن مسام بن تلزمن؛ وقد تقلم بیانهم 7 


(1) في (خ) واصر) وله)؛ وققهد. والمثبت من (ط)» وهر المرافق لما في اتاريخ ابن برس المصيري»: (443-440/1): 
وهر الصواب. 

(5) في (خ) ر(ط) و(ص) و(ه): في كناب دار: والمثبث من تاريخ ابن يونس المصري»» رهي كلك في اتهليب 
الكمال»: (۰)۳۹۵/۷۵ واتهليب التولیب!: (۳/ 01۷ 

40 في (ط): عضره 

1۳۷۵/۷! الجر والتعدیل! لابن آيي خائ‎  )8( 

 )۵(‏ انظر آبو عاصم دابن جريج م۰3۸۱ وأبو الزییر ص۲۱۰ و۲۹۶ 


باب بياق تفاضل الإسلاء وأني أعوره أفكل 


۱۱ اانستاري:‎ ٠ 


وني الاسناد الآخر: (أبو بُردةُ. عن أبي عن أبي موسی) ف (أبو بردة) الأول اسمه بريد - يضم 
المُوحٌدة ‏ وقد سمّاه في الرّواية الأخرى. و(أبو بُرْدة) الثاني اخثلف في اسمه فقال الجمهور: اسمه 
عامر» وقال يحيى بن معين في إحدى الزوايتين عنه: عامر كما قاله الجمهور: وفي الأخرى: 
الحارث(۲. وأما (آپو موسی)؛ فهو الاشعري؛ واسمه عبد الله بن قیس» وإنما نقصد بذكر مثل هذاء 
وان كان عند أهل هذا الف من الواضحات المشهررات التي لا حاجة إلى ذكرها؛ لكون هذا الکتاب 
ليس مختضًا بالفُضلاء» بل هو مرضوع لإفادة من لم یتمکن في هذا الفن» رالله اعلم بذلك. 


ابن معین د رواية ابن محرز» ؛ )٩۳/۷(‏ واتاريخ ابن معين ‏ رواية الدوری0: (۲/ ۰۲۰ 411) 


كاب لاخ 


3 ۵ - [تباب بان خضال مَنْ الضف 5 
nga‏ 


في الکفر بل اَن قله ايل e r‏ [احمدة ۱۷۰۲ [رالظر: ١۱۹ا‏ 


5 E 
باب بيان خصال فن اتصف بهن وجد حلاوة الإيمان‎ 

قوله :للات من ك فيه وجد بهنْ حلاوة الإيمان: من كان الله ورسوة اح إليه مما سواهماء 

وان بُحبٌ المرء لا بحب إلا له؛ وأن یکره أن یمود في الکفر بعد أن انقه الله منه كما یکره أن یف 

في انار وفي رواية: این 

هذا حديث عظيم أصل من أصول الاسلام؛ قال العلماء: معنى (خلاوة الإيمان): اسَيَلذاةٌ 

القلاعات رتحمل المَشاق في رضًا الله تعالى ورسوله 2 وإيثارٌ ذلك على عَرّض الدُنياء ومحبةٌ العبد 
ريّه سبحانه وثعالى بفعل طاعته وترك مخالفته» وكذلك محبةٌ رسوله #ل. 


أن بجع يهوديًا أو نصرانيا». 


قال القاضي عیاض رسمه الله تعالى : هذا الحديث بمعنى الحديث المتقدّم: «ذاق طعمٌ الإيمان من 
رضي بان ربّاء وبالإسلام دين وبمحمد گلا نیا وذلك أنه لا تصِحٌ محبة الله تعالى ورسوله 4 
حقيقةٌ؛ وحبٍ الآدمي في اش وكراهةٌ الرجوع إلى الكفر» إلا لمن قوي بالإيمان يقيئه: واطمانّت به 
نقسهء والشرج له صدره» وخالط لحمّه ودمّهء وهذا هو الذي وجد حلاونه. قال: والح في الله من 
ثمرات حب الله 


قال بعضهم : المحبة مُواطأة القلب على ها يُرضِيٍ الربٌ سبحانه وتعالی ؛ فیحبٍ ما أحبٌ» ويكرهما كره 


)٩(‏ .وهو القفي المذكورء وغرض المؤلف النصض على لقظ كل را 
01 تقدم برقي لهل 


باب بیاغ خصال من اتصف بهن وجد حلاوة الإيمان 0 


اند 


TAET‏ ( ۰۰ ) دتتا مد بن 


[آحند: ۶۱۲۷۱۵ رالبشاري" ۰۱۷۱ 
۷۱ ۰۰۰ ) دنا (ستاق بن ملضور: انا اضر بن شْمَيْلٍ: 


عَنْ اتس قَالَ: قَالَ ر سول ان ده بتو عبییهم؛ غَبْرَ آنه َالَ: «ین آن يرجم هووا آز 
تَصِرّاواة اع ۲۳۸۰۷ ارط 95 


واختلفت عبارات المتکلمین في هذا الباب بما لا يوُول إلى اختلاف إلا في اللَفظ» وبالجملة أصلٌ 
المحبة الم إلى ما رافق لته ثم المیل قد يكون لا بسته الانسان ویستحسله» کشسن الشورة 
والشوت والطعام ونحوماء ود یستله بعقله للمعاني الباطنة. كمحبة الشالحین والعلماء وأهلٍ 
الفضل مطلقاً ‏ وقد يكون لإحسانه إليه ودفیه المضاژٌ والمکارة غنه رهذه المعاني كلّها موجودة في 
ال ول لما جمع من جمال لظُاهر والباطن؛ وکمال خلال الجلال" ٠‏ وآنواع الفضائل» واحسانه 
إلى جميع المسلمین بهدایته إيّاهم إلى العبراط المستقیم ودوام النعيم؛ والإبعادٍ من الجحیم . وقد 
آشار بعضهم إلى أن هذا متصژر في حق الله تعالى؛ فان الخیر كله منه سبحانه وتمالی. قال مالك 
وغيره: المحبة في الله تعالى من واجبات الاسلام؛ هذا كلام القاضي۳ 

وأما قوله يإة: «يعودا أو «برجع!» فمعناه: يُصيرء وقد جاء الود والرُجوع بمعنى الصّيرورة. 


راما (أبو قلابة) المذكورٌ في الإسنادء فهو بكسر القاف وتشفي اللام وبالباء المولة: واسمه 


عبد الله بن زيد. 


وأما قول مسلم لتنا ابر 


سمعت 2 يحلاث عن انس و۰6 فهذا ةا وقد قدّمنا أن شعي واسطی بصري 


e 


() في (ط): الجمال. 
() مإكمال المعلمه: (۲۷۹۰-۲۷۸/۱) 
(۲) ائظر ص۳۵۵ من هذا الجزء 


5 كناب الإيماة 


15 باب ووب فة رسول النه #اكترمِن 22 ۲ 
اهل الد والوالد والنّاس أحجمجين» 
هر فاطلان عنم الایمان على من نم يحبّه هذه الخبة] ...ها 
440-7543 ) رخلئيي رُمَيْرُ ب خرب: دنا ِسْمَاعِيلُ بن عله (ح). وغدنتا 
بان بن أبي شَيْبَة: حَدْكَنَا عبْدُ الوَارثِء اهما عن عَبْدِ العَزِبرِه عَنْ أت قَالَ: قال 
سول الله 6< «ا بوي عَبدُ ‏ في خییب عبد الرَارث: الرّجُلُ ‏ خی أكون أحبٌ یو ین 
آفله رال وَالنَّاسٍ أَجْمَینْ» ٠‏ لالبخاري: ۱۱9 إرانظر: ۰۱۱1 


باب وجوب محبَّةٍ رسول النه آلا آکنز من 
الاهل والولب والوالد والناس آجمعین: 
وإطلاق عدم الایمان على من لم يُحبّه هذه المحبة 
قوله :الا يُوين عبد حنی أكون احبٌ إليه من اهله وماله والناس اجمعينٌ؛؛ وفي الرواية 
الاخری: امن ولده ووالیو رالناس أجمعينٌ» قال الإمام آبو سليمانَ الخطابي: لم برد به 
اراد يه حب الاختيار, لأ حب الانسان نفسه طبع ولا سبيل إلى قلبه» قال : فمعناه 
حتى لني في طاعتي نفسلگ: لیر ضاي على هواك وان كان فيه ملاگك . هذا كلام الخطایی 


وقال ابن بال والقاضي عياض وغیرهما: المحبة ثلاثة أقسام: محبةٌ إجلال واعظای كمحبة 
الوالد؛ ومحبة شفقة ورحمةه كمحية الولد» ومحبةٌ مشاكلة واستحسان» كمحبة سائر الناس. فجمع ال 
أصناف المحبة في محيته . 

قال ابن بَعَُال: ومعبى الحديث أن من استكمل الإيمان عم انح النبيك # آذ عليه من حف أبيه 
وابنه والناس أجمعين» لان به 4# اسقذنا من النارء ومدینا من الضلال"۳. 
(1) اعلام ایحدیت: (4/ 4111 


() . #شرج صحیح البشاري؛ لابن بطال: (۱/ 633 وتإكمال المعلم*: (1/ 0180 
( . شرع منعيح البخاری»: (061/1 


باب وجوب محبة رسول الله ول اکثر من الأعل والولد والوالد والناس أجمعين ۳۷ 


شَحبة قال: 
لا يوين أ حدم می أكون أَحَبٌ له ین وید 


والیخاري: 13 


قال القاضي عياض رحمه اله: ومن محبته # تُصرةٌ سنته» وب عن شريعته» وتمني حضور 
حيائهء اتدل ماله ونفسه دونه. قاك: وإذا تبيّن ما ذكرناه نبيّن أن حقيقة الإيمان لا کم إلا بذلك؛ ولا 
ي الإيمان إلا بعحقيق إغلاء قَذْر النبئ ال ومنزلته على کل رالد وولد وحن وثفضل؛ ومن لم 
يعتقد هذا واعتقد ما سواه فليس بمؤمن؛ هذا كلام القاضي ۱ ؛ والله أعلم . 

وأما إسناد هذا الحدیت» فقال مسلم؛ (وحدّثنا شَيْبان بن ابي شيبةٌ: حدّئنا عبد الوارث؛ عن 


عبد العزيز؛ عن أنس)» قال مسلم: (وحدّثنا محمد بن می وابن بشار قالا: حدّثنا محمد بن جعفر: 
نا شعبةٌ قال: سمعث قنادة يُحدّث عن أنس). 

زان الاستادان دواد ۳ E‏ س 8 
وهذان الإسنادان رواتهما بصريون كلهم ؛ وشّيبانٌ بن أبي شيبة هذا هر شيبان بن روخ ؟ الذي 
روى عثه مسلم في مواضمٌ واش اعلم. 


۳ 


-)۲۸۱ -۲۸۰/۱( اإكمال المعليه:‎  )( 
بعدها في (غ): المديلي‎ _)( 


62 كناب الما 


۲ لباب الیل على أن من خضال یمان أن يحب لأخيه افش ۳ 
9 ما يحب لِنَفْسِهِ من الخیر] ۹5 


باب الدّلیل على أن ِن خصال الإيمان ان يحب" لأخيه المسلم 
ما يحب لنفسه من الخير 
قوله 4#: الا يُومِن احدكم حتى بحب لأخيه ‏ أو قال! لجاره. ما ُب لنفسه» هكذا هو في 
مسلم: «لاخیه أو لجاره» على الشُك: وكذا هو في «مسند عبد بن حميدة"" على الشلّ» وهو في 
البخاريّ وغيره: «لاخیه» من غير شك" . 


قال العلماء: معناه: لا یزمن الإيمان التامٌ؛ وإلا فأصل الإيمان يحضل لمن لم يكن بهذه 
الضّفة؛ والمراد بحب لأخيه من الظاعات والأشياء المباحات؛ وید عليه ما جاء في رواية للنّسائي في 
هذا الحديث: احتی بحب لأخيه من الخير ما يحب لنفسه . 


قال الشّيخ أبو غمرو بر الصلاح رحمه الله: وهذا قد يعد من الصّعب الممتیع» وليس كللك» إذ 
معناه: لا یکمل یمان أحدكم حتى يِب لاخیه في الإسلام مدل ما يحب لنفسه» والقيامٌ بالك يحل 
بان ُب له حصو مثلٍ ذلك من جهة لا(" یُراحمه فيها ببحيث لا تفص النّعمة على أيه شيئاً من 
اللعمة علیه» وذلك سهل على القلب السليم» وإنما يعر على القلب الدّغْله عافانا الله وإخواتنا 
أجمعين؛ وا أعلم'". 
() في (خ): الحب؛ بدل: أن يحب. 
)0 النشخب من مستد عبد بن حمید»: ۱۱۷۹ 
() البخاري: .٩۲‏ 
_ في (ط): ران: 
(ه) النسائي: 6۱۱۷ . 
0 في (ع): ولاء 
(۷) اصیانة صحيح مسلا ص۲۰4 


باب الجلیل على أن من خسال الإيماة أن يحب لاخيه المسلم ما يحب انفسة 


1 ۷۱( ) عذتنا مد بن المقى وَابنٌ بَشّارِ فالا : عدا محمد بن خا 


۰ لبد ۱۱۱۸۰۱ والیخاري :1۱۴ 


1 ۷۳-( ۰۰۰ ) وداي زير بن حرب: علنا يَشبَى بن سَعِيدء عن سین المعلّمء 
عَنْ کا عَنْ آئس» عَنٍ ان 4 قال: «وَالَدِي فيي + 0 


او قال: لأخيو ما بحت لیوا . لاد ۱۷۱۵۱ بابخاری:۲۳. 


وأما إسناده؛ فقال مسلم: (حدّئنا محمد بن ی وابن بقار قالا: حدثنا محمد بن جمفر: حدّثنا 
شعبة قال؛ سمعث قنادة يحدّث عن أنس) رمولاه كلهم بصریرن والله أعلم . 


کناب الإبماق 


5 


بن سَعِبِلٍ وَعَلِيُ بن ججر» جهیعا ن 


9 
اھ4 . [أحس: ددهم 


باب بیان تحريم ایذاء الجار 

قوله 6: ١لا‏ بدخل الجة من لا باقن جاره بوَایقه" البوائقٌ جمع بائقة» وهي الغائلة والذّاهية 
والتك. وفي معنی: الا يدخل الجن جوابان يجريان في کل ما أشبه هذا : 

آحدهما: أنه محمول على فن یُستجل الایذاء مع عامه بتحريمه» فهذا کافر لا يَدشلها أصلاً. 

والثاني: معناه: جزازه آلا يدخلها وقت دخول الفائزين إذا نت أبوابها لهم بل بوسر ثم قد 
يُجازَىه وقد يُعفى عنه فيدخلها أولاً . 

وانما تاوّلنا هذین التاریلین أ0ا دمن( أن مذهب اهل الق أن من مات على التورحيد مرا على 
الکباثر» فهو إلى الله تعالی؛ إت شاء عفا عنه فادخله الجنة أولاً؛ وان شاء عافبه ثم آدشله الجنة, 


وال اعلم. 


 )۱(‏ انظر ص۳۱۸ من هذا الجزه. 


باب الحث على إكرام الجار والضيف ولزوم الیشمث إلا عن الخير وكوق كال كل من الإيمان ۳۷ 


1 لباب الع علی إكرام الجار ایت ۲ 
ولژوم الصفت الا عن الخيرء 
ام وكون ذلك كله من لایمانا م 
٩۷ (۰-۷ 1‏ ) یي حَرْمَلةُ بن خی اانا ابن شب قال : آخبرني يُونْسُء عن ابن 
کاب عل ای ملک بن عند ای عق اي توب عو يون مهو :ی کاو 
بين بالل رازم لاجر یل حيرا أو ليَضْمْت. وَمَنْ گان ین بلله وَالبَوْمٍ الأخر كليكرم 


ار وَمَنْ كَانَ ین باه وَاليَوْم الاجر لکرم ی . العم ۷۱۳۱ ري ۰0۷۰ 


باب الحث على إكرام الجار والضيض» 
ولزوم الضمت إلا عن الخيرء 
وكون ذلك كله من الإيمان 
قوله :من كان يُؤمِن بالله واليوم الجر فليقل خيراً او لِيَصمُتُء ومن كان يوسن بالله واليوم 
الآجر فلیکرم جاره؛ ومن كان يُومن بالله والبوم الآخِرٍ فليُكرم ضیفه"؛ وفي الرّواية الاخری: افلا 
بوذي جارما. 
قال أهل اللّئة: يقال صمت يضمت - بض الميم ضا وضموقا وضماتا» اي : سکث؛ فال 
الجرهري: ويقال: أَضمَتَ ینعی صمت؛ والقضجيت الشكوت» والصمیث ایضاً کیت . 
قال القاضي عياض رحمه الله: معنی الحدیث أن من الترّم شرائع الاسلام» لَزِمه إكرام جاره وضيفه 
ويرُهماء وكل ذلك تعريف بحقٌّ الجارٍ وحتٌ على حفظه» وقد أرصى الله تعالى بالإحسان إليه في 
کتابه» وقال 45: "ما زال جبريلٌ عليه السّلام يُوصيني بالجار حتى ظنث أنه سبوره" . 
والشيافة من آداب الإسلام وتلق النبيين والصّالحين: وقد أوجبها اللّيث ليلة واحدة واحتجٌ 


11 الصحاجا: (صمت) 
(0) أجرجه البخاري: ۰۰۱١‏ وسلم: 0۸۷ رآحمد: ۵۵۷۷ من حديث ابن عمر پا 


بالحديث: الیل اليف حي واجبُ على کل مسلم! وبسدیث شقبة: ان نزلتم بقوم فأمروا لكم 
بح الضّيف فاقبلواء وان لم يفعلوا فخُذوا منهم حى اليف الذي ينبي لهم" » وعامةٌ الفقهاء على 
آنها من مکارم الأعلاق» وحسّتهم قوله #يل: «جاتزته بوم وليلة»7'؛ والجائزة: العطيّة والیلحة 
والضلّة وذلك لا يكون إلا مع الاختبار. وقوله #: «فليكرم» والیحسن» يدل على هذا أيضاًء إذ ليس 
يُستعمل مثله في الواجبه مع أنه مضموم إلى الإكرام للجار والإحسان إليه» وذلك غير واجب. 
وتأوّلوا الأحاديث أنها كانت في أول الإسلام إذ کائث المواساة واجبة. 


واختيف هل الضيافةٌ على الحاضر والبادي» آم على البادي خاصّة؟ فدهب الشافعي ومحمد بن عبد 
الم إلى آنها عليهما . وقال مالك وشمنون(؟؟: إنما ذلك على آمل البوادي: لان المسافر يجد في 
الحضر المنازل في الفنادق» ومراضمٌ التُرول» وما يشتري في الاسواق"۳. وقد جاء في حديث 
«الضيافة على آهل الوَبْر» وليست على أهل الفدر»(" لكنَّ هذا الحديثٌ عند أهل المعرفة موضوع. 


وقد تنعيّن الشيافة لمن اجتاز محتاجاً وجيف" عليه وعلى أهل الذمة إذا شرطت عليهم. هذا 
كلام القاضي. 


وأما قوله &: «فلیل خیراً او ليَصْمّتُ» فمعناء أنه إذا أراد أ ن يتكلم ٠‏ فإن كان ما يتكلّم به خيراً 
محقّقاً یاب عليه واجباً كان أو مندوباً؛ فلیتکلم؛ وإن لم يظهر له انه خير ماب عليه؛ فلیْميك عن 
الکلام» سواء ظهر له أنه حرام أو مكروه أو مباح مُسئوي الظرفين» فعلى هذا يكون الكلام المباخ 


(1) آخرجه أبو داود: ۰۲۷۵۶ وابن ساجه: ۰۳۱۷۷ وأحمد: ۱۷۱۷۷ من حديث أبي كريمة المقدام بن معد بكرب كل 
واسناده محیح 

(9) آخرچه اليخاري: ۰۱۱۳۷ ومسلم: 48۱۱ وأحمد: ۱۷۳۸۵ 

0 اعرجه البخاري: ۰1۱۳۵ ونسلم: 60۱6 وأحند: ۱۹۳۷۹ من خدیت أبي شريخ الحدوي فهك 

(4) سحتون هر لقب أبي سعید .عبد السلام بن حبیب بن حسان بن هلال التدوتمي؛ الحمصي الاصل. المغربي الق 
المالكي» فاضي 

)في (ص) و(ه): وما ب 

(5) آخرجه ابن عدي في الکامل1: (440/1)؛ والشهاب القضاعي في امسنده!: ۲۸۶ من حديث ابن عمر اء 

"۷ وفع شي الأكمال المعلم؟: (۲۸/۷): وضیفت 


وصاحب #المدرثة»- توفي وحمه اه سنا آربمین رمتین؛ وله تمالون ستة 
من الماکل في الأسواق. 


باب الخث على إكرام الجار والضيف ولزوم المت إلا عن الخیر وكون ذلك كله من الإيما تن 


مأموراً بعركه» مددوباً إلى الإنساك عنه: مخافة ين انجراره إلى المنحرّم أو المکروه: وهذا يقع في 
العادة كثيراً أو غالباًء وقد قال الله تعالى : تا لفط ين كول إلا لذي فك عني45 زق: ۰۱۱۸ 


واختلف السلف والعلماء في أنه هل يُكثب جميعٌ ما يُلفِظ به العبد وان كان مباحاً لا ثرابَ فيه 
ولا عقابَ» لعموم الآية» آم لا يُكتب إلا ما فيه جزاة من ثواب أو عقاب؟ وإلى الثاني ذهب ابن عباس 
وغيرٌه من العلماء: وعلی هذا تكون الآية مخصروصةً» أي: ما يلظ من قول یترثب غليه جزاء» وقد 
دب الشرع إلى الامساك عن كثير من المباحات للا ينجرٌ صاحبها إلى المحرّّدات أو المکروهات» 
وقد أخذ الامام الشَّافعي رحمه الله معنى الحديث فقال: إذا أراد أن يتكلم فلیفگر: فإن ظهر له أنه 
لا ضرر عليه تكلم »وان ظهر له فيه ضررٌ أى شك فيه اسسك. 

وقد قال الإمام الجليل آبو محمد عبد الله بن أبي زيد إمامٌ المالكية بالمغرب في زمنه”2: جماع 
آداب الخير يتفرّع من أربعة أحاديتٌ: قول البق ##: من كان يؤمن بالل واليوم الآخر فلیفل خبراً أو 
لبضمُت!» وقوله 2: «من خسن إسلام المره تركه ما لا یمنیه۳۰ وقوله 4# للذي اختضر له الوصيّة : 
لا تغفضب ۳ وفوله 44 الا بون احدكم حتى بحب لأخيه ما بحب لشسه»" وال أعلم. 

وروينا عن الاستاذ أبي القاسم القُشيريٌ رحمه الله قال: المت سلامة وهو الاصل» والشکوث 
في رقده صسفة الژجالل» كما ان التق في موضعه من أشرف الخصال» قال: وسمعت ابا علي الدّقاقٌ7*© 
يقول: من سكت عن الحق فهر شيطان آخرس . 

قال: فأما إيثارٌ أصحاب المجاهدة الشّكوت: فلمّا علموا ما في الكلام من الآفات؛ ثم ما فيه من 
(۱) أب و محمد عبد الله بن أبي زيدء القبروائي المالکي» ويقال له؛ مالك الضغير. وكان أحد من بز في العلم والعمل. ضنات 

کتاب االنوادر والزيادات! في تحر المئة جزءه واختصر #المدرئة؛- توفي ستة ست وثمائين وثلاث مئة 
(1) أخرجه الترمدي: ۲8۷۰ وابن ماجه؛ ۳۹۷ من حديث أبي هريرة 45؛ وهو حديث حسن لغيره. 
(5) أخرجه البخاري؛ ۰۷۱۱۷ وأحمد: 1١٠١1١‏ من حدیث أبي هريرة للء. 
9) اجرج البخاري: ۰۱۳ وسلم: ۰۱۷۰ وأحمد: ۱۲۸۰۱ من حديث ألس بن مالك طللك.. 


(5) آبو علي الدقاق هو الحسن بن علي بن محمد بن إسحاق» شيخ أبي القاسم القشيري» تفقه على التضري والقفال. توفي 
نة ضس وأريع مئة. 


) كناب ایغ 


: دا أبُو الأخوّص» عَنْ أبي حَصِين» 


: أبي مرت ان: فال ول ا۵ و : امن كان زین بلله وَاليؤم الآخِرٍ 
ی جار وَمَنْ گان یمن بلط وَاليوْم الآخر یرم یه ومن گان یمن بالل وَاليوْم 
جر ایل کی کر أو کت .زاح 99۳۷ وابعاری: ۳:۱۸ 


حط النفسء وإظهار صفات المدح؛ والمیل إلى أن يمير من بين أشكاله بحسن الق وغير هذا من 
الآفات» وذلك نعت أرباب الزیاضت» وهو احد أركانهم في حكم المنازلة وتهذيب املق . 

وروينا عن الیل بن عیض رحمه الله(" قال: من عد كلامه من نله قل كلامه فيما لا يُعنيه. 

وعن ذي اون رحمه اله" : صر الناس لنفسه آملگهم تاسانه؛ والله اعلم ۳ : 

وأما قوله (ټا: فلا يُوْذِي جارهاء فكذا وفع في الأصول: «يؤذي» بالياء في آخره» ورويناه في غير 
مسلم: افلا بوذ بحذقهاء رهما صحيحان» فحَذْثُها للنهي» وإثبائها على أنه خبز يُراد به النهي» فیکون 
أبلعٌ» ومنه قوله تعالی : لا تُضَارٌ ل اللبدره: ۱۷۳۲ على قراءة من رفع . ومنه قوله :١لا‏ بب 
أحدكم على بيع آخید(؟ ونظائره كثيرة» والله أعلم. 

وأما اسان الباب» فقال مسلم: (حدّثنا ابو بكر بن أبي شيبة: حلّندا ابو الاخوّص. عن 

, 4 ۲ 

أبي عهبنٍ» عن أبي صالج. عن أبي هرير؟44#) ومذا الاسناد كله كوفيون مکبون إلا أبا هريرة فإنه 
مدني وقد تقدّم بیان أسمائهم كلهم في مواضة”2. و(تهین) بفتح الحاء. 


سعود بن بشيره الإنام القدوة الثبت. شيخ الإسلام. أبو علي التميمي البربرعي الخراساتي» النجاور 
بسمرقندء وارنحل في طلب العلمه وتوفي سنة سبع وثمانين رمقة, ااسير أعلام النبلاءة: (4۲۱/۸) 
إبراهيم» وقبل ! فيضن بن أحمد النوبي ال(خميمي الزاهد؛ شيخ الذیار المصريةء يكتى أبا القيض» 


08 #الرسالة القشیریذ»: (1/ ۰۱4۵ ۰۲۸۷ ۰۲4۸ ۲۵۱). 
(4) قرأ برفع الراء اين كثبر رآبو عدرو» وقرأ الباقون بقتمها. 


(48 آخرجه بهذا اللقظ وي رع ê‏ 


واخرجه البخاري: 


وأخرجه سلم: ۳۹۵۹ ۲ 
(45 انظ أبو یکر بن آي شيبة ض18١:‏ وآبو الأحوضي ض ۱۱۳۱ وأبو عسيو رابو صالح صن 0117 وأو عریرة اه 
NF‏ 


باب الحث علو إكرام الجار والضيف ولزو الصمت إلا عن الخير وكون كلك كله من الإبماق 


3 7-( ۰۰۰ ) وا إسْحَاقٌ بن راهيم : أَخْبرنَا عیسی بن وئس عن الأغْمّش» 
1 ضالح» ن آبي هر : قال سول الله وه بیثل حَدِيثِ آبي حْصِين» عیر أن 
0 شین إلى ارو" . اسر :0۷]. 

480-١١3‏ ) حَدَلَنا رهي بن زب ومد بن عبد الله بن له جویعاً عَنْ ابن یه 
فا اب تمد خدتنا سيا -عن عرو آله سَمعَ تاع بن بر یبرع آبي شرج 
الخُرَاعِيْ نا 44 قَالَ: من گان ین بالل رام الجر یخی إلى جا 
بن باه اليم الآجر تبرغ ی ون کال یی يالل وَالبَوْمٍ الاجر بقل كبر آز 
لیشکثا. 1 [أحند؛ ۱۲۷۱۵۹ واليخاري! ۱۰۱۹ ملرلاً] , 


وه وَمَنْ گان 


وقوله في الإسناد الآخر: (عن ابي شزیح الخُرَاعِيٌ) قد قذّمنا في آخر شرج مقدمة الكتاب 
الاختلات في اسمه ٠‏ وأنه قيل: اسمه شویلد بن روء وفيل: عبد الرحمن» وقيل: عمروابن 
وید وقيل: مانی بن عمرو» وقیل : كعبء وأنه يقال: الحرَاعیْ والعَدويٌ الکفییٌ؛ وال اعلم. 


(1) انظر ص۲۱۵ من هذا الجزه, 


كتاب الإيماة 


١ ۰۲‏ - اباب بیان کون التي عن النكر من الإيمان 2 7 
وان الإيمان يزيد وينقص» 

ر وان الامز بالعروف والنهِيعَنَ التگر واجبانا 7 م 
01 45-0784 ) نا أو بغر بن أبي سَيْبَة: دنا وَكِيمْ» عَنْ سُْفْيَانَ (ج). وعدا 
ارق ہن يهاب - وغل وڈ آي بر ا اون تلا باقر يزه الو ب اتشر 
به وجل کان: الصَلاة ل البو كقال: قد ثرك ما شا کال بو شییده 
ما ها مد قَضَى ما عَلَيْه 211011010101119 


مروا ام | 


باب بیان کون الڏهي عن النکر من الایمان, 
وان الایمان يزيد وتتقص 
وان الأمر بالعروف واللُهي عن النکر واجبان 


قوله: رل من بدا بالخطبة يوم العید قبل السْلاة مروان) قال القاضي عیاض رحمه الله: اخشلف 
قي هذا؛ فوقع هنا ما تراه» وقیل: ول من بدا بالخطبة قبل الصلاة عثمانٌ بن عفان یه . وقیل: عمرٌ 
ابن الخطاب كلك لَمّا رأى الناس يذهبون عند تمام الصّلاة ولا پنتظرون الخطبة . وفیل : بل يدرك 
الّلاة من تأر وید منزله. وقيل: ول من فعله معاويةٌ. وقيل: إِنَّ ابن الزبير فعله. 

والذي ثبت عن النبئ 4# وابي بكر وعمرّ وعثمانٌ رعلئ یل ندیم السلاق وعليه جماعة فقهاء 
الأمصارء وقد عدَّه بعضهم إجماعاً» يعني والله أعلم ‏ بعد الخلاف» أو لم يلقت إلى خلاف بني أمية 
بعد إجماع الخلفاء والصدر الأول. 


وقي قوله بعد هذا: (أمّا هذا ققد قضى ما علیه) بسحضر من ذلك الجمع العظيم دليلٌ على استقرار 
الشّنة عندهم على خلاف ما فعله مرواقٌ» وبینه أيضاً احعجاجه بقوله: سمعت رسول الله کل يقول: امن 
رأى منكراً فليغيّره»» ولا يُسّى منکراً لو اعتقده هو ومّن حضرء أو سبق يه عم" اسک یساس 


اکنا ارول 


باب بياق كوة النهي عن المنكر من الایمان. وان الإيماة يزيد وينقص 


ميقت زرل ال کل يثون: امن رای منکم گرا یره یو قن لم بطح قبیتانی كن 
َم نیع 


الک آشعّف الإيماوة . راسد محمد ن 


وفي هذا دليلٌ على أنه لم يعمل به خليفةٌ قبل مروان؛ وأنَّ ما كي عن عمر وعثمانٌ ومعاوية لا بصع 
وال اعلم(, 

قوله: (فقام إليه رجلٌ ققال: الضّلاةٌ قبل الحُطبة؛ فقال: قد رك ما هنالك» فقال أبو سعيدٍ: اما 
هذا فقد قضى ما عليه سمعث رسول الله له يقول: امن رأى منكم متكراً فايغيره ببده؛) الحديتٌ. 

قد يقال: كيف تأر أبو سعيد عن إنكار هذا المتکر حتى سيقه إليه هذا الرجل؟ وجرابه أنه يتل 
ان آبا سعيد لم يكن حاضرا أوّلَ ما شرع مروا في أسباب تقديم الحطبةء فأنكر عليه اليُجلء ثم دخل 
أبو سعيد وهما في الكلام. ويَحتِمل أن أبا سعيد كان حاضراً من الأول لکنه خاف على نفسه آو غيره 
حصو فتئة بسبب [نکاره» فسقط عنه الإنكار» ولم یف ذلك الرجل شيئاً لاعتضاده بظهور عشيرته أو 
غير ذلك» أو أنه خاف وخاطر بنفسه» وذلك جائز في مثل هذاء پل مستحبٌ. ویحتمل أل أبا سعيد هم 
بالإنكار فبَدّره الرجل فعضّده أبو سعيد» واش اعام . 

ثم إنه جاء في الحديث الآخر الذي اتفق البخاري ومسلم علی إخراجه في باب صلاة العيد أن أبا 
سعيد هو الذي جَبّدْ بيد مروا حين رآه يصمّد المنبر وكانا جاءا معا فردٌ عليه روان بمثل ما رد هنا 
على الرجل "۰ فتحثيل آنهما قضیتان: إحداهما لأبي سعيد؛ والأخرى للرجل بحضرة أبي سعيد» 
والله أعلم. 


وأما قوله : (فقد قضى ما علیه) ففيه تصریح بالإنكار أيضاً 


سعید , 

وأما قوله يله «فليغيّره؟؛ فهو آمر إيجاب بإجماع الأمت و على وجروب الأمر بالمعروف 
والتهي عن المنكر الكتابُ والسنة وإجماحٌ الأمة» وهو ایضاً من التُصيحة التي هي الدّينء ولم يُخالف 
في ذلك إلا بعض الرّافضة» ولا یذ بخلافهم كما قال الإمام أبو المَعَالِي إمامٌ الكَرّمين: لا كنرك 
بخلافهم في هذاء فقد أجمع المسلمون عليه قبل أن ينب هؤلاء» ووجوبه بالشّرع لا بالمقل خلافاً 
للممترلة. 


7 لإكمال المعلرة: (01884-148/1. 
(1) أخرجه البخاري: ۰۹93 ومسلم: ۷۰۵۳ من حدیث آبي سعيد الخدري طا 


كتاب لیم 


+ مور رس وش تعالی: جزل و واي بات اعد يه و وان الك 
قَمِمًا کلف به الأمرٌ بالمعروف والنهین عن المنگر: فإذا فعله ولم یمتثل المخاظب؛ فلا ع 
على الفاعل لکونه أذّى ما عبيه ٠‏ فإنما عليه الأمر والثهي لا القبول: والله اعلم, 

ثم إن الامر بالمعروف والتهي عن المنگر فرضنٌ كفاية؛ إذا قام بها بعض الناس سقط احرج عن 
البافين» وإذا تركه الجميع آم کل من تمکن منه بلا غلر ولا خوف» ثم إنه قد يتعيّن كما إذا كان في 
موضع لا يعلم به إلا هو و لا يتمكّن من إزالته الا موه وكمن يرق زوجته أو وله أو غلامه على 


بعد ذلك 


مثكر أو تقصير في المعروف. 

قال العلماء: ولا يسقط عن المكلّف الامر بالمعروف داللهن عن المنگر لكونه لا فيد في ظله» بل 
يجب عليه فعله» فا الأكرى تنقع المؤمنين» وقد قلمنا آل الذي عليه الامز والنهي لا البول» وكما 
قال الل عل وجل :اقا قل ول إلا اه رسسه: مهاه ورل العلماء هذا بمن يرى إنساناً في السام 
أو غيره مكشرت بعض العورة» ونحو ذلك؛ والله أعلم. 

قال العلماء: ولا يُشترط في الآمر والناهي أن يكون كاملّ الجال؛ ممتثلاً ما يأمر به؛ مجتنباً ما 
ینهی عنه» بل عليه الآمرٌ وان كان مجلا بما پامر به» والتهئ وإن كان متس ) بما ينهى عنه: فانه 
يجب عليه شینان: أن يأمر نفسه وينهاهاء ويأمرٌ غيره وينهاه» فإذا أخل باحدهما كيف بباح له الاخلال 
بالآخر؟ 


قال العلماء: ولا یختص الأمر بالمعروف والنهي عن المنگر بأصحاب الولايات» بل ذلك ثابث 
لآحاد المسلمين» قال إمام لحرمین : والدّليل عليه إجماعٌ المسلمين» إن غير الولاة في الصّدر الأول 
والعصر الذي يليه کانوا يأمرون الولاة بالمعروف؛ وینهونهم عن المنکر: مع تقرير المسلمين إياهم 
وترك توبيخهم على التشاغل بالامر بالنعروف والنهي عن المنکر من غير ولاية» والله أعلم . 

ثم إنه إنما يآفر وينهى من كان عالماً با يآمر به ویدهی عنهء وذلك یختلف باختلاف الشّيء» فإن 


13 في (خ): ملتسا 


باب بياث كون النهي عن المنكر عن الإيمان. وأن الإيمان يزيد وينقص 


كان من الواجبات القُّلاهرة والمحرّمات المشهورة» كالضّلاة والظیام والرّنى والخمر ونحوهاء فكل 
المسلمين علماءً بها» وان كان من دقائق الأفعال والأقوال وممًا يتعلّق بالاجتهاد؛ لم يكن للعوام 
مَدْخلٌ فيه ولا لهم إنكازه» پل قلك للعلماءء ثم العلما؟ إنما كرون ما أجمع عليه : 

آما المختلث فيه فلا إتكان فیه: لان على أحد المذهين: کل مجتهد مصیس؛ زهذا هو المختار عند 
كثيرين من المحقفين او آگترهم:.وعلی المذهب الا خر المصِيتٌ واحد» والمخطی خير متعيّن لذا؛ 
والائع مرفوع عنه؛ لكن إِنْ تبه على جهة النصيحة إلى الخروج من الخلاف» فهو حَسَّن محبوب 
مندوبٌ إلى فعله برقي فان العلماء متفقون على الح على الخروج من الخلاف إذا لم يلزم مته إخلذل 
بسنة» أو وقوعٌ في حلاف آخر. 


وذكر أقضى القضاة أبو البحسن المارَرُدِيٌ البصرئ الشافعرع في كتابه «الأسحكام الشُلطائية» خلافاً بين 
العلماء في أن من قلّده الشاطان الجشبة» هل له أن يحمل الئاس على مذهبه فيما اخثلف فيه الفقهاء إذا 
كان المحتیب من أهل الاجتهاد» ام لا يُغيّر ما كان على مذهب غیره؟ والاصخ أنه لا عير لما 
ذکرناه: ولم یرل الخلاف في الفروع بين الصّحابة والتابعين فمّن بعدهم ون أجمعين؛ ولا نكر 
مُحتیب ولا غيره علی غير" ٠‏ وكذلك قالوا: ليس للمفتي ولا للقاضي أن يعترض”'' على من خالفه 
إذا لم يُخالف نضا أو إجماعاً او قياساً جلا وا أعلم, 

واعلم أذ هذا الباب - أعني باب الأمر بالمعروف رالنهي عن المنكر ‏ قد شیم أكثره من أزسان 
متطاولة. ولم يبق منه في هذه الأزمان إلا رسومٌ قليلة جداء وهو باب عظيم به رام الأمر وبلاگم وإذا 
كرحم قدت قاع وله كب ۰ وإذا لم ياخدوا على بد الُّالم آوشك أن يعسّهم الله تعالى 


0 


سره السج: ۰]) ان شدای ر 


(۱) . انظي «الأحكام السلطاتيةا ض 2۳۵۱ 


7 قي (خ): وا أن یتمرض : 


أل يثنا تک وق ل جد 


[البتیوت: ۳-۲ 
واعلم أن الاجر على قدر الب ولا يُتاركه أيفباً لصداقته وموته وشداهته وطلب ال جاهة عنده 
ودوام المتزلة لديه» فان صداقته وموفته وجب له شرمة وحقّاء ومن حقّه أن ینصحه ويَهديّه إلى مصالح 


آحرنی وله من مضارّهاء وصديق الانسان وميه هو من يسعى في عمارة آخرثه وان ای ذلك إلى 


نقص في دنیامه وعدوه من يسعى في ذهاب دي و نفص آخرته وان حصّل بسبب ذلك صورةٌ نفع في 
دنیاه؛ وانما كان إبليسٌ عدوا لنا لهذا؛ وکانت الانبیاء صلواث الله وسلامة علیهم أولياء للمومنین؛ 
لسعیهم في مصالح آخرتهم ومدایتهم إليهاء ونسال الله الكريم توفیفنا وأحبايّنا وسائرٌ المسلمین 
لمرضاته؛ وأن يَعْمّنا بجوده ورحمنه» وال أعلم. 

وينبغي للآمر بالمعروف والناهي عن العنكر أن یر ليكون قرب إلى تحصیل المطلوب» فقد قال 
الإمام الشافعيئ : من وعظ آخاه سرا فقد نصحه وزاله. ومن وعظه علائية فقد فضحه وشانه. 

وممًا يُتساهل أكثر الناس فيه من هذا الباب ما ذا رای انساناً يبيع متاعاً تعیب أو نحرّه؛ فإنهم لا 
يُتكرون ذلك؛» ولا يُعرّفونَ المشتري بعيبه» :وهذا خطأ ظاهر؛ وقد نص العلماء على أنه يجب على من 
عم ذلك أن يُنكر على البائعه وأن بعلم المشتري بهء وال أعلم . 

وآما صفة النهي ومراتيّه فقد قال انب ## في هذا الحديث الشحیح : «فليغيره بیده؛ فان لم بسنیلع 
فبلساته» فان لم يسطع فبقایها فقوله 4: «فبقلبه» معناه: فلبَكرّهه بقلبه» وليس ذلك بإزالة وتغيبر منه 
للمنكرء ولكنه هو الذي في وسعه» وقوله ول؛ اوالك أضعث الإيمان! معنا - واف اعلم -: له 
لمرة: 

قال القاضي عياض رحمه الله: هذا الحديث أصل في صفة التغبير» فبقٌ المغيّر أن يُغيره يكل وجه 
آمکنه زواله به: فولاً كان أو فعلاء فیکسر آلات الباطل» وبري المسكر بنقسه» أو يأمرٌ من يقعلةة 
ويّنزع العُصُوب ویرذما إلى أصحابها بنفسه؛ أو بأمره إذا آمکنه؛ یف في التغيير مجهذه بالجاهل» 
وبذي الیرة الظالم المَسُوفٍ شرء: إذ ذلك أَدْعَى إلى ثبول قوله: كما یُستح أن حب 


باب بیاق كوخ النهي عن المنكر من الإيمان. وأ الإيماة يزيد وينقص 


أهل الضّلاح والفضل لهذا المعنی؛ ويُغلِظ على انر في عَيّه والمسرف في بطالته إذا آین أن بر 
إغلاظه مُتكراً اشد مما یر لكون جانبه مَحميًا عن سطوة الظالم. 

فان علب على ظلّه أن تغييره بيده يُسبْب منکراً اش منه؛ ین فتله أو قل غيره بسببه» كت يده 
واقتصر لى القول بالات والوعظ والتخویف» فان خاف آن سیب قول مثل ذلك 
في سعة: وهذا هو المراد بالحدیث إن شاء الله تعالی؛ وان وجد من يستعين به على ذلك؛ استعان ما 
لم برذ ذلك إلى إظهار سلاح وحرب: ولیرفع ذلك إلى من له الامرٌ إن كان المنکر من غیره؛ أو يقتصر 

هذا هو فقه المسألة وصوابٌ العمل فيها عند العلماء والمحتین؛ خلافاً لمن رأى الانکار بالتصريح 
ِكل حال وان ثتل وئيل منه کل آدّى. هذا آخر كلام القاضي رحمه ا . 

قال إمام الحرمین : ويشوغ لآحاد الرّعية أن ید مرتكب الكبيرة إن لم یندفع عنها بقوله» ما لم پنته 
الأمر إلى نطب قتال وشَهْر سلاح؛ فان انتهی الأمر إلى ذلك رَبَط الأمر بالشلطان. قال: وإذا جار 
والي الوقت وظهر ظلمه وغشمه ولم ينزجر حين زجر عن سوه صَنِيعه بالقول» فلاهل الكل ولد 
الوا على خلعه ولو بشهر الأسلحة ولب الحروب. هذا كلام إمام الحرمين. 

وهذا الذي ذكره من خلعه غريبُ» ومع هذا فهو محمول على ما إذا لم یک منه إثارة مفسدة أعظم 

قال: وليس لایر بالمعروف البحثٌ والتنقيرٌ والتجسّس واقتحامٌ الدُور بالطلنون» بل إن عكر على 
منكر غیره جهده» هذا كلام إمام الحرمين. 

وقال أقضى القضاة الماوَرْدييٌ: ليس للسحتیب أن يبحث عمًا لم يظهر من المحرّمات؛ فإن غلب 
على الظنٌ استسرارٌ قوم بهاء لأمارة وآثار ظهرت» فذلك ضربان: 

أحدهما: أن يكون ذلك في انتهاك خرمة یوت استدراكها مثل أن يخبره من يثِق بصدقه أن رجلا 
خلا برجل ليقتلهء أو بامرأة ليزني بهاء فیجوژ له في مثل هذه الحال أن يعجسّس وشيم على الكشف 


بقلبه وكان 


() في (ص) و(ع: المتمادي 
(45 كمال المعلم»؛ (۲۹۰/۱). 


۳۸۲ متاب ایا 


1 7-4 عد ایو رقم محمد بو العلاء: تا أبو مُغاونة: عتتا 


عه عن آیید. عن أبي سوب یی . وَعَنْ فيس بن شیم 


و مرا وَحَدِيثِ آبي سي غر 


مر بن عَبْدٍ الله بن الحكمء عَنْ 


عن عبد الله بن مَسَعُووٍ أن رَسُولَ الله 4 قَالَ: «ما 


والبحث حَدّراً من فواث ما لا يُستدرك» وكذا لو عرف ذلك غير المحنيب من المتطوعة» جاز لهم 
الإقدام على الكشف والإنكار. 

الشرب الثاني : ما مر عن هذه الرّتبة» فلا يجوز التجسّس عليه ولا كشك الأستار عله فان سمع 
أصوات الملاهي المتكرة من دار: أنكرها خارج الداره ولم يهجم عليها بالدحول» لن المتكر ظاهره 
ولیس عليه أن يكشف عن الباطن "۳ , 

وقد ذکر الماوزدي في آخر انلام ا في الجسبة» مشتملاً على جما 
قواعد الأمر بالمعروف والثهي عن المنك ر + وقد أشرنا هنا إلى مقاصدهاء E‏ ی 
الباب لعظم فاندته» وكثرة الحاجة إليهء وكونه من أعظم قواعد الإسلامء والله أعلم. 

قوله: (وحدّثنا أبو ریپ : حدثنا آبو معاوية: حدّئنا الاعمش. عن إسماعيل بن رجاء» عن ابید 
عن آبي سعیلٍ. وعن قيس بن مسلم» عن طارق بن شهاب. عن آبي سعیب) فقوله : (وعن قیس) 
لاف على ااال ا موا اصقان صن اال ومن جي والل أعلم. 

قوله: (عن صالح بن كَيْسَانَ؛ عن الحارث» عن جعفر بن عبد الله بن الککم» عن عبد الرحمن بن 
الینوّر» عن أببي رافع: عن عبد الله بن مسعودٍ ڪه أن رسول الله ك قال: اما من نبي بعله الله في آمو 


(0) «الأحكام السلطائية؛ ص 45-756" 
157 الظر «الأحكام السلطاتية؛ ص۳8۹ وما ده . 


ف الور مده 
مؤمن» ومن 
رفك هع 


من الإيمان حية خَرول! . [احمد 1۳۷۹ متمراا. 


نّ عُمَرٌ انكر علي ميم ابن مَسْعُودٍ رل باق نی 
لب الله بن مر تود قانْطاشت معَه ما جَلَسْنَا سالث ابن مَسْعُودٍ عَنْ ها الحَدِيث» 


1 ار ۲ 
فحدئته عبد الله 


ع وود 


ال صالخ وق لت 


أبي ژافع. 


قبلي إلا كان له من أمته حَوَاربُون وأصحابٌ» يأخذون بستته ويقتدون بامره» ثم إنها تلف من بعدهم 
وت بقولون ما لا يفملون؛ ویفعلون ما لا بُوترون» فمن جاهدهم بيده فهو موْمنٌ؛ ومن جاهدهم 
بلسانه فهو مومنٌ» ومن جامدهم بقلبه فهو مومنٌ؛ ولیس وراء ذلك من الإيمان حبةٌ خركلا قال أبو 
رافع: فحت عبد الله بنّ عمر فأنكره علي قم ابن مسعود فنزل بقناة؛ فاستتبعني إليه عبد الله بن 
55077 فانطلقتٌ معه» فلمًا جلسنا سال ابن مسعودٍ عن هذا الحدیث» فحدّئنيه كما حدلته ابن 
عمر. 


قال صالخ : وقد نخدت بنحو ذلك عن آني رافع). 

الشرح: 

آما (الحارت): فهو ابن فُسَّیل الانصاريٌ الم آبو عبد الله لمح روی عن عبد الرَحمن بن 
أبي قُرَادٍ الصحابي: قال بحیی بن معین؛ هو ثفة" . وآما (أبو راقع)؛ فهو مولی رسول اله كقة» 
والاصحٌ أن اسمه سل وقیل: إبراهيمٌ: وقیل : هُرْمُرٌ وقیل: ثابت» وفیل: يزیك وهو غریب؛ 
حکاه ابن الجوزيٌ في کتابه (جامع المسانید». 


وفي هذا الاسناد طريفة. وهو أنه اجتمع فیه أربعة تابعيون يروي بعضهم عن بعض: صالح 


7( اتاريخ اين معين -رواية اندارمي! ص٤۱۹‏ . 


والحارث وجعفر وعبد الرحمن؛ وقد تدم نظير هذا ؛ وقد جمعث فيه بحمد الله تعالى جزءاً مشتملاً 
على أحاديتٌ رباعيات: منها أربعةٌ صحابيون بعضهم عن بعض» وأربعةٌ تابعيون بعضهم عن بعض. 
وأما قوله: (قال صالحٌ : وقد دت بنحو ذلك غن أبي رافع)؛ فهو بشم التاء والحاء» قال القاضي 
عياض : معتی هذا أن صالح بن كيسان قال: إل هذا الحديك روي عن أبي رافع عن ال من غير 
ذكر ابن مسعود فیه. وقد ذکره البخاري كذلك في «تاريخه» مختضراً عن أبي راقع عن البی غ . 
وقد قال آبو علي الَيّانيُ عن أحمدٌ بن حمل رحمه الله قال: هذا الحارث غيرٌ مسفوظ الحدیث» قال: 


وهذا کلام لا یشب كلام ابن مسعود» وابن مسعود يقلول: اصبروا حتى تلقوني”". هذا كلام 
0000 
القاضي 29 


وفال الشيخ أبو عمرو: هذا الحديث قد أنكره آحمد بن نبل + وقد روى عن البحارث هذا چما 
من الثقات» ولم نجد له ذكراً في كتب الشعفاء» وفي كتاب ابن أبي حاتم عن يحيى بن معين أنه 
ثفة”*'. ثم إنَّ الحارث لم ینفرد بهء بل تُوبع عليه على ما أشعر به كلام صالح بن كَيْسَانَ المذکوژ؛ 
وذكر الإمام الدارقطتي رحمه الله في كتاب «العلل» أن هذا الحديث قد روي من وجوه أتحرء منها: عن 
أبي واقد الیش عن ابن مسعود عن الب لاز . 

وآما قوله: «اصبرواء؛ فذلك حيث يلزم من ذلك سفك الدّماء أو إثارة الفتنة ونحو ذلك» وما ورد 
في هذا الحديث من الحث على جهاد المبطلين باليد واللسان؛ فلك حيث لا يلزم منه إثارة فتةه على 
أن هذا الحديث مَسُوقٌ فيمن سبق من الامم» وليس في لفظه ذكرٌ لهله الأمة- هذا آخر كلام الشّيخ أبي 
عمرو" وهو ظاهر كما قال» وقدحٌ الإمام أحمدٌ رحمه الله في هذا بهذا عجب» والله أعلم . 

وأنا (الحواريرن) المذكورون» فاخثلف فیهم فقال الأزهري وغيره: هم لصان الانبیاء 


 )۱(‏ انظر ص۳۷۸ من هلا الچزء 
07 "التاريخ الكبيرة: (814/6). 
() #سائل الإمام تمد در 
(8) «إكمال المعلمة؟ (1/ 01۹۲ 

م والتعديلة: (۳/ 1۸۳ 

450 «السلل؛»: (0/ 047-41 

۷۱ #صیاة مح نا 


بي اود السجستاني" ص۱۹ ۰4 واتقبيد المهمل۱: (۳/ ۰0۷۷ 


4 


باب بیان ون النهي عن المنكر من الإيمان. وق الإيمان يزيد وینقها 


a 6‏ ۳ عه 11 
ه ابو بكر بن إِسْحَاقَ بن ممل * 


ی التي ف عق 


7 ike 


کان له حَوَارِبُونَ يَهتَدُونَ 


وأصنياؤهم: والخلصاد: الذين توا من کل عیب. وقال غيره: أنصارهم» وقيل: المجاهدون» 
وقیل: الذين يَصنّحِون للخلافة بعدهم. 

قوله ة: «ثم إِنّها تخلف من بعدهم لوف الضمبر في دإنها؛ هو الذي سيه اللحويون ضميرٌ 
القطّة والشان ومعنى «تخلف تحدّث» وهو بض اللام. وأما (الخلوف)» فيضم الخاء» وهو جمع 
تلف بإسكان اللام» وهو الخالف بشر. وأما بفتح اللام فهو الخالف بخير» هذا هو الأشهر. وقال 
جماغة أو جماعات من أهل اللّنة منهم أبو زيد: يُقال كل واحد منهما بالفتح والإسكان» ومهم من 
جوز الفتع في الشَّرّ ولم جوز الإسكان في الخین واف أعلم. 
#) هكذا هو في بعض الأصول التحقّقة: (بقناة) بالقاف المفعوحة وآخرّه تا 
التأئيث» وهو غير مضروف للعلمية والتانيث» وهكذا ذكره آبو عبد الله الحَمَيدِيٌ في الجمع بين 
الصحیحین»!۱ ووقع في أكثر الأصرل» ولمعظم رواة كناب مسلم: (ینانه) بالفاء المكسورة وبالمدٌ» 
وخر ها# الضمير قبلها همنزة؛ و(الفناء) مابين يدي المنازل والدون» وكذا رواه آبو قوانةً 


اتراي 
قال القاضي عياض : في رواية السمرقندي: (بقناة)» وهو الصراب» وقناةٌ؛ واو من أودية المدينة» 


عاي مال من أموالهاء اقا : ورواية الجمهور: 


قوله ##: ١يهندٌون‏ بهديهه هو يقتح الهاء وإسكان ادل آي: بطریقته وسفعد. 


07 برقم: ۳۱۱: 


(۷) أبو عواتة فى امستخرجهه: ۱۰۰ 
۳ لإكمال المعلمةة (۸۱ ۲۹۳ 


A‏ 9 كتاب الإيماق 


اغ اين عُمَرٌ مَعَهُ. لاط ۰۲۱۷ 


ابن مسعوو واجمنساح این عم معه) هذا مسا انکره الحريري في كتايه- 
ره الزاس؛ ققال: لا يُقال: اجتمع فلان مع فلان: وإنما يقال: اجتمح فلات وفلان ؟» وقد خالفه 
التجرهريٌ فقال في اصحاحه؟: جامقه على كذاء أي: اجنمع معا" . 


وي 2 e‏ و 


1 اجره الفراض )هن 
0 السحاح»: (جمع) 


باب تفاضل أهل الإيمان فيه ورجحاة أهل اليمق فيه 


۲ . ۲۱ اباب تفاضل اهل الإيمان هيف" 

وژخجحان آهل اليمن فيه] 3 
۷ -( ۵۱ ) حدتنا اپو بكر بن خدکا ابر أسَامة (). رتكا ۱ 
(ح). وخا خی بن خبیب الحَارنِي ‏ ول له : لگنا مير عن إِسْمَاعِيلَ قال: 
سمحت قيس يروي عن آبي مشغوه قال: أشَارَ الى له بدو تخو اليم ققال : «لا إن 
الإبمانَ مهنا و الوه وغل اقب في لین عند أضول كناب الإبل یلع 
ترا الشّبْطانِ» في رة وضو . زات ۰۷۳۷۱ رالداري: ۰۱۳۳۰۷ 


دنا آبي (ح). ودنا ابر کریب: حَدَّثنَا ابن إذ 


۱۷3 ۵۲۱-۸۷ ) حَدَتَا ابو ریم هرن : لتنا عياف د و عدا شید 
ن آبي هیر ال: ا سول الله 45: «جاء اهل یمن هم آر 
وال يمان وَالجکمه بمانبةا . زاح ۷۰۳۷ ارط اء 


یتک الایمان یمان 


1 ۳ (۰۰۰ ) دلا مُحَمّدُ بن المتلی؛ نا ابن آبي عَدِيْ (ح). وخدئيي عَمرّر 


tt 


الق : حلا رشعاق بن برشت لزق كِلَامُمًا عَنْ ابن عَوْنِه عَنْ مُحَمّدِ عَنْ أبي هر 
قال: قَالَ رول الله ولك له . داسد: 60۲۰۷ تراط: ۰۲۱۸۸ 


باب تفاضل آهل الإيمان فيهء 
وزخجحان آهل الیمن فيه 
في الباب: (آشار الب آلا بيده نحو الیسن: فقال : لا ان الإيمان هاهتاء وان القسوة وعلظ 
القلوب في امین عند أصول آذناب الابل حيث یطلعفرنا الشّبطان» في ربيعة ومضر*). 


وقي رواية: «جاء آهل اليمن» هم ار آفند الایمان يَمَانْء والفقه يمان والحكمة 


نس كتاب الإيماق 


سول الله لد : ناكم آهل الیمن. هم أضكث فوباً» رارق 


۰۲6۳۹۰ لحت ۰۱۰۹۸۷ واثیخاری:‎ ٠ 


ده الفِقْهُ نان وَالحِكُمَة 


ار زا الیل والإيل: الا هل الوَبرٍ » وَالسَكِيئَةُ في أَهل الثم ا 


۱ رالبغاري؛ ۰۱۳۳۰۱ 


۰۰۰-۱ وحلتيي بح 
ال ان و ا لا 


بو ای د 
عَنْ أبي هُرَبرَ أن 
مسج محر 
لزيا في ای أل مک الور . آاحبد: ۸۸۸۱ والبخاري: ۲۸۹ ره متسر 
٠0-3-8771‏ ) ودي حَرْمَلَةُ بن ټی : شیرتا ابن وَهْب قَالَ: أخْبَرني پوشل» عَنْ 
ابن شاب قَالَ: خرن و سم بن عَبْدِ الوختن نبا مُرَبْرَة قَالَ: سَمِعْتُ سول اله اهاه 
ل: خر وَالحُيَلَام في المَدّاوِينَ آمل 5-5 اي في آهل لمکم . (اسد: 1000 


[رانر: 1۱۸۵ 


۹ ۱ ۰۰۰ ) وذقنا عبد الل بن عَبْدِ لخن الّاریی: ابرا بو الینان: 
شعیب. عن الژغری» بِهَذَا الاستاد ْلَه وَرَادَئ "الایمان یمان وَالحِكْمَةُ من . 


18۲ 


واليشاري: ۰۱۳4۹۹ 


7 88( ۰۰۰ ) دنا عبد الله بن عي الرّحْمَنٍ : أخبرتا و یمان عَنْ شعیب» عَنِ 


وفي رراية؛ «أتاكم أهل الیمن» هم ضعت قلوباًء وأرق أفعدٌ الفقه یمانٍ» والحكمة ب 
وقي رواية: راس الکفر نحو المشرق؛ والقخرٌ رالحّْلاء في أهل الخيل والإبل» الْقَذَادِينَ آهلي 
لو وانشكينة في أهل الغتم». 


وفي رواية: "الایمان يمان والکفر قبل المشرق: والسّكيغةٌ في أهل الغنم» والفخر والریاه في 
دادن آهل الخيل والویره. 


باب تفاضل أهل الایماغ غي ورجحاق أهل اليمن غيه 


aê 


الُهْرِي: حتني سوید بن لیب أن با هْرَيْرَةقَاَ: سوغث ال 


ول : «جاء آهل لین 
م رده زاضعث وبا الایما نیما وَالحِكْمَةُيَمَانِيَةٌ السَكبئة في هل المكمء 
ار الیل في الق هل الوَبرِ» ول تلم انس ۰ [احند؛ ۷۹۵۲] [نظر: ۱۸۵ و۲۱۸۵ 

3 ۰۰۰۱-۹۰ ) نا بر بر بآ بر گئب ال شک تاکن 
الاغتش» عَنْ بي ضالج» عن آبي هُرَيرَ قال: ال سول الله 44 : ام آهل لمن هم 
آل فليا رأث اليد الإيمَان ما وَالحِعْمَةُ باه رس الکفر ول المشرق؛ . راح 


۷ رانظر ۰ ۱۱۸۲ ۱۱۸۵ 


چ 


37( ۰۰۰ ) وعدکنا تة ب سَعِيدٍ وَزُمَيْرُ بن حَرْبٍ ال : حَدْئَنَا جرير» عَنٍ الاشتش 


بهذا الاستا وَلَمْ كز رم نف ول تفه KEN ٠‏ 


ود و 


3 ( ۰۰۰ ) وَحَدُتَنَا محمد بی 


خرف و 


بشر بن 
- قَالَا: e Ek‏ 2 


حَدِيثِ جرير» وراد لش راللام في أَضحَاب الاب وای ا 


۲ 
الشاعا . [احبد: ۱۱۰۲۲۷ والبخاري؛ ۰10۳۸۸ 


الله بن الحَارِثِ المْحريي 
الله يَقْوْكٌ: قال رَشول الله فلة: 
ا ا اس ات َالِيمَان في مل الجبجازه a‏ ع 


وفي رواية: اتاکم أهل الیمن ۰ هم أل قلوبً؛ وارق اند الایمان يَمَانِه والحكمة يماي راس 
الکثر قبل المشرق». 

وفي رواية: ال القلوب والجَقَاء في المشرق» والایمان في اهل الحبعاز» . 

الشرح: 

قد اخثلف في مواضع من هذا الحدیث» وقد جمعها القاضي عیاض ۰ ونشحها مختصرة بعده 


)1١(‏ انظر «إكمال المعلم»: (۱/ ۲۹۹ ونا بعدها). 


الشيخ ابو همرو بن الشلاح؛ وأنا أحكي ما ذکره؛ ة اما ما كر من نسبة الایمان إلى آهل الیمن: 
فقد صرفوه عن ظاهره من حيث إن مبدأ الإينان من مک ثم من المدينة حرسهما اله تعالی» فحکی 
ابو یی إمامٌ الغريب؛ ثم من بعده في ذلك أقرالاً: 

آحدما: أنه اراد بذلك مكةء فإنه يقال: إن مکة من يهام وتهامة من ارض الیفن . 

والثاني: المراد مكة والمدينة؛ فإنه يُروى في الحديث أن لبیل قال هذا الکلام وهو بتبوك» 
ومكةٌ والمدينةٌ ينث بيئه وبين اليمن» فأشار إلى ناسية اليمن وهو يريد مكة والمدينة؛ فقال: «الإيمان 
يمان ونسبهما إلى اليمن لکونهما حيشلٍ من ناحية اليمن؛ کما قالوا: الركن البَمَانِيُ وهو بمكة لكوئه 
إلى" ناحية اليمن. 

والثالث: ما ذهب إليه كثير من الئاس وهو أحسنها عند أبي عبيد ‏ أن المراد بذلك الأتضار؛ 
لأنهم يماثون في الاسل» شب الإيمان إليهم لكونهم انسار" . 

قال الشيخ أبو عمرو بن الصلاح: ولو جمع أبو مُبيد ومّن سلك سبيله مرق الحديث بالفاظه كما 
جمعها مسلم وغيره» وتأمّلوهاء لصاروا إلى غير ما ذكروه» ولما ترکوا الظاهر» ولقضّوا بان المراد 
اليم وأهل البمن؛ على ما هو المفهرم من إطلاق ذلك؛ إذ من ألفاظه: «اتاکم آهل اليمن»: والأئصار 
من جملة المخاظبين بذلك» فهم إذن غيرمم. وكذلك قوله #ي: «جاء أهل اليمن»» وانما جاء سیب 


غير الأنصار. 

ثم إنه 4# وصفهم بما يقغسي بكمال إيمانهم» ورب عليه «الإيمان یمان» فكان ذلك إشار ° 
للإيمان إلى من أثاه من أهل الیمن؛ لا إلى مک والمدينة» ولا مائع من إجراء الكلام على ظاهره 
وحمله على أهل اليمن حقيقةٌ؛ لا من اتصف بشيء» رفوي قيامه به وتأقّد اضطلاغه منه؛ سب ذلك 


الشَّيء إليه إشعاراً بتميزه به» وكمالٍ حاله فیه: ومکذا كان حال آهل اليمن حي الایمان؛ وسال 
الوافدين منه في حياته اة وفي أعقاب موتدء كأويس ار وأبي مسلم اللائ باه وئیلهیما 


١‏ في (غ): من 
() اغريب الحديث؛ لأبي عبید: (5/ 151 0575 
29 في اصيالة صحيح مسلما ص 11! لسية. بدل! إشارة. 


باب تفاضل أهل الإيماق فیه. ورجحاة أهل اليمد فيه 


ممن سلم قلبه وكوي إيمانه» فكانت نسبة الإيمان إليهم لذلك إشعاراً بكمال إيمانهم؛ من غير أن يكون 
قوله باد «الإيمان في آهل الحجازا. 
لا کل أهل اليمن في کل زمان» فان اللفظ لا يقتضيه» 
هذا هو ال في ذلك» ونشكر الله تعالى على هدايتنا له والله أعلم . 

قال: وأمًا ما كر من الفقه والحكمة» ف (الفقه) هنا عبارة عن القّهِم في الین» واصظلح بعد ذلك 
الففهاء واصحاب الأصول على تخصيص الفقه بإدراك الأحكام الشرعية العملية بالاستدلال على 
آعیانها . 

وأا (الحکمة): ففيها أقوال كثيرة مضطربة ٠‏ قد اقتصر کل من قائليها على بعض صفات الحكمة» 
وقد صفا لنا منها أن الحكمة عبارة عن العلم المتف بالاحگام» المشثیل على المعرفة بال ثبارك 
وتعالى + المصحوب بشاذ البصبرة» وتهذيب النفس» وتحقيتي الحق والعمل به؛ الد عن الباع الهوى 
والباطل» والحكيمٌ من له ذلك 1 

وقال ابو بكر بن كريد : کل كلمة لك أو ژر أو دعتك إلى مَكُرّمة؛ أو نهتك عن قبیج» 
فهي جكمة وشکم؛ ومند قول ال :ان من الشعر حکمً ۱۲۳ وفي بعض الژوایات: الحكما”, 
وا أعل 29 

قال الشّيخ : قرله که : 
المزيدة فيه رفن من ياء اسب المشّدة: فلا يُجمع بينهما. وقال ابن السبد في كتابه «الاقتضاب»: 
حكى امد وغيره ان التشديد لغةء قال الشيخ: وهذا غريب . 

لت : وقد حكى الجوهريٌ وصاحبٌ *المطالع» وغيرهما من العلماء عن سیبویه أنه حكى عن بعض 
العرب أنهم يقولون: الما بالياء المشدّدة» وآنشد لأميةٌ بن خلف: 


في ذلك نف له هن غیرهم» فلا منافا 


ثم المراة بذلك الموجودون”' منهم حينئلٍ 


نانا ولايمائيّة» هر بتشقيف الياء مند جماهير أهل العربيةء لاد الالف 


(۱) في (خ)؛ المرحدود 


فنا : ۱69 وأحمد: ۱۵۷۸ من حدیث أبي بن كعب وله . 

8١ 2‏ والترمتي! ۱۳۰۵۸ واين ماجه: ۱۳۷۵۷ وأحمد! ۲8۲۶ من حديث اين عباس ی 
لك (634/1) .راصياثة صجيح مسلمة می ۱۱۶-۷۱۷ 

لك شاب في شرح أدب الکتاب»: (۷/ 0184. 
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یه پل ونیا ریا اا کو و 


وال آعام 


قال الشيخ: وقوله ق: لین قلرباً وأرق فده المشهور أن القؤاد هر القلب؛ فعلی هذا یکون 


كرّر لفظ القلب بلفظین» وهر أولى من تکریره بلفظ واحده 
وفیل : باعلن القلب؛ وقیل : غشاء الفلب 

رآما وصها باللین والرلة والشعف» فمعناه آنها ذاث خشية واستکانة؛ سريعةٌ الاستجابة والاثر 
بقوارع التذكير» سالمة من العظ والشْدّة والقسوة التي رَضْف بها قلوب ال خرین. 

قال: وأما"" قوله 4#: في القدادين)» فرعم أبو مرو الشیبانی ۳" أنه بعشفيف الدّال» وهو جمع 


: الفواد غير القلب» وهو عينُ القلب» 


دان" بتشديد الدّال» وهو عبارة عن البقر التي يُحرث عليهاء حكاه عنه أبو عبيد وأنكره عليه ٠‏ 


على هذا المراةٌ راك أمسابهاء تشتف المضاف والمّراب؛' لأي الارن بتشدود الدالء جمع 


قاد بدالين أولامما مشدّدةء وهذا قول أهل الحديك والأصمعي وجمهور أهل اللغةه وهو من 


+ وهو الصّوت الشديد فهم الذين تعلو اصواتهم في إبلهم 
أبو مبيدة مُعْسَرٍ بن المثنى : هم المكيرون من 
وقوله: إن القسوةٌ في القَدَادِينِ عند أصول آذناب الإبل» معناه: الذين لهم جُلَبَه وصیاح عند 


خيلهم وخروئهم ونح ذلك. وقال 


سَؤقهم لیا 

وقوله 4##: «حيث یلم فرنا الشّيطان» في ربيعة وفَر» قوله: (ربيعة ومضر) بدل من (الادین) 
أي ؛ القسوةٌ في ربيعة ومُضِرٌ الق دین. واما (قرنا الشّيطان) فجانبا رأسه» وقيل: هما جشعاه اللَذان 
يها" بإضلال الناس» وقيل: شيعتاه من الکفار: والمراد بذلك اختصاصل المشرق بمزيد من 


(1) «الفساج»: (ینن): رامطالع الأتراره: (۲۷۹/۹). 


217 في (خ) و(ص) و(ه)؛ وفرله؛ والمثبت من اصبانة صحيح مسلم! ص۲۱۷ 
0 ابر عمرو الشييائي هو إسحاق بن یزار الكوفي . صك كناب االجیم! واغریب: الحدی؛ وشیرهما - ومات سنا ست - أو 
الرعاته: (4۳۹/۱) 


خمس - وملتین» اوقد بلغ متذ شننة وعشر 


(E)‏ في (ص) و(ه): فداد؛ پالدال» وهو خطأ. 
() غريب الحدية»: ١7‏ 00۱۳ 
( في (ط): بتري 


باب تفاضل أهل الإيمان فيه ورجدان أهل اليمن فيه 


تسلّط الشيطان ومن الكفرء كما قال في الحدیت الآخر: «رأسٌُ الکفر نحو المشرة 
عهده کل حین قال فلك ویکون جين يخرج الخال من المشرق؛ وهو فیما بين ذلك تسا الفعن 
العظيمة؛ وَمَبارٌ للکنر ۱5 انرك الغاشمة العا 


» وكان ذلك في 


شدیدة البأس. 

وآما قوله يللو : خر والیلا» ف (الفخر) هو الافتخار وعد المكثر القديمة تعظيما » و(الخیلاء) 
ار واحتقارٌ الناس . وآما قوله : «في آهل الخيل والإبل» القَدّادِين أهل لور ف (الوَبّر) وان كان 
من الإبل دون الخيل» فلا يَمِيِع أن یکون قد وصفهم بکرنهم جامعين بين الخيل والإبل والوّبّر. 

وآما قوله 6 : «والشكينة في أهل الغنم۰۷ فالسّكينة الظلمائينة والسكون على خلاف ما ذكر من ضفة 
الفدادین . 

هذا آخر ما ذکره الشيخ أبو عمرو رحمه اله(" وفيه كفاية فلا لول بزيادة غلیه؛ والله أعلم . 

وأما أسائيدٌ الباب؛ فقال مسلم : (حَتدّئنا ابو بكر بن أبي شیب : حدّئنا ابو أسامةٌ. قال: وحدّئنا ابن 
مير : حلا أبي. قال: وحدّئنا ابو گزیب: حدّئنا ابن إدريس؛ كلهم عن إسماعيل بن ابي خالي. قال: 
وحن يحبى بن حَبيب: حدّئنا معتیر» عن إسماعيلَ قال سمعث قیساً يروي عن أبي مسعوو) . 

هؤلاء رال لهم كرفيون إلا يحيى بن حبيب وشعتمرً فإنهما بصريان؛ وقد تقدّم أن اسم (ابن 
أبي شيبة) عبد الله بن محمد بن إبراهيم أبي شیب وان (أبا أسامة) حمادٌ بن أسامة!؟'» و(ابن تُمير) 
محمدٌ بن عبد الله بن مير و(أبو كريب) محمد بن العلاء» و(ابن إقريسٌ) عبد ال و(آبو خالد) 
همه وقيل: سعد» وقيل: كثيرء و(أبو مسعود) عُقبةٌ بن مرو الأنصاري البدري) وان . 

وفي الاستاه الآخر: (الدّارِمي)» وقد تقدّم في مقدّمة الکتاب أنه منسوب إلى جد للقبيلة اسمّه 
دار وفيه (آبو اليَمَانْ) واسمه السَحكم بن نافع» وبعده (أبو معاوية) محمد بن خازم» بالخاء 
)١(‏ في (ط)! لكفرة. 
(۲) اصيائة صحیح مسلما ص۲۱۲ ۲۱۹ . 
(۳) في (ض) و(ه): بن بل بزيادة (بن) وهو خطأء وانظر ما سلف 118 من هذا الجوء, 


() _ انظر ص ۱۷4 من هنا ال 
(۵) انظر ص۱6۸ من هلا الجزم. 


المسجسة؛ و(الاععش) سلیمان بن مِفران» و(آبو سالح) قراف و(ابن جُرَيج) عبد العلك بن عبد 
العزير بن جُرَيج ؛.و(أبو الزبير) محمد بن مسلم بن رن 

وكل هذا وت كان ظاهراً وقد تقدّم» فانما أقصد بتكريره وذكره الایضاخ لمن لا يكون من أهل هذا 
الشّآنْء فریما وقف على هذا الباب واراد معرفة اسم بحضى هؤلاء ليَوَصل به إلى مطالعة ترجمته رمعرفة 
حالهء أو غير ذلك من الاغراض: فيلت عليه الظريق بعبارة مختصرة "+ وال اعلم, 


۳ ۳ ۳ 


(1) في (هن): مطتلفه 


باب بيان أنه لا يدخل الجنة إلا المؤمنوق. وأ من المؤسين من الایماخ وأن إفشاء السلام سبب لحصولها 


5 لباب بيان أنه لا یذ خل الجنّة إلا المؤمنون ٣”‏ 
وان محبّة الؤْمِنِينَ من ال(یمان: 
ان ری ۰ 
۹۳۲۱۹۵7 پو پو 
0 بي شالج عن 
بجع فنا اه عَلَى شَيْءٍ إا ُوه 


اأحمد؛ ۱۱۹۷۱۹ 


EES E‏ شا 
؟ آنشوا السَلام يبتكم . 


11461[ ۹4( ۰۰۰ ارعاتيي کی بن عرب نان ری عن الأغمش با الإسْناده 


ال رَسْوُ الله لد : اوَاذَِي بذ په لا تون الج خی ینوا بم ب یټ 
آبي مارا ورکیم ۰ اانشر: ۰۲۱۸۱ 


باب بیان انه لا یدخل الجنة الا المؤمنون» 
وان محبة المؤمنين من الإيمان؛ وان إفشاء الشلام سببٌ لحصولها 

قرله :۷۰ تدخلون الجن حتى تومنوا: ولا ُومنوا حنی تحائُواء أو لا أدلكم على شيء إذا 
فعلتموه تحاببتم؟ انوا السّلام پینکم۰۱ وفي الرُواية الاخری: "والذي نفسي بيده لا تدخلون الجدة 
حتى تُومنوا». مکذا هو في جمیع الأصول والوایات : «ولا تومنوا» بحذف الثون من آخره» وهي لغة 
معروفة صحيدحة . 

وآما معنی السديث؛ فقوله #ه: «ولا تومنوا حتی تحابوا» معناه: لا کل لیمانکم ولا يصلح 
حالگم في الإيمان الا بالتحاث. وأما قوله يلِ: ١لا‏ تدشلون الجنة حتی توسنوا»۰ فهو على ظاحره 
وإطلاقه» فلا يدل الج إلا من مات مومت وان لم يكن کامل الإيمانء فهذا مو الظاهر من الحدیت. 
وقال الشيخ آبو عمرو: معنى الحديث: لا یکمل إيمائكم إلا بالتحاب» ولا تدخلون الجنة عند دخول 
أهلها إذا لم تكونوا كذلك. وهذا الذي قاله محثيلٌ؛ والله آعلم. 


,۲۲ اعنياثة متحيح مستم! ص0‎  )۱( 


كتاب. اليما 


وآما: «أفشوا الشّلام بينكم١»‏ فهو بفطع الهمزة المفتوحة» وفيه الحثٌ العظيم على |نشاء السّلام 
وبذله للمسلمين كلّهم» من عرفت ومن لم تعرف» كما تم في الحديث الا خر( والشلام أول 
أسباب التألفاء ومقتاح استجلاب الموكة» وفي إفشائه تمن ألفة المسلمين بعضهم لبعض» وإظهاد 
شعارهم المميّر لهم من غيرهم من أهل المثل؛ مع ما فيه من رياضة النفس ولزوم التراشع واعظام 
خُرّمات المسلمين؛ وقد ذكر البخاري في «صحيحها عن عمار بن ياسر ی أنه قال: ثاث من جمعهن 
فقد جمع الایمان: الانصاث من نفسك؛ وبدل السّلام للعالّم» والإنفاقٌ من الإقغار". وروی غير 
البخاري هذا الكلام مرفوعاً إلى التب ۰۳۶ ول السّلام للعالّم» والسّلام على من عرفت ون لم 
تعرف» وإفشاء الام كلها بمعلى . 

ونیها لطيفة أخرى وهي أنها نتضمّن رفع التقاطع والتهاجر والشحناء وفساد ذات 
الحالقةء وان سلامه لله تعالى» لا یب فيه هواه ویخش ”© به أحبايه» والله أعلم . 


(۱) تقدم عند مسلم برفم: ۱۱ من حديث عبد الله بن عمرو راء 

لك البخاري تعليقاً بصبغة انجزم قبل الحديث : A‏ 

413 آعرجه البزار: ۱۳۹۲ واللالكائي في «شرح أصبول اعتقاد أهل السنة والجماعقا: 41544 وابر نعيم في احلية 
الأولياءة: (۱4۱/۱). 

).في (ص) وها ولا بخص 


باب بياث أن الدين النصيحة نهنا 


3 ۳ - [باب بیان أن الذین النصيحة] 2 (٠‏ 


یه عَنْ ويم اي أن الي 16 
ره ولا المشلهین راهم . (اسد: ۰0:۷ 


باب بیان ان الذين النُصيحة 

فيه (تمیم الدَارِيَ البق قال: «الدّين النْصبِحةٌ»» قلنا: لمن؟ قال : الله ولكتابه ولرسوله 
ولأئمّة المسلمين وعائيهم؟). 

هذا حديث عظيم السَان» وعليه قدار الإسلام كما سنذكره من شرحه؛ وأمًا ما قله جماعات من 
: أح الأحاديث الأربعة التي تجمع آمور الإسلام» فليس كما 
قالوه» بل المّدار على هذا وحده» وهذا الحديث من آفراد مسلم» وليس لتميم الا في اصحيح 
البخاري» عن النبن يبا شي* ولا له في مسلم عله غير هذا الحديث» وقد ثقدّم في آخر مقلمة الكتاب 
بيان الاختلاف في نسبة تمیم» وأنه داري أ ديري . 


العلماء أنه أحد آرباع الإسلام» أ 


وأما شرح هذا الحدیث: فقال الإمام أبو سليمانَ الخطابي رخمه الله: النُصيخة كلمة جامعة؛ 
معناها: جيازة الک للمنصوح له» قال: ویقال: هو من وجيز الأسماء ومختصر الكلام» وأنه ليس في 
كلام العرب کلم مغر فى بها العبارة عن معنى هذه الكلمة؛ كما قالوا في (الفلاح): ليس في 
كلام العرب كلمةٌ جع لشير الدنيا والآخرة منه. قال: وقيل: النصيحة مأخوذة من تُصْح الرّجل ثوبه: 
إذا خاطه» فشبّهوا فعل الناصح فيما يتحرّاه من صلاح العتصوح له بما يذه من تلل الوب قال: 
وقيل: إنها ماخوذة من تحت العسل : إذا صفّْيته من الشّمعه شيّهوا تخليص القول من اش بتخليص 


(1) انظر ص۸٤۱‏ من هذا الجرء. 


۳۹۸ 


1( ۰۰۰ ) وَحَدَّنَبِي مُحَمّدٌ بن خایم : حَدَثَنَا ابن مَيْدِي 
سمل بن أبي صایج» عَنْ ما بن 


[احند: امكحط, 


1 )ر 


cr E 
الدَارِيٌ» عن سول الله‎ 


او اد ما 
: دنا روح - وهر 
5000000-86 


بة سَمِعَد وم ید أَيَا سای عَنْ تمم 


العسل من الط . ثال: ومعنی الحديث: ماه الذين وقرامه النصيحةٌ؛ كقرله: «الحٌ مر" آي: 
AA e‏ 

وأما تفسير النصبيخة وانوانمها» فذكر الخطابي وغيره من العلماء فيها كلاماً نفيساً» نا أضم بعضه 
إلى بعض مختصرأ» قالوا : 

أنا (النصيحة لله تعالى)؛ فمعناها متصرف إلى الإيمان به: ونفي الشرك" عنه» رترك الإلحاد في 
عنفاته» .ووصقة بصنات الکمال والجلال كلها ء وتنزيهه سبحانه عن جمیم آنواع لنقائص» والقيام 


بطاعته» واجقناب معصيته» والحبٌ فيه والبغض فيه وموالاة من أطاعه؛ ومعاداةٍ دن عصاهء وجهادٍ 
من كفر بهء والاعتراف بنعمته وشكره عليهاء رالاخلاصی في جميع الامور؛ والاعاه إلى جميع 
الأوصاف المذكورة والحسٌ عليهاء والتللفٍ في جمع”*' الناس أو من أمكن منهم عليها. قال 
الخطابي: وحقيقة هذه الإضافة راجعةٌ إلى العبد في تُصحه نفسّه؛ فاه تعالى غنيٌ عن صح 
الثاصح !۳ . 

وأما (النصيحةٌ لکتابه سبحانه وتعالی)» فالایمان بانه کلام الله تعالی وتنزيله» لا یه شي من 


 )۱(‏ آخرجه آبو داود: ۱۹4۹ والترهذي: ٩۰6‏ رالنسائي: ۱۳۰۸۸ وابن ساجه: ۳۰۱۵ وأحمد: ۱۸۷۷6 من حلیث 


عبد الرحجمن 
 )۷(‏ اعلام الحدي 
(۳) في (ص) ر(مد): الشريك. 
( _ في لاخ) ولص): جميع ٠‏ وفي (ط)! بجمیم 
() اعلام السدیت»: (۵۷/۱), 


باب بیاق أف الدين النصيحة ۳۹۹ 


كلام الخلق. ولا يقر غلى مثله أحَدٌ من الخلق؛ ثم تعظيمه وتلاوته حق تلاوته؛ رتحسيثها والخشوعٌ 
عندهاء وإقامة حروفه في التلارة» وال عنه لتاويل المحرّفين وتعرّض الطاعنين» والتصديقٌ بسا فيه 
والوقرف مع آحکامه: وتف علومه وأمثاله. والاعتباژ بمواعظه والتفكُرٌ في عجائبه؛ والعمل 
بمحكمه؛ والسلیم لمتشابهه: رالبحث عن عمومه وخضوصه وناسخو ومنسوشه؛ ونش علومه؛ 
والدّعاء إليه وإلى ما ذكرنا من نصیحنه . 

وآما (النصيحةٌ لرسول الله لک فتصدیقه على الرسالة؛ والإيمان بجمیع ما جاء به» وطاعثه في 
آمره ونهیه» ونصرثه حيّا ومیتً؛ ومعاداةٌ من عاداه» وموالاةٌ من رالاه» وإعظامٌ حقه» وتوفیزه؛ وإحيام 
طریفته وستتد؛ وب دعوته» ونشر شریعته؛ ونفي اة عنها» واستثارة علومها » واللقه في معالیها» 
والعاء إليهاء واللشك في تعلمها وتعليمهاء وإعظائها وإجلائهاء والتأثب عند قراءتهاء والإمسالك 
هن الكلام فيها بغير علم وإجلالٌ أهلها لانتسابهم إليهاء رالتخلق بأخلاقه. راب بآدابه؛ ومحية 
أهل بيته وأصحابه» :ومجانبةٌ من ابتدع في سنته أو تعرض لأحد من أصحابه» ونح ذلك. 

وأما (النصيحةٌ لائمة المسلمين)؛ فمعاونثهم على الحقٌء وطاعتهم فيه» وأمرّهم به» وتتبیههم 
رتلگیژهم برفق ولطف» واعلائهم بما غقّلوا عنه أو ل ”© يبلغهم من حقوق المسلمين» ورك الخروج 
عليهم: وتات قلوب الئاس لطاغتهم. 

قال الخطابيئ: ومن النصيحة لهم اسلا خلفهم؛ والجهاه معهمء وأداء الشدقات إليهم رترك 
الخروج بالشّيف غليهم إذا ظهر منهم حف أو شوه عشرة؛ ولا یروا بلثناء الكاذب عليهم» وان 
يُدعى لهم بالشلاح» وهذا كله على ان المراد بأئمة المسلمين الخلا وغيرّهم ممن يقوم بآمور 
المسلمين من أصحاب الولايات» وهذا هو المشهور. وحكاه أيضاً الخطاییل» ثم قال: وقد یال ذلك 
على الائمة الذين هم علماء الدين؛ راد من نصيحتهم بول ما روه وتقليدهم في الأحكام» وإحسان 
القن به م۳ . 

وأما (نصيحةٌ عامة المسلمین) وهم مُن عدا ولاء الأمرء فارشاشمم لمصالحهم في آخرتهم ودنياهم» 


41 في (خ) و(ص)! ولم 
() لأعلام الحدیت!: (0۸/۱). 


لت 


7 553-507 ) قتا و بر ب أ 


و 


7 ۳ 3 14 
اء را وَالنضح کل نیم ٠‏ اس 604۵ اروت اه 


ركفت الاذی عد عو رزوی یاب 
ناز عنهيم» وجب المنافم نع لیم وأمرّهم بالمعروف ونهیهم عن 
العتکر برفق واخلاعی: والشفقة علیهم» وتوقيرٌ گببرهم؛ ورحمةٌ صفیرهم ؛ رتخولْهم بالموعظة 
الحسنةء وترك خشهم"؟ وحسدهم؛ وان بحب لهم ما يحب لنفسه من الخيره ويكرة لهم ما يكرسه 
لنفسه من المكروه؛ والدبُ عن آموالهم وأغراضهم وغير ذلك من آحوالهم بالقول والفعل ؛ وحم 
على العخلّق بجميع ما ذگرثاه من أنواع النصيحة» وتنشيظ يمهم إلى الطاعات» وقد كان في 
تلف 
التعنيحة. 


ن دینهم ودنیاهم+ واعینهم عليه بالقول والفعل» وستز 


نن تبلغ به النصيحة إلى الاضرار بدنیاه» واه أعلم. هذا آخر ما تلص في تفي 


قال ابن ال رحمه الله في هذا الحديث: إن النصيحة تُسمّى ديناً وإسلاماء بإ التي بقع حلن 
الممل كما بقع على التول. قال: والنسيسة فرش یجزت فيه سس تام بده ويسقط عن الباقين. قا 
والنصيحة لازمة على قر الطلاقة إذا عَلِم الناصح أنه قبل تُصحه ویطاع آمره: سواه 
المكروه» فان خشي أذى فهو في من( وال أعلم. 

وأما حدیث جرير قال: (بایمث رسول اف اة على إقام الصلات وإيتاء الرّكاة» والصح نكل 
مسلم)» وفي الرواية الأخرى: (السمع والقلاعة؛ فلأي : «فيما استطعك0)» فإنما اقتصر على الضّلاة 
وال لكونهما قرينتين» وهما آهمٌ آرکان الإسلام بعد الشّهادتين وأظهرّهاء ولم يذكر الضُّوم وغيره 
لدخولها في الشمع والظاعة. 

وقوله 8: ١فيما‏ استطحت؟» موافقٌ لقول الله تعالی ؛ طلا كلف ان تسا لا وت ادر ۰13۸۰ 
والرواية : «استطعت؟ بفتع التاء» وتلقيئه من كمال شفقته وَل إذ قد يعجر في بعض الأحوال» فلو لم 
يُقيّده بما استطاع لال بما التزم في بعض الاحوال» والله آعلم. 


(۱) في (خ)؛ غييتهم. 
0 اشرح صحيح البخارية؛ (۱۲۹/۱). 


باب بيان أن الدين النصيحة 


]مو ( ۰۰۰ ) لیا آبو بر 


سُفْيَانُ عَنْ زیاد بن عة نیع جربر بن عبد الل يَقُول: 


0 


میم ۰ [أحمتة ۰۱۹۱۹۹ والیخاری۱ 08 ستولا . 


473 ( ۰۰۰ ) لگنا سر بخ يُونْسَ وَيُعْقُوبُ نرق قالا: خد 
ي ل عَلَى المع والاعة» 
استلفت. والتضح کل مشیم" ال یوب في ر 


والبخاري: ۰۱۷۷۰۸ 


۰ [أحمن: ۱۱۹۱۹۵ 


ومما يتعلّق بحدیث جر وتكُرّمة لجرير له رواها الحافظ أبو القاسم الطبرانيٰ باسناده؛ 
اختصارها : أن جريراً أمر مولاه أن يشتري له فرساه فشتری قرسا بثلاك مئة درهم» وجاء به وبصاحبه 
ید الغمنه فقال جرير لصاحب الفرس : فرسك خير من ثلاث مثة درهمء آتبیعه بأربع مثة؟ قال: 
ذلك إليك يا أبا عبد اللهء فقال: فرسك حير من ذلك أتبيعه بخمس مئة؟ ثم لم بزل يزيده 
وصاحبه پرضی» وجرير يقول: فرسك خیر. إلى أن بلغ ثمان مئة درهم فاشتراه بهاء فقيل له في 
لك فقال: إني بایمث رسول الله لاد على النُصح لكل مسلم''» والله أعلم . 

وأما ما يتعلّق بأسانيد الباب» ففيه (أمية بن بسطام) وقد قدّمنا في المقدمة الخلاف في أنه هل 
تصرف أو لا يُصرف؟ وفي أن الباء مكسورةٌ على المشهورء وا صاحب «المطالع؛ حكى أيضاً 
فتحها !۳ . وفيه (زياد بن علاق) بكسر العين وبالقاف. وفيه (سرّيج بن يونس) بالشين المهملة وبالجهم. 
وفيه (الدّوْرنِيُ) بفتح الدال» وقد تقدّم في المقدّمة ان هذه الب" والله اعلم. 


فمثة) 


وأما قول مسلم: (حدّثنا أبو بكر 
أبي خالدء عن ف 


ي ابي ية : جتنا عبد الله بن یر وابو اسامت عن إسماعيل بن 


» عن جرير)ء فهو إسناد كله کوفیون. 


واما قوله: (حدّثنا سرج ويعقوبٌ قالا: حدّثنا هيم عن میا عن الشّعْبيَء عن جريرٍ)» ثم قال 
مسلم في آنعره: (قال يعقوبُ في روايتة: قال: حدّئنا یار ففيه تنبيه على لطيفة» وهي أن مشیم 


(۱) _ الطبراني قي المعجم الكبير»: ۲۳۹۵ يتحو 
 )1(‏ امطالع الأنراره: (۰6۳۸۳/۱ وقد نقدم 


099 انظر من 17 من هذا الجزه. 


في كناب الایمان: سس ۲۹۰ من هذا الجزة؛ وئيس في المقدمة. 


طتاب الإيماة 


مدلس؛ وقد قال: (عن یار والمدلس إذا قال: (عن) لا تخ به إل إن ثبت سمامه من جهة 
أخرى» فروی مسلم رحمه الله حديقه هذا عن شیطین» وهما سرج ویعقوب فآما ری فقال؛ (حدثنا 
مسلم رحمه الله اختلاف 
عبارة الرّاويين في نقلهما عبارته: وحصل منهما”' اتصال حديثه؛ ولم یقتصر مسلم رحمه الله على 
إحندى الروایتین؛ وهذا من عظيم إثقائه ودقيق نظره وخسن اسحتياطه ا . 

ر(سيّار) بتقديم السين على الیاء» واه آعلم . 


هشیم عرد سیار)؛ وآما يعقوث ققال: (حذئنا هشم قال: حدَّننا مار 


۷ في لع)؛ ميها. 


باب بيان نقصاق الإيمان بالمعاجو, ونفیه عن المتلبس بالمعصية على إرادة نفو كماله لر ) 


3 4 - [بابُ بيان تُقْصَانِ الإيمان بالمعاصي» i‏ 
لر ونفيه عن المتلبس بالعصية. غلى إرادة نمي کمالها م 


1 ۷(۰ ) خن رمل بل یی 


وین ولا سرف انارق جين برق وو مین ولا شرب الم رها وه مین . 


باب بيان تقصان الإيمان بالمعاصي؛» 
ونقيه عن المتلبس بالعصية على إرادة نفي كماله 


في الباب قوله يلِه: "لا بزني الرّانِي حين بزني وهو مومنٌ؛ ولا يسرق السّارق حين يسرق وهو 
مؤمنٌ» ولا يشرب الخمرٌ حين يشربها وهو مؤمٌ) الحديك» وفي رواية: اولا یل أحدكم حين يل 
وهر مومن!: وني رواية: «والتوية معروضةٌ بعدا. 

هذا الحديث مما اختلف العلماء في معناه؛ فالقول الشحيح الذي قاله المحقّفون ان معناه: لا 
یل هذه المعاصي وهو كاملل الإيمان» وهذا من الالفاظ التي تطلق علی نفي الشيء ویراد نف كماله 
ومختاره» كما يُقال: لا علم إلا ما نف ولا ماك إلا الایل؛ ولا عيش إلا عيش الآخرة. 


وإنما تاوّلناء على ما ذکرناه لحديث أبي ذز وغیره: 


من قال: لا إله إلا ال دخل الجنة وان زنی 
وان سرق0”''» وحديث عبادة بن الشامت الصّحيح المشهورٍ أنهم بايعوه تق علی ألا يسرقوا ولا یزنوا 
ولا يعضوا. . . إلى آخره. ثم قال لهم ي: «فمن وی نکم فاجره على الله» ون فمل شیتً من ذلك 
فقوئب في الدنيا فهو کفارته» ومن قعل ولم عاقب فهو إلى الله إن شاء حفا عنه» وان شاء عدبا )> 
فهذان الحديثان مع نظائرهما في الصّحيح مع قول ال عر وجل : إن لَه لا یز آن بر یه ویر 
مد لك لت یا سه ۰۲۷۸ مع إجماع أهل الح على أن اليّاني والشارق والقاتل وغيرّهم من 


() ألخرجه البخاري: ۵۸۲۷: ومسلم: #الالاء وأحمد! 11455 
(۲) _ أعرجه اليخاري: 4۸46 وسلم: 64۲۱ وأحمد: ۰۲۱۲۷۸ 


أصحاب الکباثر غير الشرك لا يُكّرون بذلك؛ بل هم مؤمنوق ناقصو الإيمان» إن ثابوا سقطت 
عقوبتهم وان ماتوا مُصرين على الکباتر کائوا في المشيثة؛ فان شاء الله عفا عنهم وأدخلهم الجنة 
ولگ وان شاء عذبهم ثم أدخلهم الجتة. 

فكل هذه الدّلائل تضطرّنا إلى تأویل هذا الحدیث وشبهه» ثم إن هذا العاویل ظاهرٌ سائغ!'" في 
اللغةء مستعمل فيها كثيراً» وإذا ورد حديئان مختلفان ظاهراً وجب الجمع بينهماء وقد وردا هنا يجب 
الجمع؛ وقد جمعنا. 

وتأرّل بعض العلماء هذا الحديث على من فعل ذلك مُستحلًا له مع علمه بورود الشرع بتحريمه. 


وقال الحسن وأبو جعفرٍ محمد بن جرير البروا: سعناه: يُنرّع منه اسم السدح الذي بسي به 
أولياة الله المؤمنين؛ وتستحق اسم الذّمٌ: فيقال: سارق وزان وفاجر وفاسق. 

وخكي عن ابن عباس ا ان معناه: بُنزع منه نور الایمان "۰۳۳ وفيه حديث مرفرع(*۲: 

قال الشقلب: تزع منه بصیرنه ف طاعة الله تعالى , 

ب شع ره في لى 

وذهب الهري إلى أن هذا الحديث وما آشبهه يُؤْمَن بها ویر على ما جاءت» ولا بخاض في 
معناهاء و لا نعلم معناهاء وقال: أيرُوها كما مرها من قبلكم . 

وفيل في معنی الحديث غيرٌ ما ذكرته مما ليس بظاهر؛ بل بعضها عْل فترکنها» وهله الأقوال التي 
ذكرتها في تأويله كلها محتولة: رالشحیح في معنی الحدیث ما قكمناه أولأ» والله أعلم . 

وما قول ابن وهب: (أخبرتي بو عن ابن شهاب قال: سمعت أبا سلمةٌ وسعيد بن المُسِيّب 
يقولان: قال أبو هربرة که : إن رسون الله وك قال: لا يزني الرّائي حين يزني وهو مؤمقٌ؛) إلى آخره. 
(قال ابن شهاب: فاخبرني عبد الملك بن أبي بكر بن عبد الرحمن أنْ آیا بكر كان يُحدئهم هولاء عن 
41 في (ط): شائع. 
(9) "تهذيب الآثار. مسد ابن عباس باثر الحديث: ۹۵۵, 
(۳) _ أخرجه البخاري تعليقاً قبل الحدیت: ۰۱۷۷۲ ووصله ابن أبي 

كمه _ ۱۵۵۸ والاجري في #الشریعةه: 7974-1917 
(4) أخرجه الطبري في اتهلزيب الآثارمستد ابن عباس 1: ۹۲5, 


: ۱۷۱۵۰ والعروزي في «تعظيم قدر الصلاةة: 


باب بياق نقصاق الإيمان بالمعاصو. ونفيه عن المتلبس بالمعصية على إرادة نفي كاله 


آبي هريره ثم یشول: وَكَانَّ أبُو هرر بلق مَعَهْنٌ : «ولا هب نُه ذات شرف رقم لاس 


و ما 


یه بها أَبْصَارَهُمْ جين یبا وهو َون . بای ۱09۷۸ اراتظر: ۰۱۲۰1 


أبي هريرة ثم يقول: وكان ابو هربرة بلق معهنٌ: «ولا يُنتهب تهب ذات شرفي يرفع الئاس إليه فيها 
أبصارهم حين ينتهبها زهو مزمیْ!) فظاهر هذا الكلام أن قوله: «ولا تشهب إلى آخره ليس من کلام 
النبي ل بل هو من كلام أبي هريرة موقو علیه» ولكن جاء في رواية أخرى ما یدل على أنه من كلام 


الت اء 


وقد جمع الشيخ أبو مرو بن الصّلاح في ذلك كلاماً حسناً فقال: روى أبو تُعيم في خر جه على 
کتاب مسلم! من حديث هام بن مُنَبّه هذا الحدیث وفيه: «والذي نفس محمد بيده لا ینتب 
احدکم» وهذا مُصرّح برفعه إلى النبي یل قال: ولم يستغن عن ذكر هذا بان البخاريٌ رواه من 
حديث الليث بإسناده الذي ذكره مسلم عنه معطوفاً فيه ور النهبة على ما بعد قوله: قال رسول اله آلا 
تسَفاً من غير فصل بقوله: (وكان آبر هريرة يُلحق معهنٌ ذلاك)» وذلك مراد مسلم بقوله: وافتصل 
الحدیث گر مع ذكر الثهبة. ولم يذكر: ذات شَرّف. 


وانما لم يتت" بهذا في الاستدلال على كرن الثّببة من كلام النل اب لأنه قد ع ذلك من قبيل 
المُدرج في الحديث من كلام بعض رواته استدلالاً بقول من فصل فقال: وكان أبو هريرةً بلق معهن. 
ونا رواء ابو ميم براح عن أن یطوق إلياهذا لاحتمال» وهر بذلاث اتود آبي بكر بن 
عبد الرحمن: (وكان أبو هربرة يُلحِق معهرٌ) معناه يُلحقها رواية غن رسول الله 1# لا مین غند نفسه» 
وکا آبا بكر خضّها بذلك لكونه بلغه أنَّ غيره لا يرويها؛ ودليلٌ ذلك ما تراه من رواية مسلم الحدیت 
منبرواية مرق وكقيل عن اين پاپ عن ابي سل زاین العسيب من ابي هرن من فير کر اه 
ثم إن في رواية عقيل أنَّ ابن شهاب روى ذكر الثّهبة عن أبي بكر ين عبد الرحمن نفسِهء وفي رواية 
یوس عن عبد الملك بن أبي بكر عنه» فکانه سمع ذلك من ابنه عنه» ثم سمعة مته ثفييه. 
0 بو نمیم: ۰۲۰۸ 
(0) البخاري: ۲۸۷۵ 
(۳) _ في اصیانة صحيح مسلما ص۲۷۹: تگتف. 


سس ی میرن قبل بن خایر قان: تال اب 


یوم ۳ 


عات تن الكت 


نی 


وأما قول مسلم رحمه اله : (واتدسٌ الحدیث بُذكر مع ذکر النّهبة)؛ فکذا وقع (یذکر) من غير هاء 
الصّميره فما آن إقال: حَدَمها مع إرادتهاء وإنًا أن يقرأ (يُذكر) بضم أوله وفتح الکاف على ما لم یسم 
فاعله على أنه حالء آي : اقنَصّ الحديث مذكورا مع ذكر اب هذا آشر کلام الشيخ آبي عمرو 
رحمه ال وال أعلم, 


راما فوله : (ذات شَرفی)؛ فهو في الرواية المعروفة والاصول المشهورة المتداوّلة بالشین المعجمة 


اادقعرسة ,و14 قاب لاه 
وک اقاي 


استشراف يُستشرف الناس لها ناظرين إليها رافعین ابسارهم. قال القاضي عیاض وغیره: ورواه 
إبراهيم اي بالسین المهبلة !۳ . قال الشیخ أبو عمرو؛ وكذا نیّده بعضهم في کتاب مسلم» وتال: 
مغناه أيضاً : ذات قَذْر عظيم؛ والله أعل. 


و(الثّهبة) بضمٌ النون» وهي ما يُتهب. 
وآما قوله 4 : (ولا یل فهو بفتح الياء وضمٌ الغين وتشديد اللام ورفعهاء وهو من لول وهو 
الخيالة: 


(41 اصیانة صحيح مسبلم! ۲۳۰-۲۴۹ . 
(۳) اتظر لإكمال المعلم»: (0۲۱۲/۱. 
() الخضدر السابق, 

(1)4 افیانة صحيح مسلم! ص۲۴۱ . 


باب بیاغ نقصاخ الإيماق بالمعاصي. منفیه عن المتلبس بالمعصية على إرادة نفي بشما زر 20۷ 


3 ۱۰۲( ۰۰۰ ) وَعَدَّكبِي محمد بی هرا الرازي فال: آخبرني عیسی بن برش : 
دنا ا يد ڪن اين المُسَيّبٍ وبي ب 


1۴١١ ۱ لرانظر‎ 


وك اي 


[Ye]‏ ۰-۰-۰ معاقي عم بقع اون تیب 


بی ال 


لر 


و 


51 )رعلا شخ بی ام : ئا غبد الیَاق: أ 


نَا مَعْمَرٌ عَنْ همام بن 
منیو عن أبي هرق عن ای قله . [أسمد: ۱۸۲۰۷ [رائظر: 2503 


2 


13 ۰۰۰ ) دتا 


8 


: عَبْدُ العزیز يَمْنِي الدَرَاوَرْدِيٌ ‏ عن العَلاءِ بن 
عَبْدِ ارت عَنْ ايو عَنْ بي رف عَنٍ التي قلف کل مولاء پمال حَدِيثِ اهر غَيرَ 
أن العلاه وَصَفْوَانَ بن لیم یس في حَدِيِهما: رالاس اه یا أَبْصَارَهُمْاء دَفِي 
حب همام : رئ له المُؤيئُونٌ هم فبا وَمُوَ جبن ها مین وَزَاد: الا بل 
احم عبن بل وو مین کلام گنه . رس ۷۰٢‏ 


وة م 


0000-13 حاتي مُحَمّدُ بن المُتنّى : ع 


یماد ن فان عَنْ آبي مُرَبْرَة اد لین وله َال: الا بَزنِي الژايي جي بتي وَهُوَ 


وأما قوله: (نإيّاكم إيّاكم): فهكذا هر في الرّرايات: إياكم إياكم؛ مرتین؛ ومعناه: احذروا 


اخذرواء يقال: إياك ونلاناگ 


» أي: اخذره؛ ويقال: إياك؛ أي: احذره من غير ذكر فلان كما 
وقع هنا. 


١‏ في (خ): إياك لاتا 


كتاب الإيماة 


ی بك TN TR‏ 
وین ولا بَسْرِقٌ جين يشرق وُو مزین. ولا بَشرَب الم جين یشربها وَهْوَ مین 
واوا شروش عدا . ااتبخاري: 41١‏ ارانظر: 11-1 


NEN‏ فلمو E oe‏ محمد بن رَافِع ؛ خد 


الأغمش عَنْ وان عَنْ أبي 
مه ٠‏ رام مهما اراس و 


وأما قوله ##: (والتوية معروضةٌ بعذ)ء فظاهر» وقد اجمع العلماء على تبول الثوبة ما لم رر 
كما جاء في الحديث"'2. وللتوبة ثلاثة آرکان؛ أن يُقلع عن المعصية: ويندم على فعلهاء ويعزم ألا 
یمود إليهاء فإن تاب من ذنب ثم عاد إليه لم تبلل توبنه» وان تاب من ذنب وهو متلبّس بآخرّ صخت 
توبته» هذا مذهب أهل الحق» وخالفت المعترلة في المسالتين» والله أعلم . 

قال القاضي : أشار بعض العلماء إلى أن ما في هذا الحديث تنبية على جميع أنواع السعاصي 
والتحذیر منهاء فته ب (الرُنى) على جميع الشهرات» وب (الشرقة) على الرّعْبة في الدنیا والحرصي على 
الحرام: وب (الخمر) على جميع ما يد عن الله تعالی؛ ويُوجب الغفلة عن حقرقه؛ وب (الانتهاب) 
الموصوف على الاستخفاف بعباد الله تعالى» وترك توقيرهم والحياء منهم» وجمع انیا(" من غير 
وجههاء رال آعلم۳, ۱ 

راما ما يتعلّق بالاسناه ففيه (حَرْمَلةُ الشجيبي): وقد قدّسنا مرات أنه یم التاء وفتجها!؟ . وفیه 
(عقیل عن ابن شهاب)» وثقدّم أنه بم العین * . وفیه (الدَرَاوْرْوِيُ) بفتح ادال والواوء وقد تقدّم بيا 
في باب الأمر بقتال الناس حتى يقولوا: لا إله إلا اله والله أعلم . 


هچ هه ده 
3 
() _ اخرچه الترمذي: ۰۳۸۶۷ وابن ماجه: ۰4۲۵۳ واحمد.! 1۱۱۰ من حدیث ابن عمر ا۰ واسنانه حسن, ورقع في 
«سئن ابن ماجه! من حديث عيد الله بن عمروء وهو خطا- 
)في (ظ)؛ الائ 
250 اإكمال المعلما: (۳۱۲/۱). 
(44) انظر ص۱۳۵ و۳۰۹ من هذا الجزء 
(۵) _ انظر ص۸۸ من عذا الجزه. 


()_ انظر ص۲۹۵ من هذا الجزء. 


باب بياق خصال امتاق 


أ "١‏ -آباببيانخصالالنافق) الح 


1 ( ۸ ) دا آبو کر بی أ 


3 خا عَبْدُ الله بن نير (ح) رشا اين 


wl 


: دتا أبي! ۳9 انش (ج). وحدئيي زُهَيْرُ بن خرب : : نتا 


فان عن الأغمّش» بنك سي نمك دم : قال 
سول الله :ربع من كُنّ فيه گان متافقاً حالصا وَمَنْ گانث فبه لیا 


لا TIER‏ : دا دک دب وا عاد غَدَرَ وا وَعَد خلت » وا حاص 
في یب ميان : ون كائث فيو له بنهنْ : كانت یو حضلة ین 


ق . (احد: ۱۷۹۸ رالبعاري: ۰۱۳4 


او 9 


VITIT‏ ۰-(۹۹ ) دنا يَحْيَى بن -قالا: دنا 
ِسْمَاعِيلٌ بن جع تال : لیر هيل قاذ بق مالك ب وگ شاه بد عل أي 
أ سول الله 4# قَالَ: به التاق نَلَاسٌ: إا حَدّت کلب ول رَد آخلت ود 


بك د ة 
امن کان». (احد: ۰۸۱۸۵ رابخاري: 17388 


باب بيان خصال النافق 
قوله 16: ریغ من کی فيه كان منافقاً خالصاً؛ ومن كانت فيه حل منهنٌ؛ كانت فيه له من نفاقي 
حعی يدعها: إذا حدّث کلب وإذا عاهد خدر» وإذا رد أخلف. وإذا خاصم فبراء وفي رواية : اآية 
المنافق ثلاث: إذا حدّث كذّب» وإذا وعد أخلف» وإذا امن خان؟. 
هذا الحديث مما علّه جماعة من العلماء مُشكلاً من حيث إن هذه الخصال ترجد في المسلم 
المسَلّق الذي ليس نيه وقد أجمع العلماء على أن من كان صدا بقلبه ولسانه» وفعل هله 
اتخصال؛ لاحم علية يقر ولا هو منافق هلي لار افق بعرم برشت ق جمعرا مله 
الخال رلا جد للععى اسف والعلماء بعش هذا أن کل :هلا اسيك لسن فيه عة ال عالی 
اشکال ولکن اختلف العلماء في معناهء فالذي قاله المحمّقون والاکترون وهو الشحیح المختار أن 
مغتاه أف مله العصال خصال نفاق: وسا ها شبیه بالمتاة کی طلست وی مه 
الفاق هو إظهارٌ ما يبن خلافه» وهذا المعنی موجرد في صاحب هله الخصال: 


1 


[۲۱۲] ۱۰۸( هه ) خد 


حن من حذثه ووعده وائنمنه وخاصمه وعاهده من الناس؛ لا أنه منافقٌ في الاسلام فیظهژه وهو بين 
الکفر» ولم یرد لني ل بهذا أنه منافق نف الکفار المخلّدین في ال الأسفل من النار . 

وقوله تز: «کان منافقاً حالصا معناء شديدٌ الشّبه بالمنا 
العلماء: وهذا فر نت هذه الخصال غالبةٌ علیه» فأما 


ن بسبب هذه الخصال: قال بعص 
و ذلك مثه فليس داخخلاً فيه» فهذا هر 


المختار في معنى الحدیث. وقد نقل الامام ابو عيسى الترمليمٌ معناه عن العلماء مطلقاً فقال: إنما معنی 
هذا عند أهل العلم تناق العمل" . 


وقال جماعة من العلماء؛ المراد به المنافقون اللین كاتوا في زمن النبئ 484 فحدّثوا بإيمانهم 
فكدّبواء واشنرا على دينهم فشائواء روغدوا في آمر الدّين ونصره فأخلفواء وفجررا في خعضوماتهم» 
وهلا قول سعيد بن جبير وعطاء بن أبي رباحء ورجح إليه الحسن البصري بعد أن كان على خلافه» 
وهو مرويٌ عن ابن عباس وابن عمر ولق ٠‏ رياه ایضاً عن النبي بإ قال القاضي عياس: وإليه مال 
كثير من ائمتنا !۰۳ 


ات 
ای ر و . وحکی الخطاب أ ا زیت با بعينه منافق » 
وكان النبئ ل لا راجههم بصریح القول فيقول: فلان منافق» وإنما يُشير إشارة» كقوله ل : «ما بال 
آقوام يفعلون كذا؟؛ والله أعلم ۳ , 
وأما قوله كل في الرّراية الأولى : أرب من کی فيه كان منافقًة» وفي الرواية الأخرى: «اية المنافق 
ثلاث" فلا منافاة بينهساء فا الشّيء الواحد قد تكون له علامات» كل واحدة متها تحشّل بها صفيف 
ثم قد تكون تلك العلامة شيئاً واحداً» .وقد تكون أشياة؛ وال اعلم. 


وقوله ی : ١وإذا‏ عاهد غدّرً هو داخل في قوله: «وإذا امن خان". وفوله يل: «وإذا خاصم جر 
أي: مال عن الحقٌ وقال الباطل والكذب. قال أهل اللغة: وأصل الفجور الميل عن القصد. 
(1) الترمذي پاثر العدیت: ۲۸۷۱ 


450 اإكمال المعلم!: 6۳۱۵/۱ 
(۲) (أغلام الحدیث»: (17-41/1) 


باب بیان حجال المثاقق 


7 : ال سول الله 


خلت ولا ان خَانَّ). دض ۲۱ 
[Y1‏ 14 * ) دنا یبن گرم اش كذ پشبی ین عفد بن گس 


بو ارقا شينك الغلاه بن عبر لشن يلك بهذا الإققاد وقالّ: يه الفاق 

كلاثٌ؛ وَإِنْ ضام وَصَلَى وَرَعَمَ أنه مله اس ۰1۳۱۱ 

000-11١ 5‏ ) وَحَدْتي أبُو ضر الا وعد الأغلى بی عماج قالا: حَدْتنا فاد بن 
٠»‏ عن آبي عُرَيْرَة ال : قال سول اله ا 

:ورن ضام وَصلّی وَرْعَمَ أنه مشي 


[احند: ۱۸۱۵۸ د لوانظر ! ۰1۲۱۱ 


وقوله 8# : «آيةُ المنافق» أي: علامثه ودلالته. وقوله و : الق واشصلة» هر بفتح الشاء فيهماء 
وإحداهما بمعنی الاخری. 

وأما اسانیله» ففيها (العلاه بن عبد الرحمن مولی الرق) بضمٌ الحاء المهملة وفتح الراء وبالقاف: 
رهم" بطن من جهينة. وفيه (مقبة بن مُكُرّم العَمْنِ) آما (مكرم) فيضم المیم واسکان الکاف ونتح 
الراء» وأما (العَمٌي) فبفتح العين وتشديدٍ المیم المکسورة؛ منسوبٌ إلى بني العم بطن من تمیم!۲۳. وفیه 
(يحبى بن متحمد بن قيس آبو ژگیر) هو بضمٌ الزاي وفتح الكاف وإسكان الياء وبعدها راء قال 
أبو الفضل الک الحافظ : أبو رُكبر لقبٌّء وکنیته آبو محمد. 

وفيه (أبو نصر الا هو بالضّاد المهملة؛ واسمه عبد الملك بن عبد العزيز بن الحارث؛ وهو ابن 
آخي بشر بن الحارث الحافي الرَّاهِدٍ يها قال محمد بن سعد: هو من أبئاء خراسانَ من أهل تما 
ورعا" وال أعلم. 


نزل بغداد وتَجرَ بها في الثّمر وغيره» وکان فاضلاً ی 


() في (غ) راض): رهر. 
9 فيع وهو خطا. 
 )(‏ «الطيقات الکبری: (۳4۰/۸۷): 


تاب الإيماق 


۲ ۰ ۲۷ لباب بیان حا إيمان ف طن ۳۰ 
لأخيه السلم: يا کافر] ۰ 


۱1 .۱۰۱ ) دنا آبو بے 


عبد اله بن بر 
قالا: حدقا عبد الله بن شم عن 4 قَالَ: لا کر وجل 


رمعم 


اه کد باه يها هم ر مار عد 

1 ۰۰۰ )ودا يَحْبَى ہن يَسْبّى التبم یحی بن رب وة بن هید وغل بن 
شیر بشما بن مر عن 

ته سیخ اب مر یف : ال رول اله 445: يما امرئ گال لأجيو: 


50 إن و 


يا گار ققذباء بها آخنشما إن گان كما ال ولا جع عَلَيْها . لاس عد 


حجر جویماً غن (شماویل بن عفر - قال يَحْبَى بن نی : 


0 


باب بیان حال إيمان فن قال 
لأخيه المسلم: يا كافز 

قوله فيك: «إذا کر الرجل أخاء!!" فقد باء بها أحدهمااء وفي الرّواية الأخرى: ليما رجلٍ قال 
لاخیه : يا کف نقد باء بها أحدّهماء إن كان كما قال ولا مت عليداء وفي الرُواية الأخرى: اليس 
ین رجلي ادُعى لغبر أبيه وهو يعلمه لا کفر» ومن اأعى ما ليس له فليس مثا وليتبوًا مقعده من الثار» 
ومّن دعا رجلا بالكفر ‏ أو قال: عدو ال - وليس كذلك إلا حارٌ عايةا. 

هذا الحديث مما عدّه بعض العلماء من المشكلات من حيث إن ظاهره عير مرادء وذلك أن ملمب 
آهل الحق أنه لا يُكمّر المسلم بالعاصي» کالقتل والرّنى» ركذا قوثه لأخيه: كافرٌ: من غير اعتقاد 
بطلان دين الإسلام. وإذا مرف ما ذكرناه فقيل في تأويل الحديث أوجة: 

أحَدّها: آنه محمول على المُّسِتحِلٌ لذلك» ومذا یک فعلى هذا معتى «باء بهاة؛ أي: بكلمة 


(41 أي: دعاه كافرأء ووقع في (م): إذا كثر الرجل أنخاه. 


باب بياق جال إيمان من فال لأخيه المسلم: يا كافر 


)5١(-1177‏ وحَدَئَبِي زُمَيْرُ بخ خرب: حا عَبْدُ الصَّمَّدِ بن عَبْدِ الرَارِثِ: دنا 


الكفرء وكذا «حار علیه؟» وهو معنی رجَعث علي أي: رجع عليه الكفرء ف (باء) و(حار) و(رجع) 
بمعثى واحد. 

والوجه الثاني: معناه: رجعت عليه نقيصته لأخيه ومعصيةٌ تكفيره. 

والثالث: أنه محمول على الخوارج المكثّرين للمومنین؛ وهذا الوجه نقله القاضي عیاض عن 
الإمام مالك بن آنس"۱: وهو ضعیف "۳ لا المذهب الصّجيح السختارّ الذي قاله الاکفرون 
والمسفتون ان الخوارح لا یکترون كسائر اهل الیدع. 

والوجه الرّابع : معناه: أن ذلك يؤُول به إلى الکفر» وذلك أل المعاصي كما قالوا بريد الكفر» 
ویخاف على المكثر منها أن یکون عافبةٌ شؤمها المصيرٌ إلى الکفر» ويويّد هذا الوجة سا جاء في رواية 
لي عَوانّة الإسمّرايني في كتابه «السُخْرّجٍ على صحيح مسلم: «فإن كان كما قال. وإلا فقد با 
بالکفر» "۰۳ وفي رواية: «إذا قال لأخيه: يا کافژ؛ وجب الكفر على أحدهها»" , 

والوجه الخامس : معناه فقد رجع عليه تكفيره؛ فليس الرَّاجَعٌ عليه حقيقةً الكفر» بل التكفيرٌ لكوئه 
جعّل آخاه المؤمنّ كافرأء فکانه کر نفسهء إا لائه گر من هو مثله» وإمًا لاه کثر تن لا یکره إلا 
كافرٌ يعتقد بطلان دين الاسلام؛ والله آعلم, 

وأما قوله يلي فيمن ادع لغير أبيه وهو يعلم أنه غير أبيه: ١كُفَراء‏ فقيل فيه تأويلان: 

آحدهما ؛ أنه في حقٌ المُستجل. 

والثاني: أنه كفرٌ اللعمة والإحسان وحق الله تعالى وحق أبيهء وليس المراد الكفرّ الذي يُخرجه من 
ملة الإسلام» وهذا كما قال إل: «کرن ۰۳ ثم فشره يكفرانهنٌ الإحسان وكفران العشير. 
las N‏ المعلمة* 6۳۱۸/۱۵ 
(1) قال ابن حجر متعفباً التروي في تضعيفه لقول مالك هذا: لما قاله مالك وجهء وهو أن منهم من يكثر كثيراً من الصسابة 

ممن شهد له رسول اله 14 بالجنة والإيمان؛ فيكون تكفيرهم من حيث تكذبيهم للشهادة المذكورة: لا من مجرد صدرر 

التكفير منهم بتأویل. افتح الباري؟: (411/19). 
0 _آبر حوانة: ۵۱ 
(۶) أبوعوانة: ۵۳ 


(8)_ آخرجه البخاري: ۰۲۹ ومسلم: ۰۲۱۰۹ وآحمد: ۲۷۱۱ من حدیث ابن عباس ي#ا. 


لس هل ابه وَهُوَ یمه الاک وم ادّعَى 
ما لیس له فایس هاه وأ فة من الاي ومن دما رجلا بالگفر - أو ال: عَدُوٌ اله 
ولیس ذلك إلا خارٌ لو . زاس ا وري کار فر سی 


ومعنى عى لغیره) أي: انتسب إلبه واتُخذه أبا. وقوله 4#: دهم یعلم» تقبيد لا بُ منه» فن 
الاثم لا يكون إلا في حق العالم بالشيء. 

وأما قوله #ذ: اومن اع ما ليس له فليس مثّااء فقال العلماء: معناه لیس على هديا وجميل 
طريقتناء كما يقول الرجل لابنه: اسك مني . 

وقول 4ه : ١‏ 
منهاء أو ف 


فقد يُجازى» .وقد نی عنه» وقد ابولق للنوبة 


مقعده من النّار؛ فد قدّمدا في آول المقلمة 
بلفظ الأمر» وهو أظهر الفولین؛ ومعثاه: هذا e‏ 
ل نه ذلك : 


منزلاً بهاء زائه دعاء ار حبر 


في هذا الحديث تحريم دعوى ما ليس له في کل شيء) سواء تعلق به حن لغيره ام ۷. وفيه أنه لا 

aT‏ كان لا يستسقه» والله أعلم. 

وآما قوله 34#: «ومن دعا رجلا بالکفر - آو قال: عدؤٌ الله ولیس كذلك إلا حار علیه» فهذا 
الاستثناء قیل : إنه وافع على المعنى» وتقديره: ما يدعوه اد إلا حار علیه» ویْحتیل أن يكون معطوفاً 
على الأول» وهو قوله ل : اليس من رجل» فيكو الاستثناء جارياً علی اللفظ . 

وضبطنا «عدؤٌ اه" على وجهين: الرّكَع والتّصِبء والنصب ارجح على الداه: آي؛ يا عدو ال 
والرّفع على أنه خب مبتداء أي: هو عدژ الله كما تفلّم في الواية الاخری: «قال لاخیه: كافرا» فان 
خبطناه كافرٌ» بالرفع والتنوين؛ على آنه خبر میتدا محذرفي» زالله أعلم. 

وأما آسائید الباب» ففیه (ابن بُريدة» عن يحبى بن يَعَمَرٌء عن أبي الاسوده عن أبي نژ . 

فآما (ابن بُريدة) فهو عبد الله بن بُريدة بن الحُصيب الأسلمئ» وليس هو سليمان بي ُريدةٌ أخاه» 
وهی وآخوه سليمانٌ قتان سيدان تابعيان جليلان» ولدا في بطن واحد في عهد عمرٌ بن الخطاب 8 . 


7 انظر من۱۲۹4نن ما الجر 


باب بیاغ حال إيماة من قال لاخيه المسم: با ماقو 26 


وأما (يعمر)ء فبفتح الياء وفتح الميم وضئها : وقد تقدّم ذكر ابن بريد ويحبى بن يُعمر معا في أول 
إستاد في كتاب الایمان, 


رآما (آبو الأسود)ء فهو الول » واسمه ظالم بن عَمرو» وهذا هو المشهور» وقيل: اسمه مرو بن 
ظالم» وقيل: عثمان بن مرو؛ وقيل: عمرو بن سفیان وقال الواقدييٌ: اسمه عُويورٌ بن ظويلم» وهو 
بصرييٌ قاضيهاء وكان من عقلاء الرجال؛ وهر الذي وضع اه تابعق جليل. 

وقد اجممع في هذا الاسناه ثلاث تابعيون لاء بعشهم من بعض: ابن بريدة: ویحیی: 
وآبى الاسود. 


رآما (ابو د طه)» فالمشهور قي اسمه ندب بن جنادة؛ وقيل: اسمه بُرير بهم الباء الموکدة 
وبالراء المكررة» واسم آمه رَمْلة بذت الرّقِيعة؛ كان رابعَ أربعة في الإسلام» وقبل : حامس خمسته 
ومتاقبه مشهورة لك والله أعلم . 


م مره مع $ 


() _ انظر ۲۳۰-۷۲۹ من هذا الجزء. 


كتاب الإيماة 


oY 1‏ 57 
من زغب عن‌ابیه وهویفلما .هن 


وهب 


قَالَ: 


٩۲ (2-۳ ۸۵‏ ) دا ارو بن سَعِيدٍ الأبليخ: حلا اب 


٩۳ (۲-۶‏ ) يي مرو الا 
HE‏ 


آبي ما اه یگ أبَا ب 


4 ما مدا الي صنلم؟۱ ئي يشت 


سند بی آبي وَفاص يَكُولُ: سَيِعَ أَذْنَايّ ین زشول الله 48 وه َو : من اى أباً ِي 


باب بیان حال إيمان 
قن رغب عن آبیه وهو يعلم 

فوله #ة: لا ترغبوا عن آبالكم» من رهب عن أبيه فهو تدفرًا» رفي الرّراية الأحرى: امن أذّعى 
أب في الإسلام غيرٌ ابيه» بعلم أنه غيرٌ أبيد. فالجنةٌ عليه حرام». 

أما الوا الأولى فقد تقدّم شرحها في الباب الذي قبل هذاء وأما قوله يد: ١‏ الجنة عليه حرام ۱ 
نفيه التأويلان الأذان قدُمناهما في نظاتره: 

آسدهیا: أله محبول على ن فعله مسلا له 

والثاني : أن جزاءه آنها محرّمة عليه أولاً عند دخول الفائزين وأهل السّلامة: ثم له قد يُجازى 
فیمنشها عند دخولهم ثم یدخلها بعد ذلك؛ وقد لا يُجازى؛ بل یعفو الله سبحانه وتعانی عنه, 

ومعنى «حرام؛: ممنوعةٌ. ويُقالك: رغب عن أبيف أي: ترك الانتساب إليه وده يقال: ربث 
عن الشيء: ترك وگرهته؛ ورغبتٌ فیه: احترثه وطلبته. 

وما قول أبي عشمان: (لما امي زيا لقیث أبا بكرة فقلث له: ما هذا الذي صبعثم؟! إلي 


عَم أذ 


باب بیان حال إيمان من رغب عن آبیه وهو يعلم كلف 


الإشلام عبر أبيو» لم أنه َير بيو ال له حرام فَقَالَ و بكر 


سول الله يه اس ۱۶۶4 رالبخاري: حار ۱۳ 


الاسلام غير آین فالجنةٌ عليه حرام فقال آبو بكرة: وائا سمعثه من رسول اله ). 

فمعنى هذا الکلام الإنكارٌ على آبي بَكرة؛ وذلك أن زياداً هذا المذكور هو المعروف بزیاد بن 
أبي سفيان» ويقال فیه: زياد بن أبيدء ويقال: زياد بن أمهء وهو أخو أبي بکرة لأمهء وکان يُعرف بزياد 
ابن یی اللقفی» ثم ادّعاه معاوية بن أبي سفيانَ والحقه بأبيه أبي سفیان؛ وصار من جملة أصحابة بعد 
أن كان من أصحاب علي بن آبي طالب طف » فلهذا قال آبو عثمانٌ لأبي ما هذا الذي صنعتم؟! 
وكان أبو بكرة تیه من أنكر ذلك مجر بسببه زيادا» وحلف ألا یکلمه آبدا+ ولعل أبا علمان لم یغه 
انکار آبي بكرةٌ حين قال له هذا الکلام» آو يكونٌُ مراده بقوله: ما هذا الذي صنعتم؟! أي: ما هذا 
الذي جرى من أخيك؟! ما آقبخه وأعظعٌ عقويته! فن اي ال حرّم على فاعله السجنة. 


وقوله: (اْمي) ضبطناه بضبمٌ الدّال وكسر العین؛ مني لِما لم يُسمٌ فاعله» أي: ادّعاه معاوية» 
رژجد بخط الحافظ أبي عامر العَبْدَري: (ادْعَى) بفتح الدّال والعين» على أن زياداً هو الفاعلٌ» وهذا له 
وجه من حيث إن معاويةً اقعاه وصدّقه زیاد» فصار زياد مدّعياً أنه ابن أبي سفیان وال علم. 

وأما قول سعد: (سمِع أذناي)» تهكذا ضبطناه: (سشوع) بکسر الميم وفتج العين» و(آذناي) بالتثنية؛ 
وكذا نقل الشيخ أبو عَمرو كونّه (اذناي) بالألف على التثنية عن رواية أبي الفتح السمرفندي» عن عبد 
الغافره قال: وهو فیما يُعتمد من أصل آيي القاسم العساكري وغیره: اي بیر لش 

وحکی القاضي عیاض رحمه الله أن بعضهم ضبطه پاسکان الميم وفتح العين على المصدر و(أذني) 
بلفظ الإفراد قال : وضبطناه من طریق الجَيّاني بَضم العین مع (سکان المیم؛ وهو الوجه؛ قال سيبويه: 
حى عن القاضي السافظ”" أبي علي بن سر أله 


العرب تقول: سم أذني زیداً يقول كذ 


4 صحیح ملم ص۲4۱ : 

00 «الکاب»: (6۱۹۱/۱. 

009 قي (ط): الفاضل - 

22 و علي ين کر ولمم لمحت العامة نا ي الحسین بن محمد بن قبّره بن ونا بن سکرة الأنداسي اسر 5 
أربع عشرة وخمس مه وهو من أبناء الستين , اسير أعلام التبلاءة VND:‏ 


(J) 


۳ تاش و یه وی 3 
اي وَوَعَاهُ قلبي» معندا 8 ینون: من ای إلى غَبْرٍ و لمآ 
ا 


قال عله حرام » (احمد: ۰۱8۹۷ رالیخاري ۲ 1۳۱۲ ر۴۴۲۷] : 


ر 


١ 
بل الارجه المذكزرة كلها‎ ٠٠ش‎ 


صحيحة ظاهرة» ويرد كسر الميم قول في الرواية الأخرى : (سمثه أذناي ووعاه قلبي)؛ وال أعلم . 
راما فوله في الإواية الأخرى: (سمعثه اذناي ووعاه قلبي» محمداً 64 فصب (محمداً) على 
البدل من الضّمير في سمعته. ومعنی (وغاه قلبي): خفظه» والله أعلم. 
وأما ما بلق بالإسناد» ففيه (هارون الأبْلِيٌ) بالمشناة. ر(هرّاك) بکسر العين المهملة وتخفیف الرّاء 
وبالككاف: وفيه (أبو عثمان) وهر النُفْدي يفتج رنه واسمة عبد الرّحمن بن مله بفتح المیم وكسرها 
وضِمُها مع تشديد اللام» ویقال: مِلْء بالكسر مع إسكان اللام وبعدها همزة؛ وقد تقلّم بيانه ني شرح 
آخر المقدمة" . 


بفتح الكاف واللام وأمه وا أخيه زياو: شمیا 
ره لانه دی إلى رسول الله ا من حصن الطائف بيكرة» مالك 
بالبصرة سنة إحدى ‏ وقيل : اثثتين ‏ وخمسین» وله والله أعلم. 


ا و ۹9 


( «إكمال السلم»: (۳۲۱/۱): 
(6 انظر ص۱۳۰ من هذا الجر 


باب بياق قول النبوه «سباب المسلم فسوق, وقتاله فى 3 


۸ [بِابٌ بیان قول النبي 3: 5 
0 ساب السلم شوق وفتاله كفن] 9 


[۲۳۱ ۱۱۱ -( 14) دتتا محمد بن : 


مخ بن طلخ (ح). وخا ملد بن المتلی: علگنا عبد ال 
سيان (م). وَحَدَّتََا محمد بن المُتنّى: دنا ملد بن جفتر: 


۳ 


باب بیان قول النبي 8 
سباب السلم سوق وقتاله کفز, 

(السبُ) في اللغة: الشّعم والتكلّم في عِرْض الإنسان بما يُعيبه. و(الفسق) في اللغة: الخروج» 
والمراد به في الشرغ: الخروج عن الطاعة. وأما معنى الحديث؛ فسبٌ المسلم بغير حقْ حرام بإجماع 
الامةء وفاعله فاسق كما خر به الیل .وام قتاله بغير حقٌ ذ به عند أهل الحق كفراً بخ 
به عن اللة كما قدّمناه في مواضع كثيرة إلا إذا استحلّه. فإذا تفر هذاء فقيل في تأويل الحديث 
أقوالٌ: 

أحدها : أنه في المُستجل. 

والثاني: أن العرادکفر الاحسان والتممة وأشوة الاسلام؛ لا کنر الجخود. 

والثالث: أنه ول إلى الكفر بشوبه. 

والرابع : أنه كفعل الکفار؛ والله أعلم . 

ثم اد الظاهر من قتاله المقاتلةٌ المعروفةه قال القاضي: ويجوز أن يكون المراذ المُشارة 
والمدافعة( ۱ والله أعلم. 


رآما ما یسلق بالإسناة» ففيه(محمد بن بكار بن الزمان) بالرّاء المشرسة رتد 
ربدا بضم الاي وبالموعده ثم الثناة» وهو ژبید بن الحارث اليامى 4 ویقال: الام » ولیس + 
بقیم الزاي ثم بن مي #بامي في 


بي المثئاة تحت . وفيه 


() اإكمال المعلم*: (١/۳۴۲)ء‏ والمقارة - بالتشديد المخاصمة؛ وهر تفاعل من اشر . 


كتاب الإيماق 


عَنْ ابي وال عَنْ عَبْد اله بن مَسْمُوو قال: قال رَسول الل 44#: باب لئم شوق 
EEN‏ قال رند : فلت لابي ۲ 


ل« أل سی ِن عبد الل زویو عَنْ رول اله 048 


0 م ألو اال 6۱۷۸۶۱۴۹ رابهاري: ۲۸ 


1 - ( ۰۰۰ ) خد 


شب عن ملشور (ح). وَحَدَثَنَا اب 
عن أبي وال عن عبد الله عن اللي 


اسمن ۰4۱۷۸۵۲۹۱۷ واليضاري: ۰13۰۷۱۰۱۳۸۸ 


*الصحیحین! غيره» وقي «الموطأ»: زد بن الصّلت؛ ین لمن م ا تن تین 
بياله في آخر الفصول!!' . وفيه (آبو وائل) شقیق بن 

وآما قول مسلم في اول الإسناد: (حدّثنا محمد بن بار وون قالا: حدلنا محمد بن طلحة (ج): 
وحدّثنا محمد بن الى : حدّئنا عبد الرحمن بن تهدي: حدّثنا سفيان. رحدّثنا محمد بن المُدلّى: 
حدّلنا محمد بن جعقر : حلا شعبة كلّهم عن ريا فهكذا ضبطناهء وكذا وفع في أصلنا وبع 
الأصول» ووقع في الأصول”" التي اعتمدها الشيخ ابر عمرو بل الاح بطريتي يعمد بن طا 
وشعبة؛ ولم يقع فيها طريقٌ محمد بن انمشی عن ابن مهدي عن سفيان» وأكر انشیح قوله: تلهم) مع 
أنهما اثنان: محمد بن طلحة وشعبة””'» وإنكاره مبحیح على ما في أصوله؛ وأما على ما عندنا فلا 
إنكار» فان سفيان همه واه أعلم. 


0 


(41 انظر ص۸1 من مادا الجزء. 
() في (ط): یعض الأصرل» وهو طا 
4 «صیانة صمیح سسلم٩‏ ض ۰۲۹۳ 


لړ «لا تزجغوا بعدي کفاراً يَضْربُ بعضكم رقاب بعض] )۾ 


أبي قب محمد بن مکی وابن باه جمِيعا عَنْ 


١14 1‏ -(50) لا ابو 


حََةٍ الوَدَاع : «اسْتَنْصِتٍ الام 


بُعض). ااحمد: ۱۱۱۲۱۷ واتبخاري: ۱۸۱۸ , 


باب بیان معنی قول اللي فل 
٫لا‏ ترجعوا بعدي کارا يضربُ بعضكم رقاب بعض, 

قوله لد لا ترجعوا بعدي کار بضرب بعضكم رقاب بعض' قيل في معناه سب أقرال: 

آحدها : ان ذلك کف في حق الستل بغير حق. 

والثاني : المراد كفرٌ اللعمة وحن الاسلام. 

والثالث: أنه یقرب من الکفر ريدي إليه . 

والرابع: أنه فعل کفعل ۲" الكفار. 

والخامس: المراد حقيقة الكفرء ومعناه: لا تکفُروا» بل دُومُوا مسلمين. 

والشادس: حكاه الخطابيٌ وغيره ان المراد بالكفار المتکفرون بالشلاح» يقال؛ كر الرّجل 
بسلاحه: إذا لبس . قال الأزهرئ في کتابه «تهذیب اللغة؛! يقال للابس السلاج: کافر۳, 

والشابع: قاله الخطايق» معناه: لا يكر بمضكم بعضاً فستسآرا قتال پعضکم يعفا 

وأظهر الأقوال الرابع» وهر اختيار القاضي عیاض رحم الله . 


20 في (خ): ققل فل 
(5) امعالم الستن»: (4/ 9/4- 0/6 
( .نیب اللغقه: (10/ 0031 


45 لإكمال المعلم1: (۳۲۶/۱). 


47 


248 


نید الله بق مُعَاو: تنا ية 


13 -(55)و. 


محمد عن بيو عَنْ ابن مر عم اهب تزاظره 1016 
63 ۱۲۰ -(۰۰۰) وَحَدَئني بر بر بن آبي فیبة ور بَكْرِ بن خلاو لام 
دتا محمد بن جع : خا شغبة؛ عن تالدب ی کی ا ن 701 
ان قال في عة الودّاع : کم - أز کال : 


عبد الله بن مره من 


ثم إِنَّ الواية: «یضرب؛ برقع الباء» هکذا هو الطواب؛ وکذا رواه المعقشمون والمتا* 
يصح المقصود هنا ونقل القاضي عياض أن بعض العلماء ضبطه بإسكان الباء؛ قال القاضي ! وهو 
إحالة للمعنی+ والشُواب الضْمُ. فلت: وكذا قال أبو البقاء العٌكُبرِي أنه يجوز جره الباء على تقدير 


شرط مضمّرء أي: إن ترجعوا يَضرب!""» وال أعلم. 


وأما فوله تلا : الا ترجعوا بعدي» فقال القاضي : قال الطبري: معناه بعد فراقي من موقفي هذاء 
وكان هذا بو التّحر بمتی في نة الرداع» ار يكون (بعدي)؛ أي: چلافي» آي: لا تخلفوني ني 
أنفسكم بغير الذي أمرتكم بده أو يكون تسق 1 ان هذا لا يكون في حيائه؛ فنهاهم عند بعد مما" . 

وقوله 4 : #امشصي الناس) معناه: رهم بالانصات ليسمعوا هده الأمور الم والقواعد التي 
سافژرها لكم وأحتلكمرها. 

وقوله: (في َة الوداع) سيت بذلك لاد ال لدع الناس فبها ٠‏ وعلّمهم في ختطبته فيها أمر 
غ الشاهد منكم الغائب»!*. 


دینهم وأوصاهم بتبلیغ الشرع فيها إلى من غاب فقال کیا : « 

والمعروف في الرواية: (خجة الوداع) پفتح الحاء: وقال الهَرَوِيُ وغيره من اهل اللغة: المسموع 
من العرب في واحدة الج جه بكسر الحاء: قالوا: والقياس فتشها لکونها اسما للمرّة الواحدةه 
وليست عبارةٌ عن الهيئة حتى تُكسرء قالوا: فيجوز الکسر بالشماع» والفتخ بالقياس . 


کم أو قال: ویلگم؛ قال القاضي: هما كلمتان استعملتهما العرب بمعنی 


وقوله ۴ 


07 «إكمال المعلم»: (۳۲6/۱) 

۲ الإعراب ما يشكل من ألفاظ الحدیث! ص‌۱۰۸+ 

(۳). اإكمال المعل»: (۰)۳۲۵/۱ وتصسف فيه: بغير الذي» إلى : بعد الذي 
() آحرجه البنخاري: ۰۱۰۵ وأحمد: ۲۰۵۱۹ من حديث أبي بكرة که 


باب بياق مغنو قول النبي 


| ترجعوا بحدي كفاراً یجنرب بعكم رقاب بعین, _ [ 259 ) 


کا ترْجعُوا بَْدِي گفارا یرب بَفْضْكُمْ رقاب بَعْض». (اسد: ۸ه البخاري: تدحا 


ی قساف و 


٠00 ( 1‏ ) حَدَّنَبِي حَرْمَلَةُ بن يَسْيّى : ارا عبد الله بن وهب قَالَ: عدکيي مر بن 


RE 5‏ د و عاد 
محمد ان آباء عفن ابن مر من اقل البخاري: 156۰۲ 


[رانظر: ۲۲۵]: 


التعججب والتوجُم» قال سيبويه: ويل كلمة لمن وقع في هکت ديح ترم . وځکي عنه! ويح رجز 
لمن أشرف على القلّكة. قال غيره: ولا راد بهما الأعاء بإيقاع الهلكة» ولکن الترسُم والتعجب. 
وروي عن عمرٌ بن الخطاب وهه قال: ويح كلمةٌ رحمة. وقال الهَرَويُ: ويح لمن وقع في ملّكة لا 
پستحفها» فیترشم عليه ويُرئى له» ويل للدي يستحقها ولا ترشم علیه؛ والله اع . 

وأما آسانید الباب. ففيه (علي بن مُدْرِك) بضعٌ الميم وإسكان الدّال وكسر الرّاه. وفيه (أبو رُرعةٌ بن 
مرو بن جرير)؛ وفي اسمه خلاف مشهور قدّمناه في آرل کتاب الإیمان" ۰ قيل: اسمه: هرم وقيل: 
درو وقیل : عبد الرحمن» وقيل: 


*الصحیحین؟ وان بالفاه(۳؛ والله أعلم. 


٠ 5‏ وفیه (واقد بن محمد) بالقاف» وقد قِدّسا أنه لیس قي 


() «الغرييين في القرآن والحديث»: (ويس)» راکمال المعلم»: (۳۲۵/۱). 
(01 الظر ۷۸۱ من هذا الجزء, 
(۳) انظر ص۸۸ من هذا الجزه. 


جتاب الإيماق 


gî 1‏ 2 ۳۰,۳۰ 
ر على الطّغن في سب واللياحة] ( 


و 


کناب مُمَاوِيَة (ح). وخ ابن لمیر 


901 ۱-۱۷۱ 7۷ ) وا و بكر بن آبي 
الط له -: حدقا أبي رحد بخ ببب كليم عن الأممش» عن أبي شاج عن 


ابي يقن نَ رس رل اه وف نان في الاس هما بوم گفر: الع في النْسَبٍء 
لاد ی اليا ااسد: 411۱ وج 


باب إطلاق اسم الکضر على اللفن في انب والئياحة 

قوله 24# «اثثنان في الناس هما بهم كفرٌ: الع في النسبء والنياحَةٌ على لمث قيل فيه أقوال: 

آمگها : أن معناه: هما من أعمال الکفار وأخلاق الجاهلية. 

والثاني: أنه بودي إلى الكفر. 

والثالث: أنه کفر النْععة والإحسان. 

والرّابع: أن ذلك في المُسعجل. 

وفي هذا الحديث تغليظ تحريم امن في الب والنّياحة» وقد جاء في کل واحد منهما نصوصل 
معروفة» والله آعلم. 


باب تسمية العبد لبق كافراً 56 


1 ۱ - [بابٍ تسمية الغبْد الابق كافرا] 3 


بق من مَوَالِيهء 
قله رَلكني آفره أن بُرْدَى 


كَقَدْ کر ی برجم هم . قال ملضوز: قد وله روي غن | / 
َي مها اصرق (اسد: ۱۷۱۵۳ مرترء 


باب تسمية العبد الآبق کافرا 
قوله :یبا عبد أبق من مواليه. فقد کفر حتی برجع [لبهم!۰ وفي الژواية الاخری : افقد برئت 
من الم وفي الاخری : لذا أب العبد لم قبل له صلاله. 
آما تسمیته کافرً؛ ففيه الأوجة التي في الباب قبل . وأما قوله ثية: «فقد بن منه ال فمعناه: 
لا ة له . قال الشّيخ أبو عمرو؛ الذّمّة هنا يجوز أن تکون هي الم المفْسّرّة بلْام وهو الشرمت 
ويجوز أن تکون من قبيل ما جاء في قوله: اله ذمة الله تعالى وذمة رسوله ۰۲۳ آي : ضمانه وأمانته 
ورعايته: ومن ذلك أن الآبق كان مَصُوناً من عقوبة اليد له وحببيه» فزال ذلك يإباقهء والله أعلم ۳ , 
وآما قوله #له: (إذا أبن العبد لم تقبل له صلا فقد تأوّله الإمام المازّري وتابعه القاضي عياض 
على ای ذلك محمول على المستجل للإباق» فيُكفرٌ ولا تقبل له صلاة ولا غيرهاء ونه بالصّلاة على 
غيرها"» وانکر الّيخ أبو مرو هذاء وقال: بل ذلك جار في غير المُستحل» رلا يلزم من عدم 
التّبول عدم الصشْة» فصلاةٌ الآبق صحيحة مقبولة» فعدم قُبولها لهذا الحديث وذلك لاقترانها 
بمعصية» وأما صحُّثها فلوجود شروطها وأركائها المستلزمة صشتها» ولا تناقضٌ في ذلك» ويظهر آثر 
عدم القبول في سقوط الثواب» وأئرٌ الضحة في سفوط القضاء؛ وفي أنه لا يُعاقب 


هذا آخر كلام الشيع » وهو ظاهر لا شك في خسنه؛ وقد قال جماهير أصحابنا: إِنَّ الصلاة في 


(0 اأغرجه البغاري + ۳۹ من حدیث آئس مق : 

۲( اصیانة صعیح مسلم! ۲۸۷-۲۸۹ 

۳ #انیعلم؟: ۹۸/۷ رازکمال المعلم! ۳۲۸/۱ 
( اصیانةً صحیح مسلم» ص18۸ 


1۳ كتاب الإيماق 


1٩ (۱۲۳ (1‏ ) دتا أن 


حفص بن غاب عن داو عن 
: يما عبر آبق. ققد برف ينه الدّدا. 


. 11۹۲4١ [احند:‎ 


۱۳۵۱۱۳۰( ۷) کا یی بن يخبى | 
ا و قَالَ: ١إا‏ أب المَبْدُ کم تُفْبَل که صلاة. 


الدار النغصوبة ضحيحةٌ لا ثواب فيهاء ورايت في فتاوى آبي نصر بي لسغ من أصحابنا التي نقلها 
عنه ابن أخيه القاضي ابو منصور'" ٠‏ قال: المحفوظ من کلام أصحابنا بالعراق أن الشلاة في الدار 
المفصوبة صعيحةيُسقط بها الفرض ولا ثوابٌ فیها . قال أبو متصور: ورايت اضحابنا بخراسان 
اختلفواء فمنهم من قال: لا نسح الصلاة: في «الکامل ۲" أنه ينبغي أن تصحٌ 
ويحضّل الثراب على الفعل ؛ فيكون مُثاباً على فعله» عاصياً بالمُقام في المغصوب؛ فإذا لم تمنع من 
صشتها لم نمنع من حصول الثواب. قال آبر متصور : وهذا هو القياس على طريق من صسسها» رال 
أغلم. 

ویقال: بق العبد وأ 
العزير: طإة نی إل الها 

وأما قوله: (عن منصور بن عبد الرّحمن؛ عن الب عن جرير أنه سمعه یقول: ما بد أب من 
موالیه. فقد كفر حتى يرجع إليهم. قال منصورٌ: قد والله رُوي عن الب ل ولكني أكره أن يُروى علي 
ههنا بالبصرة)؛ فسعنه أن منصوراً روى هذا الحديث عن الشعبي عن جرير موقوفاً عليه. ثم قال منصور 
ايته إياه موقوفاً: والله إنه مرفوحٌ إلى ال له فاعلموه أيها السواص الحاضرون» فإني أكره أن 
أصرّح برقعه قي لفظ روايتي» فتشيغ عني في البصرة التي هي مملوءة من المعتزلة والخوارج الذین 
يقولون بتخليد أهل المعاصي في الناره والخوارخ يزيدون على التخليد فيَحكُمون بكفره» ولهم شبهةٌ 


بق» بفتح الباء وكسرهاء لغتان مشهورتان؛ الفح افصح: وبه جاء القرآن 


الْسنْحُونٍ# [الصافات: ۱۸۰ 


۲ أب منصور هو أحمد ين محمد بن محمد بن عبد الواحد اليغدادي» ابن آخي الشيخ أبي نصر رزوج ابنتهء |مام عالم جليل 
القدرء وله مصفات ومجمرعات حتسة , توفي زحمه الله تة أريع رتسعین رأريع بها علبقات الشاقعية الكبرى»: (86/4). 
() _ شيكه هو آبو تضر بن الصباغ: له #الكامل» و#الشامل 01 وقد تقدمت ترجمته ص۱۷ من هذا آلجزء 


باب تسمية العبد الأبق كاف 1۳۷ 


في التعلق بظاهر هذا الحديث. وقد قلمنا تأويله وبطلان مذاهبهم"" باللائل القاطعة الواضحة التي 
ذكرناها في مواضعَ من هذا الكتاب""» واه أعلم. 

وآما منصورٌ بن عبد الرحمن هذا فهو الاش العُدَانْكٍ البصري» وثقه أحمد بن حنبل”" ویحیی بن 
معين؛ وضفه آبو حانم الّازي ۰ وفي الرُواة خمسةٌ يقال لكل واحد منهم: منصورٌ بن غبد الرحمن» 


هذا أحدهم, 


(1) في (ع) و(ط): متحبهم. 

03 انظر ص۳۱۲ من هذا الجزء وما بعدها. 

۳ ية عبد اللهه: (۷/ 0846 
كك 


كناب اما 


۳۲ - اباب بیان کفر من قال: مطزنا بالتؤء] ] 


۱۷۵۷ -(۷۱) نا هی 


ع قم 


ا سي ای 


هل تون ما قال رَبكُمْ؟) الوا : الله و ظولة اهلك کال + ال : 
قَالَ: مورا بقضل الله وَرَحْمَيِوء فك مُؤيِنٌ بي افر بالكؤكبء راما 
ؤو گذا رکذ َلك افر بي ممن بالكؤكب؟ . [أحمد: ۱۷۰0۱ را 


بي وَكَافِرٌ فما 


A يد‎ 


باپ بیان كفر من قال: فطرنا بالنُوء 

قوله : (ملّى بنا رسول الله و صلاة الصبيع با على إثر سماء كانت من اللبل» فلا اتصرف 
قال: آهل تدرون ماذا قال ریُکم؟» قالوا: الله ورسوله أعلمٌ؛ قال: «قال: أصبح من عبادي ممن بي 
وكافرٌ: فأمًا من قال: مُطرنا بفضل الله ورحمدهء فذلك مؤمنٌ بي كافرٌ بالكوكب. وأنا من قال: مُطرنا 
بلوء كذا وكذاء فدفك دامر بي مومن باتكوكب»). 

وأما (الحُديبية): ففيها لغتان: تخفيك الياء وتشديثهاء والشخفیث هو الشحیح المشهور 
المشتار» وهو قول القاقعي وأمل اللّخة ریمض المحدثين. والقُشديدُ قول الكساقق واين وهب 
وجماهیر المحدّثين» واشتلاثهم في الچفرانة كذلك في تشديد الرّاء وتخفيفهاء والمختارٌ أيضاً فيها 
التُخفيف. 

وقوله: (على إِثْر) هو بكسر الهمزة وإسكان الثاء ويفتحهما جمیعاً» لغتان مشهورتان» و(السماء) 
المطز . 

وأما معنى الحديث» فاختلف العلماء في كفر من قال: (مطرنا وه كذا) على قولین: 

أحدهما: هو کفر بالله سبحانه وتعالی» سالبٌ لأصل الإيمان» مُخرج من ملّة الاسلام ثالوا: 
وهذا فیمن قال ذلك معتقداً أن الكوكب فاعل مدير مش للمطر: كما كان بعض آهل الجاهلية يزع 
ومن اعتقد هذا فلا شك فر في كفره» وهذا القول هو الذي ذهب إليه جماهير العلماء والشافعی منهم» 


وهو ظاهر الحديث. 


باب بياخ كفر عن قال: عطرنا باللوء لهذ 


لاف دوه و ماع 


[۷۳۷ 783-375 ) عَدّتبي عَرْمَلَةٌ بن يَحيَى وَعَمْرُو بن سواد العامري محمد بن سَلَمَةَ 
المرَادي» کال المُرَادِي! 
وهب تالّ: ی یوش عن ابن شهاب كان عذكبي ید اله بی بب له بن شت أن 
ند آل ترا إلى ما قال رَبكُم؟ قال : ما نش على عباوي 
فِرِينٌ؛ بَقولون: لاب وَبالكُوَاكب؟. ااسد: ۰۱۸۱۳۹ 


عا عبد الله بن مب عن يُونْسء وال الاخران: آخبرنا ابن 


أن با نس مَوْلَى أبي هريره خدله عن 
السماء من بَرگة الا ضح كرِيقٌ من الاس بها كافرين؛ بُ الله المَبْتٌء قبقُولُونَ: الک 
كُذَا وداه وَنِي حَدِيثِ المُرَادِيّ: «يكؤكب گذا وَكذًاا. لد ۰۱5۰۲ 


قالوا: وعلى هذا لو قال: مُطرنا پئوء كذاء معتقداً أنه من الله تعالى وبرحمته؛ وان اوه ميقاث له 
وعلامةٌ اعتباراً بالعادة؛ فکانه قال: مُطرنا في وقت كذاء فهذا لا یکشر: واختلفوا في کراهته؛ والأظهرٌ 
کراهته» لكنها كراهةٌ تزیه لا نم فيهاء وسبثُ الكراهة أثها كلمة متردة بين الكفر وغيره» فيّساء ال 
بصاحبهاء ولأنها شعار الجاهلية ومن سلّك مسلكهم. 

والقول الثاني في أصل تأويل الحديث: أنَّ المراد كفرٌ نعمةٍ الله تعالى» لاقتصاره على إضافة الغيث 
إلى الکوکب» وهذا فيمن لا يعتقد تدبير الكوكب» ويؤيّد هذا التأويل الرُايةٌ الأخيرة في الباب: 
«أصبيع من الاس شاكرٌ وكافرٌ”"» وفي الرواية الأخری: ١ما‏ أنعمث على عبادي من نسم إلا آصبح 
فريقٌ منهم بها کافرین۰۱ وفي الرّواية الأرى: اما أنزل الله من السّماء من بركة إلا اصبح فريقٌ من 
الاس بها کافرین؛ فنوله: «بها» يدلٌ على أنه كفر بالنّسمة: والله أعلم . 

وأما لک ففيه كلام طويل قد لخصه الشيخ أبو عمرو بن الصّلاح رحمه ال فقال: ال في 
أصله ليس هو نفس الكوكب» فانه مصدرٌ ناء النجم وء توء أي: سقط وغاب» وقيل: أي: نهض 
وطلع . وبيان ذلك أنَّ ثمائية وعشرين نجماً معروفةٌ المطالع في أزمئة السنة كلّهاء وهي المعروفة بمنازل 


 )۷(‏ في (خ): من الناس شاكرأ وكافرأً. 


كتاب اسان 


خد ال , بن مُحَمَّدِ: 
ي ابی باس ال: مر لاس 
تیش قال المي 4: ضح من الاس شَاكِرٌ ونم گاژ كَانُوا: هَذِهٍ 
: كَتَرَلَثْ هَل الاي؛ ؤكلا أثية 


مد الل یم ؛ فد صَدَقّ وء کذا وَكَذَّاه قا 
يتوق الور حَلى بل : ولو رز أ 


AY yd o 


القمر الثمانيةٍ والعشرين» يسقط في کل ثلا عشرة ليله متها نج في المغرب مع طبوع الفجرء ويطلع 
آخرٌ يقابله في المشرق من ساغنه؛ فكان أهل الجاهلية إذا كان عؤد ذلك مر ينونه إلى الشاقط 
الغارب منهماء وقال الأصمعي : إلى الطالع متهها. قال أبو شبید: ولم أسمع أن الوم للشقوط إلا في 
هذا الموضيع"”؟ 

ثم إن الشجم نفسه قد يُسنّى نوءأء تسميةٌ للفاعل بالمصدرء قال أبو إسحاق الرَجَاجّ في بعض 
«أماليه4: الششاقطة في المغرب هي الأنواء؛ والظالعة في المشرق هي البَوَارح؛ الله اعلم ۳ 

وأما قوله في روابة ابن عباس ها (مظر الناس على عهد رسول الله ؛ فقال الي و: «أصبح من 
الاس سادرٌ ومتهم كاه » دالوا هذه رحمة الله وقال يعضهم؛ لقد صدق َو كذا رکذا" قال : فنزلك 


[الوافمة: 308 1]81). فقال 


هذه الآية: لا أف يزنع الجر حنى بلغ 
الشيخ أبو عمرو بن الاح رحمه الله: ليس مراده آل جميع هذا نزل في قولهم في الأنواء» فإ الأمر في 
معنى ذلك وتفسيره يأبي ذلك ؛ وانما النازك في ذلك قوله تعالى 3 تا تک اک 4 رالباقي 
نزل في غير ذلك» ونکن اجتمعا في وقت التُرول؛ فذكر الجميع من أجل ذلك. قال الشّيخ: ومما يدل 
على هذا س ا 
كلام الشيخ رحمه ال . 

وآما تفسيرٌ الآية فقيل : رو 


ر4 آي: شکرکم كذا قاله ابن عباس وا لاکترون» وقیل : 


۲ اغریب الحديشه: (۲۷۱/۱) 
(۷) . اصيائة صعیح مسما ص۲۵۰ ۷۵۱ 
(۳ العصدر السایق؛هی ۱۲۵۲ نوما ین معقزة 


() اورهه البخاري تعليقاً قبل الحديث: ۰۱۱۳۸ وأخرجه الطبري: (۳۷۰/۷۷) 


باب بیاغ كفر من قال: مظرنا باللوء 


تجعلون شكر رزقكم» قاله الأزهري وأبو علي الفارسية”'). وقال الحسن: أي: تجعلون كم . 

وأما (مواقع النجوم)؛ فقال الأكثرون: المراد نجوم السماء: ومواقعها : مخاربها» وقيل: مطالعهاء 
وقيل: انكدارهاء وقيل: انتثارها يوم القيامة» وقيل: السجوم نجومٌ الثرآن؛ وهي أوقات نزوله. وقال 
مجاهد: مواقع النجرم تُحَكم القرآن» واه آعلم. 

وأما ما يتعلق بالأسانيد» ففيه (عمرو بن سَوّاد) بتشديد الواو وآخره دال. وفيه الور يونس مولی 
أبي هريرة فلإه): واسمه ایم بن چتیر؛ يفم 
بالشین المهملة؛ ابر بالعين المهملة وَالنُونِ بعدها موتحدة قال القاضي: وضبطه ار 
(الغبري) بالغين المعجمة» وهو تصحیف بلا شك . وفيه (ابو ژمیل) بضمٌ الزّاي وفتح المیم» واسمه 
سمال بن الوليد الحنفيق الام ٠‏ قال ابن عبد البر: أجمعوا على أنه ثقة» والله أعلم . 

وأما قول مسلم رحمه اله : (حدّئنا محمد بن سلمة المُرَادِيٌ: حدّلنا عبد الله بنْ وهب» عن مرو بن 
الحارث), قال مسلم: (وحدّئني مرو بن 
أن ابا پوش مولى ابي هريرة حدّئه عن أبي هريرة): نهذا الإسناد كله بصريون إلا با هريرة نمدنق» 
وإنما أتى مسلم بعبد الله بن وهب وعَسْرو بن الحارث أولاً» ثم آعادهما ولم يقتصر على قوله : (حدّثنا 
محمد وصَمْرو بن سرّاد)ء لاختلاف لفظ الرُوايات كما تری» وقد نهنا على مثل هذا التدقيق والاحتياط 


8 


لمسلم رحمه الله في مواضع ٠‏ والله أعلم بالصواب. 


أخبرنا عبد الله بن وهب: أخبرنا مرو بن الحارث 


(1) امعاتي القراءات»؛ (۱۵۳/۳ واتهذيب اللغة! کلاهما للأزغري: (۳۲۱/۸) و(۱۵/ ۱0۳۸۷ راالحجة للقراء السیعذا: 
(۲/ 4۳۳ و(۱/ 6۲۳۵ 

 )6۷(‏ قي (خ): واین عیاس؛ رهر خط 

0 لإكمال المعلمة: ۴۳۳/۱ 

(4) _ في (خ): اليماني: وهو تصحيف: 

() يعدها قي (خ): رنه اد 


كتاب. الإيماقة 


۵ - [بابٌ الدلیل على ان حب الانصار وعلي من الایمان وعلاماته,۲ 


4 ویفضهم مِنْ علامات النفاق] ۹ 
7 178 (4/) خا مُحَمَّدُ بی الم : عتتا عند السْمّن بن مهدي عَن شمه عَنْ 


f f‏ ف 


عَبْدِ الله بن عَبْدِ اله بن جر قَالَ: سمغث آنساً قال : قال رَسرل الله م۱3 ية المُنَافقٍ 
الأنْصَارِ وة المُومن حب الأنضاره 


)تا ويل بن 
شب عن عد الله بن عبد اه عَنْ آنس. عن اللي له ئة قال: «ححبٌ الالضار لا 
الریمان وَبْعْضْهُمْ آي اتقاي . ار فعا 

ا .۱ 6۷۰ دای انقزر بق خر كا : خذنيي معاد بن معا (ح). وخَدّئنا 
غي الله بن مُعَاذٍ ‏ الفط له -: 1 


البَراء يُحَدتُ عن 


قَالَ: سوعث 


عن الب قلة ا ان في الأتضار: دج إلا مؤي ولا بيش إلا 


مان من عم حب الى سي يعر بحص الله . (اسمد: ۰۱۸۵۰۰ رالبخاري: ۳۷۸۴ 
كَالَ شب : قُلتُ لِعَدِيٌ: سوت مق البزاء؟ قال إِبّايَ دت. 


۹ ۱۳۰ -( ۷۰ ) عد ب - يَعْنِي اب عَبْدٍ الحم القَارِيّ - 
عن فلع اہی حل أبي خی او ورت اھ چ قن لا فض الأنْصارَ رَجْلٌّ یی 
بالله وَاليَوْم الآخرا. لاح ١‏ 


باب الذليل على أن حب الأنصار وعلي بر من الإيمان وعلاماته. 
وبغضهم من علامات التفاق 
قوله 45: ية المنافق بُغض الانصار. وآبةٌ المؤمن حب الأنصار". وفي الرواية الأخرى: اب 
الأنصار آبة الإيمان. وُفشهم آية الفاق: وفي الرّراية الأخرى: "لاحم إلا موسن» ولا یبفضهم 
إلا منافقٌ» من احبّهم احيّه الله ومن أبغضهم أبغضة اه" وفي الأخرى: الا بیض الأنصارٌ رجلٌ 
وم بالله واليوم الآخرا. 


باب الیل على أن حب الأنصار معل جه مو الإيمان وعلاماته وبخیفهم من علامات النفاق _ 


وو 


وا كلاد a‏ 


: نا جریز (ح). وحلنا أبُو ب 


سس 
بت 
ES‏ 


آبي شيا : كا أب أسامقه ودا عَنٍ الأفمس > عَنْ بي صَالِح» غن ابي شود ال 
زر ل :هش الا ل ی له ولو ار 00000 
2۱۳۷۱۷۰1( ۷۸) قتا لته بن أبن عن الأغمش 


(ح). وَحَدْئنا يَختَى بن بَختى - رال ۳ جل يحب + ن َي بن 


کاب عن زر كَالَ: ال علخ : ولي قلَقَ الح وبا الم له هه ال الأنن 4 
لح آلا بُجبي إلا مین وا جضني إا مان (احد: 0۸۲. 


وقي حديث عل تن : (والدي فلّق السبّ» ورا النسسةء إنه هد البق إل الا يحبّني إلا 
مومیٌ. ولا بشني إلا منافق). 

الشرح: 

قد تدم أن (الآية) هي العلامة 
ملم في وب والشعي في إظهاره وإيواء المسلمين» وقبايهم في مهات دين الاسلام 
حق القيام» وحبّهم النبئ 14 وحبّه إياهمء وبذلهم آموالهم وأنفسّهم بين يديه؛ وقتايهم ومعاداتهم سائرٌ 
الناس إيثاراً للإسلام؛ وعرف من عاي بن أبي طالب طا قربه من رسول الله ا وحبٌ الي أل له 
وما كان منه في صرة الإسلام وسوابقه فيه ثم أحبٌ الأنصار وعلیّ !۳" لهذا .كان ذلك من دلائل صحّة 
إيمانه؛ وصدقه في إسلامه» لسروره بظهور الإسلام» والقيام بما برضي الله سبحانه وتعالى 
ورسوله يك. ومّن أبغضهم كان بضدٌ ذلك؛ اسل به على ثفاقه وفساو سريرته» واه اعام . 

وأما قوله : لق الحّة): فمعناه: شقها بالتبات. 

وقوله: را النّسّمة) هو بالهمزة. أي: خلق النْسَّمةء وهي بفتح الثُون والسين» وهي الإنسان» 
وقبل: النفس. وحكى الأزهري أن النّسّمة هي النفس» وان کل دابة في جوفها روخ فهي مه 
واه آعلم. 
 )۱(‏ انظر ض*۱] من هدا الجزء 


() في (خ) و(ط): أو علياً 
8 دیب اللفته: (۱1/۱۳): 


(. ومعنی هله الاحادیث أن من عرف مرتبة الانصار؛ .وما كان 


واما ما يتلق بأسانيد الباب» ففیه (عبد الله بنٌ عبد الله بن )»ف (عبد) شر في اسمه واسم 
أبيه» و(جیُر) بفتح الجیم وإسكان الباء» ویقال فيه أيضاً: جابر. وفيه (البراء بن عازب)» وهو معروف 
بالمك هذا هو المشهور عبد آهل العلم من المحدّثين وأهل اللغة والأخبار وأصحاب الفنون كلها 
قال الشیخ أبو عمرو بن الصّلاح رحمه الله: وحفظث فيه عن بعض أهل اللغة القصرّ رال" . 


وفيه (يعانوب بن عبد الرّحمن القاري) بتشديد الياء» منسوبٌ إلى القارة قبيلةٍ معررفة. وفيه (زِرُ) هر 
بكسر الژاي وتشديد الراء؛ وهر زر بن خبیش؛ وهو من المعترین؛ أدرك الجاهلية؛ ومات سنة ائتین 
وثمانين وهر ابن مئة وعشرين سنا وقيل: اب مئة واثثتين وعشرين سنا وقيل : ابن مث وسبع وعشرين 
سن وهر ایکون , 

وآما قول مسلم رحمه الله: (حدَّئنا محمد بن المشّى: حَدَّئنا عبد الرحمن بن مهدي» عن شم عن 
عبد الله ابن عبد الله بن َر قال: سمعث أنساً بقول)» ثم قال مسلم: (حدّلنا يحبى بن حبيب الحارثق : 
حدّئنا خالدٌ ‏ يعني ابن الحارث -: حلا شعبة» عن عبد الله بن يد الله عن أنس)؛ فهذان الإسنادان 
رجالهما كلهم بصريون إلا ابن جر فإثه اتصار مدنك» وقد قدّمنا أن شعبة وان كان واسطيًا فقد 


استوطن البصرة”") والله أغلم. 


() اصیانة صسیع مسلم صی۲۵1. 
0 انظر م۴۳۵۵ من بعلا الجزء 


باب بیاغ نقیاخ الإيمان بنقس الصاعات. وبيان إطلاق لفط افر اعلى غير اليغفرا بالله تعالو 


۳ آباب بیان تقّصان الایمان بتقص الطاعات:‎ - 6 BB 
وبیان اطلاق لفظ الکفر على غير الكَفر بالنهء‎ 
۰ له ككفر النعمة والحقوقِ]‎ 


فك د و 


1 ۷۹۱-۱۳۷ ) دنا مُحَمَّدُ بن رفح بن 
لها عَنْ عبد الله بن ديار ۱ 
الْساءء تلف وین الاسْيفقَار» کي رَيئكُنَ أخثر آهل ای فَقَالَتْ نراه من جزل : 
وما نا با رَسُولَ الله أَعْكرٌ آغل الثَار؟ قَالَ: كيزن اللّمْء وَتَكْفْرْنَ العَشِيرٌ: وَمَا ری مِنْ 
نَاقِصَاتٍ عفل ین أملَب زي لب مِنْكُنٌ». َالّث: با زشول لله ما تضاف لعفل 
وَالدّينِ؟ تال : «آمَا نصا الَقل» َشَهَادة رین تفیل شَهَامة رجل هدا تمْصَانٌ العف 
وَتَنْكُتُ اللاي ما لي وتفولز في رَمَضَانَ» ها تُقْصَانُ الّین!. سد ۰۱۵۳۸۲ 


باب بیان نقصان الإيمان بتقص الطاعات؛ 
وبیان اطلاق لفظ الکفر على غير الکفر بالله تعالى» 
ككفر النعمة والعقوق 
#ة: (ديا معشرّ لام نصدّقنَ واکترن الاستغفار. فائي رأيتكنٌ اکثر أهل الناراء فقالت امراة 

منهقٌ جزلا: وما لد يا رسول الله اکثر آهل الثَار؟ قال؛ امُكيرن اللمن» ورن القییر ؛ ما رابت من 
ناقصات عقل ودين أغلبٌ لذي لب مكنٌ»؛ قالت: يا رسول اله وما نقصانْ العقل واین؟ قال: ۳ 
نقصانٌ العقل» فشهادةٌ امرائين تُعل شهادة رجل» نهذا تُقصانٌ المقل» وتمكث الثّيالي ما تصلي 
رثفیار في رمضاقً» 'فهذا ثقضان الّین»). 

الشرح: 

قال أهل اللغة: المَعْشر هم الجماعة الذين آمزهم واحد» أي : مشتركون: وهو اسم يتثاولهم» 
كالإنس محشر؛ والجنْ معشرء والأتبياء معشر: والشاء معشر» ونحو ذلك» وجفعه معاشر. 


وقوله #: رین أكثره هو بنصب «آکثرا» إما على أن هذه الرؤية نتّی إلى مغر 


الإسْنَاوه مشه , لانظر: ۰۲۲6۱ 
1 ۸۰) ودبي الحَسن بن عَلِنْ الحُلْوَانِيُ وأو بر بن إِسْسَاقَ فا 
نیوا بلجي بر وی وب ری ن عَبْدِ هه عن 


الحال على مذهب ابن السّرّاج وأبي علي الفارسي وغيرهما ممن قال: إن (أفعل) لا يتعرّف بالإضافةء 
وقيل: هو بدل من الكاف في «رأيتكيٌ». راما قولها؛ (وما لنا اكثرٌ أهل الثّار؟)؛ فمنصوبٌ اما على 


السكاية. وإمًا على الحال 


وقوله: (جَزْلّة) بفتع الجيم وإسكان الرّاي» أي: ذاث عفل ورآي» قال ابن رید: الجَرالة: العفل 
والوّتار؟, 
«التشیر؟۰ مبفتح العين وکسر الشين. وهو ني الاصل المعائيرٌ مطلقاً» والمراه منا الروج. 
واما )۰ فهر العقل» والمراد كمال العقل. 

وفوله 4#: «فهذا نُقصان العقل»: أي: علاماٌ نفصانه. وقوله #45: «وتمکت الليالي ما تصلّي»: 
آي: تمك لياليَ وآیاماً لا صي يسيب الحيس» وشطر أياماً من رمضاك بسبب الحیض» والله اعلم. 

وأما أحكامٌ الحدیث» ففيه سل من العلومء منها: ال على الصّدقة وآفعال اليرٌ والإكثار من 
الاستغفار وسائر الطاعات . وفيه أن الحسنات يُذهين السّيئات كما قال الله عر وجل وفیه أن گفران 
التشير والاحسان من الكبائر» فاد بالنار من علامات کون المعصية كبيرة كما ستُوضحه قريب إن 
شاء الله تعالی. 

وفيه أنَّ اللّمن أيضاً من المعاصي الشديدة لبح» ولیس فيه أنه كبيرة فانه ل قال: «مُكبرن 
للع والشغيرة إذا أكيرت صارت كبيرة؛ وقد قال جاة: «لعن المومن کقتله:۳۳: زاتفق العلماء على 
(41 #جمهرة اللغةة: (490/1/1)_ 
(1) آخرچه الببخاري: ۰۱۰۵ ومسلم: ۰۳۰۳ راحمد: ۱۳۸۵ من حديث ثابت بن الخساك د 


باب باق نقصاخ الإيماة بنقص الطاعات. وبياق إطلاق لفیا الكفر اعلى غير الکفرا بالك تغائق 


تحريم امن فإنه في اللغة: الإبعاد والتلرد» وفي الشرع: الابعاه من رحمة الله ولا يجوز أن يعد 


من رحمة الله من لا يُحرف حاله وخاتمة أمره معرفة قطعيةٌ؛ فلهذا قالوا: لا يجوز لعن أخد بعینه 


مسلماً كان أو كافراً؛ 'و داب إلا من علمنا بنصل شرعيٌ أنه مات على الكفر أو يموت علیه» كأبي 
جهل وابلیس . 

وأما اللعن بالوصف فايس بحرام» کلعن الواصلة والمُستوصلة؛ والواشمة والمستوشمة؛ وآکل الرّبا 
وئوکله» والمصورين» والظالمین والفاسقين والكافرين» ولعن من غير منز الارضس(۱: ومن تون غير 
مواليه» ومن انتسب إلى غير أبيه؛ ومن آحدث في الإسلام نا أو آوی مُحيثاً» وغيرٍ ذلك مما جاءت 
به الأصوص الشرعية بإطلاقه على الأوصاف لا على الأعيان» والله آعلم, 

وفيه بيان إطلاق الكفر على غير الكفر باله تعالى» ککفر العشیر والإحسان والتّعمة والحق؛ ويُؤخل 
من ذلك مس تأویل الكفر في الأحاديث المتقدّمة على ما تأوّلناها. وفيه بیان زيادة الإيمان ونقصايه. 
وفيه وع الإمام وأصحاب الولايات وكبار الئاس رعاياهم» وتحذيرّهم المخالفات؛ وتحريشهم على 
القلاغات. وفيه مراجعة المتعلّم العالمٌ والتابع المتبوع فيما قاله إذا لم يظهر له فعاه؛ كمراجعة هذه 
التجَزلة إنا..وفيه جواز اطلاق رمضانً من غير إضافة إلى الشّهر وان كان الاختيار (ضانته والله أعلم. 

قال الإمام آبو عبد اله الماژري: قوله ##: «اما فصان العقل فشهادة امرأتين تعيل شهادة رجل! 
تیا منه كب على ها وراءه» وهو ما نيه الله سبحانه وتعالى عليه في كتابه العزيز بقوله تعالى : أن يبل 
ندا کر يندا که [بفرة. ۱۱۸۱ أي : أنهنٌ قليلاث الصبط . 

قال: وقد اختلف الناس في العقل ما هو؟ فقيل : هو العلم. وقيل: بعض العلوم الضرورية. وقیل : 
فوة پیز بها بين حقائق المعلومات. هذا کلامه!۳. قلت: والاختلاف في حقيقة العثل وأقسامه كثيرٌ 


محروف» لا حاجة هنا إلى الإطالة به. 


واحتلفرا في مَحلّه» فقال آصحابنا المتكلّمون: هو في القلب» وقال بعض العلماء؛ هو في 
الرأسء والله أعلم. 


() أي: علامات حدودماة جنع 
() لمعم 159/17 ننم 


٠‏ وهي العلامة التي تجعل بين حدين للجارین؛ وتغبيرها أن يدخلها في أرضه. 


تاب الإيماة 


ينقصان الذين لتركهنٌ الصّلاةٌ والضّومَ في زمن الحيض» فقد يُستشكل 
وليس بمشكل» بل هو ظاهرء فان این والإيمان والاسلام مشتركةٌ في معتّى واحد كما قدّمناه في 
مواضعء وفدّمنا ایضاً في مراضح ان الاعات تسى إيماناً وديناً» وإذا ثبت هذا علِمنا أن من كرت 
عبادته زاد (یمانه ودينه» ومن نقّصت عبادته نقّص دينه» ثم تفص الین قد یکون على وجه يأثم به؛ کمن 
ترك الصّلاة أو الشوم ار غيرّهما من العبادات الواجبة عليه بلا عذر وقد يكون على وج لا للم فيه» 
كبن اترك امه أن لعز وار شيج ولك مسا الا يجب ليه تمرم رگن يكرة على وج فى .مكلت پم 
كترك الحائض الصّلاة والضّوم . 

فان قبل : فإذا كانت معذورة؛ فهل تاب على الصّلاة في زمن الحيض وان كانت لا تقضيهاء كما 
يتاب العريض والمسافر ویتکتب له في فرضه وسفره مثل توافل الشلوات التي كان يتعلها في صحنه 


وحضره؟ 


فالجواب: أن ظاهر هذا الحديث أنها لا ثذاب» والفرق أل المريض والمسافر كان يفعلها بتية 
الدُوام عليها مع أهليته لهاء والحائض ليست كذلك» بل نيتها ترك الصّلاة في زمن الحيض» بل يحرم 
عليها ية اناده في زمن الحيض» تنطيزها مسافر أو مريض كان يصلي النافلة بي رفت ويثرك في 
وقتء غير ناي الدُوامَ عليهاء فهذا لا يكتب له في سفره ومرضه في الزمن الذي لم يكن يشل فيه والله 
أعلم. 

وأما ما بلق باسالید الاب ففیه (ابن الهاد)» واسمه يزيد بن عبد الله بن أسامةٌ» وأسامة هو 
الهاو لانه كان وقد ناراً ليهتدي إليها الاضیاف ومن سلك الطریق؛ ومکذا يقوله لمسلئون: الهاده 
وهو صحیح على لغة: والمختار في العر, 
وغیزها ) رال اعلم. 


الهادي» بالباءء وقد قدّمنا ذکر هذا في مقلمة الکتاب 


وفيه (آبو بكر بن إسحاق)» واسمه محمد. وفيه (اين آبي مريمٌ)» وهو سعيد بن الحَكُم بن محمد بن 
أبي مریم الجْمَحي» آبو محمد المصري الفقية الجليل. 


ی وقد اخثلف في المراد بال 


وفيه (عمرو بن أبي مرو عن | ري هناء هل هو أبو سعيد 


( _ انظر می۱۳۸ و۳۸۹ من هذا الجر 


باب بياة نقصاة الایماخ بنقص الطاعات. وبيان إطلاق نف الكفر علو غير الكفرا بالله تعالى | 


عبر آو ابنه سعيد؟ فن کل واحد منهما يُقال له : المَقْبري» وان كان المقبري في الاصل هو أب 
سعيد؛ فقال الحافظ أبو عل العَسَائيٌ التَِيّانيُ عن آبي مسعود المشقي: هو أبو سعيد» قال آبو علي: 
وهذا إنما هو في رواية ٍسماعیل بن جعفر عن مرو بن أبي شمرو. وقال اللٌارقطتی : خالقه سليمان بن 
بلال» فرواه عن عمرو عن سعيد المقبريٌ؛ قال الدّارقطنق: وقول سليمانٌ بن بلال أصح . 

قال الشيخ أبو عمرو بن الصّلاح رحمه اله: ورواه آبو تُعيم الأصبهانئ في کتابه «المُخرج على 
صحيح مسلم؛ من وجوه مَرْضِيّة عن سماعيل بن جعنر؛ عن مرو بن أبي غمروه عن سعيد بن أبي 
سعيد العبري" هكذا مین لكن رويناه في «مسند أبي غنوانة المُخرُج على صحيح مسلم؟ من طريق 
إسماعيل بن جعفر عن أبي سعيد» ومن طريق سليمان بن بلال عن سعيد كما سبق عن الذّارقطني» 
فالاعتماد غليه إذأًء هذا كلام الشیخ . 

ويقال: المَبِرِيُ بض الباء وفتحها؛ وجهان مشهوران فيه؛ وهي نسبة إلى المقبرة؛ وفيها ثلاث 
لغات: فم الباء ونتشها وکسژها» وال غريبة. قال إبراهيمٌ الحربئ وغيره: كان أبو سعيد یتزل 
المقابر» فقيل له: المقبري» وقيل: كان منزله عند المقابر» وقيل: إل عمر بن الخطاب كفلء جعله على 
حفر القبور» فقيل له: المقبري» وَجَمْل تُعيماً على إجمار المسجده فقيل له: ميم المجير. 

واسمٌ أبي سعيد هذا كَبْسَانُ لین المدنيق» وال أعلم . 


0 


(۱) في (ض) ولى): ابو 

() العلل ثلدراقطتي: (06۰۲/۱۰: واتقييد المهمل1: 6۷۸۱-۷۸۰۳۱ 
48 ابو نعیم في (المستد المسصخرج!: ۷6۴ 

(4) اصیانة صحيج فسلم؟ ص۷۵۹- ۰۲5۰ 

(0) قي (ط): والثائية» وهو خخطا. 


عق كتاب یمان 
5 ۵۰ - [بابُ بیان اطلاق اسم الگفر ۳ 
52 على مَنْ ترك الضلاة] 9 


١ 1‏ -(۸۱ ) ا ابو بكر بن ] ریب قالا: حذثنًا آثر مُعَاويَة: عن 


الأَعْمَش؛ عَنْ أبي صالح؛ عن آبي مره قال: الله نا : ادا قرا ابن اد السَجْدَةٌ 
سج ال لبان بتكي يَقُو: يا ويله - في راب أبي گریب: با قثلي - أي اب 
بِالسّجُودٍ لمَجَدَ قله ا وأيزك بالشکود ايت فلي الا . لش ۰۱۱۸۰ 

3 لبي زیر ب عرب: علنا زکیغ؛ حَدْتََا الاغمش بهذا الإشتادء بل عير له 
قال : «عَضَیت قلي الثَارًه. ناسد: ۰۱۵۳۱۳ 


3 ۱۳4 -(۸۷۱ ) عتا يَحْبَى بن یی المیون رما بن آبي فیبة» بلا شما عن 


جریر - ال يَحْبَى : را جَرِيرٌ ‏ عن الافتش عَنْ آبي لیا قال: سَمِعْتُ جابرا یرل : 


سَمِعْتٌ ال ول : إن بين الرّجُلٍ وین ار والكفر ترك الصّلاو. راسد ۰۱60۳۰ 


باب بیان إطلاق اسم الکفر 
على قن ترك الضلاة 

في الباب خديئان: 

آحدهما: (إذا قرأ ابن آدم السّجدة فسجد. اعترل الشّيطان يبکي؛ يقول: يا ول - وفي رواية: 
يا ويلي - یر اين آم بالشجود فسجد فله الجن وأمرت بالشجود نیت فلي الثّاره. 

والحديث الثاني : "إن بين الرّجل وبين الشرك والكفر ترك الصّلاة». 

الشرح: 

مقصودٌ مسلم رحمه الله بذكر مين الحديثين هتا أذ من الأفعال ها ترك وجب الکفره ما حقيقةء 
وإما تسميةٌ. فأما كفرٌ لین بسبب الشجود فمآخردٌ من قول الله تعالى : لول نلک اتجذرا م 
جد إلا بيس أن راتک و من الكفرت4 اليهر:: 1+6 قال الجمهور: معناء ٠‏ معلا 


باب بیاغ إطلاق اسم الكفر على من تروك الصلاة 


تن مرد 115 


وأما تارك الصلاة» نان كان شترا لرجوبها فهو کف بإجماع المسلمین» ارج من ملّة الاسلام» 
إلا آن يكون قريب عهد بالإسلام» ولب(" بُخالط المسلمين مده به بها وجوبٌ الضلاة. 

وان كان تژگه تكاسلاً مع اعتقاده وجوتها كما هو حال كثبر من الناس» فقد اختلف العلماء فيه : 

فذهب مالك والشّافعي والجماهير من الشُّلف والخلف إلى أنه لا یکفر ؛ بل يفسق ويُستعاب» فان 
تاب وإلا قتلناه حدّاء كالرّاني المحصّنء ولكنه يُقتل بالسّیف. 

وذهب جماعة من السّلف إلى أنه يكر وهو مروي غن علي بن أبي طالب #85.؛ وهو (حدی 
الژوایتین عن أحمة بن حنيل؛ وبه قال عبد الله بن المبارك وإسحاقٌ بن راهویه» وهو وجه لبعض 
أصحاب الشافعي رضوان الله عليه . 

وذمب أبو حنيفة وجماعةٌ من أهل الكوفة والمُرْنك!' صاحبٌ الشانعي إلى أنه لا يكفر ولا یقتل؛ 
بل بر حبس حتى يُصلي . 

واحتج من قال بكفره بظاهر الحديث الثاني المذكور» وبالقياس على كلمة التوحيد. واحتخ من 
قال: لا يُقتل؛ بحديث: الا یل دم امرئ مسلم إلا بإحدى ثلاث ۰۳ ولیس فيه الضّلاةٌ. 

واحتجٌ الجمهور على أنه لا کار بقوله تعالى: ا الله لا يمور آن شر ب وي م د لت يمن 
6 [الساه ۸ وبقوله :امن قال: لا إله إلا الله دحل الجنة»!؟2؛ امن مات وهو يعلم أن 


تا 


۲ في (غ) و(ط): أو ! 

(؟) المزني هو إسما يحيى بن إسماعيل بن غمری الإمام الجليل» أبو إبراهيم» ناصر العذعپ؛ قال الشافمي في 
وصقه: لو ناظره الشيطان لغليه, .صتف *الجامع الکبیر! ولالجامع الصغير» توفي رحمه الله سئة أربع وستين رشتين - 
اظبقات الشافعية الکبری»: -)٩۹۳۲(‏ 

(۲) آخرجه البخاري ۷۸ ومسلم: ۱8۳۷۰ وأحمد: 571 من حدیث ابن مسعرد يك . وتتمة الحديث هي: الثيب 
الزاني» والنقس بالنفس» والتارك لدينه المفارق للجماعة 

(4) أخرجه اليخاري! ۷ وسلم: ۰۲۷۴ راحند: 7١455‏ من حديث آبي اذر الغفاري #6 


لا اه إلا اش دخل الجدةا'''. والا لی الله بهما عبد غير شا حب عن اة واحرّم الله 
على النار من قال: لا إله إلا ۰۳۵۱ وغير ذلك» راحتجوا على قتله بقوله تعالی : ون با را 


زا وة نوا سبكم داسید. «اء وقوله :مرت أن اقائل لاس حتی يقولوا : لا إل 
إلا الله ويُقيموا الضّلاةء ویوتوا الرّكاة؛ فإذا فعلوا ذلك عضّموا مني دماء‌هم واموالهم ۳ وتاولوا 
قرله 8 : «بين العبد وبين الكفر ترك الشلاة» على معنى أنه يُستحق بترك الصلاة عقوبا الكافر» وهي 
القنل. أو آله“ محمولٌ على المُستيل» أو على أنه قد يُؤول به إلى الكفر» أو أن عله قعل الكفاره 
والله أعلم. 

وآما قوله #5: ١إذا‏ قرأ ابن آدمَ السجدف» فمعناه: آية السّجدة. وقوله: ديا ويله هر من آداب 
الكلام؛ وهو أنه إذا غرض في الحكاية عن الغير ما فيه شور واقتضت الحكاية رجرع الشّمیر إلى 
المتکلم» رف الحاكي الضُميرٌَ من نفسه تاوا عن صورة إضافة السّوء إلى نفسه. وقوله في الرواية 
الأخرى: ١يا‏ ملي! يجوز فيه فيح اللام وکسرها. 

وقرله 36 : "بين الرّجل وبين الشرك والکفر ترك الصلاة! هكذا هو في جمیع الاصول من (صحيح 
مسلم»: «الشرك والکفر) بالواو. وفي اُخرْج آبي عواناً الاسثرايني وأبي یم الأصبهاني»: «آو 
الکفر۳4 ب (آو)» ولکل واحد منهما وجاٌ. 

ومعنى : (بينه وبين الشرك ترك الطلاة أن الذي بُمنع من كفره كوثه لم بترك الصّلاة: فإذا ترکها لم 
يبق بينه وبين الشرك حائل» بل دخل فيه . ثم إن (الشرك) و(الكفر) قد يُطلقان بمعتى واحد» وهو الكفر 
بال تعالی: وقد فرق يبنهما فيُخَصٌ الشرك”" بعبّدة الأوثان وغیرها من المخلوقات مع اعترافهم بال 
تعالى» ككفار قریش» فيكو الكفر أعم من الشرك؛ والله اعلم. 


(1) آخرجه ملم ۰۱۳۱ والممد: 44۸ من حديك عفسان بن عفان مه : 
(7) آخرچه مسلم: ۰۱۳۹ وأحمد: ۱۱۰۸۰ من حديث أبي عريرة ی 
(9) اخرجه مسلم: ۰۱4۹۷ وأحمد: ۲۳۷۷۰ من حديث عتبان بن مالك که 


(4) أخرجه البخاري: 258 ومسلم: ۱۲۹ من حديث ابن عمر بف 
() في (خ): وأنه 
(0) أبوعواتة: ۱۷۲: رایر نعيم؛ ۲۸۷. 
00 في (خ) و(ظ): المشرك 


باب بيان إطلاق اسم الكفر على من تروك الصلاة لذن 


۰۰۰۷7 ) نا بو ان ١‏ : عَدّكًا الاك بن محلب عن ابن 


۲ 


أخبرني ابو اله شیع جر بنّ عبد الله بوذ ؛ سوفث رَسْولَ ال 24 فول 


یم الشَرْكِ وَالكُفْر ترك السْلاو . زاح ۱۱۳۳. 


وقد احج أصحاب آبي حنيفة رحمة الله وإباهم بقوله: «أير ابن آدم بالشجود» على أن سجود 
التلاوة واجبٌ» ومذهتٌ مالك والشافعي والكثبرين أنه ستة» وأجابوا عن هذا بأجوبة: 
و تسمية هلا أمراً إنما هي من كلام إبليسّ» فلا حجة فيهاء فإن قالوا : حكاها الب اله 
ولم يُنكرهاء قلنا: قد حكى غيرها من أقوال الكفار ولم یبوللها حال الحكاية وهي باطلة. 

الوجه الثاني : أن المراد أمرٌ ندب لا إيجاب. 

الثالث: المراد المشاركة في الشجود لا في الوجوب» والله اعلم. 


وأما ما يتعلّق باسانیده: ففيه (أبو غسان)» وقد تلم آنه صرف ولا ُصرف" واسمه مالك بن 


أحدها: 


عبد الواحد. وفيه (أبو سفيان عن جابر)» وتقدّم أن اسمه طلحة بن نافع!۳. وفيه (أبو ار محمد بن 


سبلم بن تَدْرْسَ) تفم ایض والله اعلم. 


کیچ ص 


010 انظر ص۱۹۷ من هذا الجزه. 
(1) انظر ص۲۵۹ من هذا الجزة. 
0 انظر ص۲۱۰ من هذا الجزء- 


GE)‏ كتاب الإيماق 


۲ ۰ ۳۹ لباب بیان گون لایمان بان تعال ‏ ۳ 
| افضل الاعمال] ۰ 


١١9 7‏ -( ۸۳) وتا منطو بن أبي ماج 


: دنا راهيم بن سل (ح). وَحَدَّئي 


یه قن أب صل" ان : وتان باشه» 
اف اف قَالَ: «الجهادُ في سبیل اشه» ثَالَ: کم مادا قَالَ: ١ج‏ مَبرُورًا. رفي رواب 
محمد بن مقر قَالَ: یمان بالله وَرَسُولها. زاس ۷۳1۰ رايشرى: :11 , 

3 وعذئیبه محمد بن ژافع وعد بن یی عَنْ عد الرژای: ابرا عم عن 
الزّمْرِي» بهذا الوشتاو يله . ااسد: ۷۱۸۱ اراس ما 

60( 4 ) نييآ ال 
(ح). وَحَدُئَنَا تلك بن مشام وال لَهُ-: + 
کی نذاب اوه عن ابي لد ال: 
*لایمَان باش وَالجهَاءُ في يلاء قَالَ: قا 
آهیها» اترما تساه ال : فلث: قن لم أفْعَن؟ قَالَ: این ضانعا أذ نضتم حرق 
قَالَ: قُلْتُ: یا سر الله. رای | 


أبيدء عن ا 


باب بیان کون الإيمان بالنه تعاى 
افضل الأعمال 


أما أحاديث الباب» فعن آبي هريرة وأبي ذز وعبد الله بن مسعود و : (سكِل رسول الله 445 أي 
الأعمال افضل؟ قال: "یمان باللماء قيل: ثم ماذا؟ قال: «الجهاد في سبيل الها قیل: ثم ماذا؟ قال 
احج مبروژ!). وفي رواية: (یمان بالله ورسوله». 

وفي رواية: (الإيمان باب والجهاذ في سبيلداء تلث: آي الزقاب أفضل؟ قال: نها عند أهلهاء 
وأكثرها ثمناه قلث: فان لم أفعل؟ قال: مین صانعاًء أو نصغ أرقا قله ١‏ 


باب بياة وف الإبماة_بللة تال أفضل الأعمال 


عَنْ بَعْضٍ العَمَلِ؟ قَالَ: حف سَرَّكَ ن الاس» نها صَدَكَةٌ ينك علی تَفْسِكَ. تاس ۰۷۱۳۲۱ 
رالبخاري: ۰۱۲۵۱۸ ۱ 1 

۲ خا محمد بن راقع وَعَبْدُ بخ حعیی قال عَبْدٌ: آشبرتاه وَقَالَ ابن رَافِع : لها عَبْدُ 
: نا من عن الأفريئ» عل ۶ 1 

عَنْ أبي رای عَنْ آبي که عَن ال اا بتخووه رنه قال: این الضایع» آز نع 
لْأَخْرّق. (احمد: ]رار 0۰ 


4 TT ae e 
مَوْلَى عرْوَةَ بن یره عَنْ عَررَة بن یه‎ 


te 


1 ۷ _( ۸۵ ) عَدَتَنا أبُو کر بل آبي سي : حَدَتَنا علي بن مُشهرء عَن اشيا 
الولید بنالعَیژایه عَنْ سَغد بن باس آبي عرو اليا ۰ 

سالث رول الله 6 أي العمل آَفشل؟ قال: «الصّلاة ونیا فال: فلث: فم آیا؟ قَالَ: 
"بر الوَالِتَيْنِه؛ ال : فلث: نم آي؟ قال: «الجهاد في هبل اله“ ما ترکث أسْتَرِيدة || 


إِرْعَاء عَلَيُهِ. البتاري: ۱۷0۳۷ لراش : ۲0۲ 


فوم | 


73( ۰۰۰ ) تا مد بن أبي مر لمکم : دنا مروان الا : نا 
یور عن اللید بن لاه عن عَمْرِو یبن عَنْ مب الله بن موو ال : قلت : 
له أي الأعْمَالٍ رب إلى السو؟ تال : لاه علی مواقیها »۰ قُلْتُ: وَمَادًا 


اين فلت ا؟ قَالَ: «الجهاه في شب الله . ان 800 


& 


2 


من بعض العمل؟ قال: تاك شرك من الاس» فإنها'!' صدقةٌ منك على نفسك)). وفي رواية الزُهِري: 
اين الشانع؛ آو تصن لاشرق!. 
وفي رواية: (أييّ العمل افضل؟ قال: «الصّلاة لوقتها»؛ قلث: ثم أي؟ قال : ١بر‏ الوالین۰۱ قلف : ثم 
أي؟ قال؛ «الجهاد في سيل اللهك؛ فما ترکث آستزیده .لا إرعاة هلیه). رفي رواية : (لو اسرد لزادني). 
وفي رواية: (أييْ الأعمال أقربٌ إلى الجنة؟ قال: «الضّلاةٌ على مواقيتهااء قلث: وماذا؟ قال: یر 
الوالّین» قلث: وماذا؟ قال: «الجهاءٌ في سبيل ۵1*). وفي رواية: اأفضلٌ الأعمال الضّلاة لوقتهاء 
ویر الواللّین". 


017 في (ط): فاته 


كتاب الايا 


1 ۰۰۰۱-۱۳۹ ) وٽا ید الله ب ماو العليَرِيٌ: حَدَتَنَا أبي: حلفنا شُعْيَةٌ عن 
اوليك بن العَيرَار أنه شهع با عَمْرِو الشَيْبَانِئْ قَالَ: دی صَاحِبٌ هذه الدَارٍ- وَأشَارَإِلَى 
دار بْب الله قَالَ: سَالث سول الله و4 : أي الأَسْمّالٍ أَحَبُ إِلَى اله؟ تال : «الصّلاة على 


م بر الوَالِتَبْياء فلث: ثُمْ آي كال: ْم الجِهَاد ني 


هله ألفاظ المتون» .وأما آسماء الرجال» ففي الباب: آبو هريرة» وأبو ذر» وسنصور بن أبي زاجم 
واب شهاب. وسعيد بن المسیّب؛ وأبو الرّبيع الأهْرائي» و أبو مُرَاوِحء والشيبانيع عن الوليد بن العيْزار 


عن سعد بن یم أبي عَمْرو الشيبانق» وأبو ینور 


آما ألفاظ الاحادیث ف (الحجٌ المبرور)؛ قال القاضي عياض رحمه الله: قال شَير: هو الذي لا 


0 


يُخالطه شيء من المام» ومنه: رت یمیثه: إذا سیم من الجلث» وير بيه : إذا سَلِم من الخداع. 
وقیل: المبرور: الكُتقبّل. وقال الحربی : بر حجك یف الباء؛ وب اله حجك» بفتجها : إذا رجع 
مبروراً ماجورآ وفي الحدیث: ابر الح إطعامٌ الطعام ويب الکلام۰۲(۲ فعلی هذا یکون من الب 
الذي هو فعلٌ الجمیل؛ ومنه بر الوالدین والمؤمنين. قال: ویجوز أن يكون المبروژ الصادق الخالص لله 
تعالی» هذا کلام القاضي". وقال الجوهري في امسبحاحه :بر حه ویر حه بفتح الباء وضها: 
مه رخ( 
ویر الله حه . 

وقول من قال : المبرور: المُتقيّل» قد مُستشكل من حبث انه لا اقللا على البول» وجوابه أنه قد 
قیل : من علامات القبول أن يزداد بعده خيراً. 

وآما قوله بقل : «أنقّسُها عند آملهای فمستاه: آرنتها وأجوشها . قال الاصمعن : مال نفيس» آي: 


مرغوب فیه , 


() آخرجه الطيالسي: ۰۱۸۲۸ والطبراتي في «الاونتطه: ۸ والحاکم: ۱۷۷۸: والبيهقي ۱ ۱٩۳۹۰‏ من حديث جابر 
ابن عبد اله یا وأخرجه اجمد: ۲ ووقع عندد! ارإفشاء السلام؟ بدل؛ "رطیب الکلام, 

00 لإكمال الممليا: ۰۳۵۷/۱ 

7 «الصحاح»: (بزز). 


باب بیاغ كوق الإيمان بالك تعالى أفضل الأعمال 


1 


١5١ 3‏ -( ۰۰۰ ) تا مان بن أ 


وا 


فق الأغمال ا العمل - 


وقوله ##: اين صانعاً أو تصنع لأَخْرّقٌ) (الأخرق) هو الذي ليس بصانع» يقال: رجل أخرق 
وامرأة خرقاء لمن لا صنعة له» فان كان صائعاً حاذقاً قيل: رجل صَتَم بفتح النُونْء وامرأة صَنَامٌ بفتح 
الشاد. 

وأما قوله: «صانعاًه» وفي الرُواية الأخرى: «الصانع»۰ فروي بالضّاه المهملة فيهما وبالُون؛ من 
الّئعة؛ رژوي بالشاه المعجمة وبهمزة بدل رن تکتب ياء من الشباع » والضحیح عند العلماء 
رواية الضّاد المهملة؛ والاکثر في الرّراية بالمعجمة. 

قال القاضي عیاض رحمه الله؛ روايتنا في هذا من طريق هشام أولاً بالمعجمة: افتعين ضانماً*: 
بين الضّائع! من جميع طرقنا عن مسلم في حديث هشام والزُهري؛ إلا 
من رواية أبي الفح الشّاشي عن عبد الغافر الفارسيئ» فلا شيخنا أبا بحر حدّثنا عنه فيهما بالمهملة» 
وهو صواب الكلام لمقابلته بالأخرق» وان كان المعنی من جهة معونة الضّائع أيضاً صحيحاً لكن 
صكّدت الرُواية عن هشام هنا بالشاد المهملة ۳ » وكذلك رویناه ني اصحیح البخاري" . قال ابن 
المديني: الإهري يقول: «الشانع" بالمهملة یرون آل هشاماً صحف في قولة: اضائعاً» بالمعجمة. 
وقال الذارفطنغ عن مَعْمْر : كان الژمري يقول: صشف هشام» قال الذّارقطبين: وكذلك رواه آصحاب 


وكذلك في الرّواية الأخرى: ١‏ 


هشام غنه بالمعجمة» رهو تصحیف. والصّواب ما قاله الزهري. هذا كلام القاضي. 

وفال الشیخ آبو عمرو بن الصلاح: قرله في رواية هشام: امین صائعاً؛ هو بالمهملة والنون في 
أصل الحافظين أبي عامر العَبْدَرِيٌ وأبي القاسم بن عساكر؛ قال: وهذا هو الصّحيح في نفس الأمر» 
ولکنه ليس رواية عشام بن عروة. إنما روايته بالمعجمة؛ وگذا جاء مقيّداً من غير هذا الوجه في كعاب 
مسلم في رواية هشام بعد عروة. وآما الرواية الآخرى عن الژهري: «فثعین الضّائع) فهي بالمهملة: 
وهي محفوظة عن الرُهرِيٌ كذلك» وكان یشب هشاماً إلى التصسیف . 


() وقع في اکمال المعلم»! (48/1"): بالضاد؛ وهر خطاء وأشار المحقق إلى أنه رقع في إحدى التسخ بالضاد المهملة. 
0 البخاري: ۲۵۱۸ 


کناب الايا 


قال الشيخ: وذكر القاضي عیاض آنه بالمعجمة في رواية الزهري لرواة كتاب مسلم إلا روابة 
آبي الفتح السشمرقنديء قال الشیخ: ولیس الأمر على ما.حكاه.في روايات آصولنا لکتاب مسلم» فكلّها 
مقيّدة في رواية الزهريٌ بالمهملا؛ والله آعلم(۲۱. 

وأما ابر الوالدين»؛ فهو الإحسان إليهماء وفعل الجميل معهما: وفعل ما یسرهما؛ ويدخل فيه 
الإحسان إلى صديقهماء كما جاء في «الصّحيح»: إن من ابر الب أن يَصل الرجل أهل ود ايه ٠»‏ 
وض ال العقرق» وسيأتي إن شاء اله تعالى قريباً نفسیزه۳. قال أهل اللغة: یفال؛ بَرِرتُ والدي 
- بكسر الراء یه بضمّها مع فتح الباء برّاء وأنا 
وجمع البار: 

وقوله: (فسا تركث أستزيده إلا إرعاة عليه) كذا هو في الاصول 
(أن) بينهماء وهو صحيحٌ وهي مُرادة. وقوله: (إرعاء) هو بكسر الهمزة وإسكان الرّاه وبالعين المهملة 
يبدو ومعناه: إبقاغ عليه ورفقاً به والله أعلم . 


- بح الباء - وبا وجمع الب الابراره 


ركت أسخزیده) من غير لفظة 


وأما أسماء الرجال» ف (أبو هريرة) عبد الرحمن بن صخر على الشحیح» دم بیان . وزابى دا 
اخثلف في اسمه» فالاشهر جُندٌب بضمٌ الدّال وفتحهاء ابن جُادة بضمٌ الجیم؛ رقيل: اسمه برد 
بضم الباء الموححدة وبراءين مهملتين. 

واما (منصور بن أبي مُرَاجِم)» فبالڙاي والحاء» وجميع ما في «الصّحيحين! سا هله صورئه فهو 
مزاحم بالزاي والحاء. ولهم في الأسماء (مراجم) بالراء والجيم: ومنه: العام بن مرَاجمٍء سم 


أبي مزاحم والب منصور هذا : یشب پفتح الباء. 


وأما (ابن شهاب)» فتقتم مرّات ۰ وهو محمد بن مسلم بن عبید الله بن عبد اله بن شهاب. وأما 


(1) «صياتة صحیح سلم! صی۹3۲- ۲3۷ 

(۲). آخرچه سلم؛ 15۱۳ وأجمد؛ ۵3۱۲ من حديث ابن عمر ,هلا 
09 انظر ص414 من هذا البیزه 

(6) انظر ضی(۱۲- ۱۲۲ من هذا الجزء. 

(۵) انظر ص۱۳۱ من هذا الجزء 
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(ابن المسيّب)» فتقدّم أيضاً مرات” أنه بفتح الياء على المشهور» وقيل بکسرها. وأما (أبو اربع 
الرهراني)» فتقدّم أيضاً أن اسمه سلیمان بن داو۳5. 

وآما (أبى مرَاوج)؛ فيضم العيم وبالرّاء والحاء المهملة والواژ مکسوره قال ابن عبد اليرٌ: آجمعوا 
على أنه ثقةٌ» وليس يُوقف له على اسم» واسمُّه کنیثه؛ قال: إلا ا مسلم بن الحججاج ذكره في 
«الطبقات' فقال: اسمه سعد. وذكره في «الكنى» ولم يذكر اسعه(؟۰ ويُقال في نسبه: الجفاريي؛ 
ويقال: اليه قال أبو علي المْسّاني: هو النفاري ثم ایغ 9 

وآما (الشيبائق) الراوي عن الوليد بن العبرَار» فهر أبو إسحاق ليما بن فیروژ الكرفق. 

وأما (أبو يُعْفُورِ)؛ فبالعين المهملة والقاء والرّاءء واسمه عبد الرحمن بن غبید بن بسطاس» بكسر 
اون وبالشین المهملة المكرّرة ال بالمثلثة العامري لاخ ويقال: البگالیل» الكرفيع: 


وتشطامن غيرٌ مصروف» وأبو يعفور هذا هو الأصغرٌ؛ وقد ذكره مسلم أيضاً في باب التطبيق في 


الرُكوع”* . ولهم ابر یعفور الأكبرٌ العُبدي الکوفی التابعيى: واسمه واقد وقيل: وداد وقد ذكرة 
مسلم أيضاً في باب صلاة الوترء وقال: اسمه واقد ولقبه دان . ولهم أيضاً أبو یضور ثالث اسمه 
عبد الكريم بن يعفور الجففي البصري ٠‏ يروي عنه قتيبةٌ ويحيى بن يحبى وغيرهماء وآبا يعفورٍ مولاء 
الثلاثةٌ ثقات. 

وأما (الوليد بن العَيرار)» فبالعين المهملة المفتوحة وبالدّاي قبل الالف وبالرّاءِ بعدها. 

وأما قوله: (اخبرنا مَعْمَرٌء عن الزُهرِي؛ عن حبيب مولى عروة بن الربيره عن عروة بن الزيير» من 
ابي مُرَاوِحَء عن أبي قر ففيه لطيفة من لطائف الاسناد» وهو أنه اجتمع فيه أربعةً تابعيون يروي 
بعضهم عن بعض» وهو: الرهري رخبیب وغروة وآبو مُرَاوِح. فأما الژهری وعروة وأبو ایح 
فتابعیون معروفون؛ وأما حبيب مولى عرو فقد روى عن أسماء بنتٍ أبي بكر الطلیق وء قال 
1) انظر ص۱۳۷ وة17 من هذا الجزء 
١ )1(‏ لم يتقدم لأبي الربيم ازهراني ذكر فیما مضی. 
) االكتى والأسماءة: (۸۳۵/۱): 
() اتقييد المهمل وتمييز لمشگل۰۱ (9/ 404). 
(ه) سلم: ۰۱۱۹6 ۰۱۱۹۵ 
00 ملم ۱۷۲۹ 


محمد بن سعد: مات خبيب مولى عروة هذا قدیماً في آخر سلطان بني آمية؟'©؛ فروابته عن أسماة مع 
هذا ظاهزها أنه أدركها.وأدرك غيرها من الصّحابة؛ فيكون تابعيًاء وا أعلم. 


آما معاني الأحاديث وفقهّهاء فقد پُستشکل الجمع بينها مع ما جاء في معناها من حيث إنه جعل في 
حديث أبي هريرة الا فضا/ الإيمانَ ثم الجهاه ثم الح وفي حدبث أبي ذُرٌ: الإيمان والجهاة؛ وفي 
حدیث ابن مسعود: الصَّلاة ثم بر الوالدين ثم الجهاد» وتقدّم في حديث عبد الله بن قفرر: أي 
الإسلام خيرٌ؟ قال: امعم لام ونقرأ السّلام على من غرفت ومن لم تعرف" ٠‏ وفي حديث 
أبي موسی وعبد الله بن عمرو: آي المسلمین خیژ؟ قال: من سلم المسلمون من لسانه ویده ۳" 
وصمٌ في حديث علمان 4# : اخبرکم من تعلّم القرآن وعلمه؛ ۳ وأمثال هذا في الطحيح كثيرة. 

واخشلف العلماء في الجمع بيئهاء فذكر الإمام الجلیل أبو عبد الله | 
الامام العلامة المتقن آبي بكر القمًال الشاشی الکبیر "۰ وهو غبر الققال الصغير | 


في كدب متا خري أصحابنا الخراسانیین» فال الحليميك : وكان | 
في کتب متاخري نيين ي 


أنه جمع نها ب جهن : 


أحدهما : أن ذلك اخثلاف جراب جرى على خسّب اختلاف الا حوال والاشخص, فإنه قد يقال: 
خير الاشیاء كذاء ولا راد أنه حير جمیع الأشياء من جميع الوجره وفي جمیع الاحوال 


GMD 
۵۸۱ واسند أحمد:‎ ۲ 


() «الطيقات الكبرى؟ طبعة دار الكتب العلمية 
8 سل 


۲۱ نسلم: 0151 158 ره في تصحيح البخاری»: 01٠١‏ ۰۱۱ وامستد آحمد؟: 71/07 من حديث عبد الله بن عمرو بن 


28 أبو بكر القفال لشاشي الكبير هو محمند بن علي بن إسماعيل» الإمام البليل» احد آئمة الدهر؛ له كتاب في أصول 
الفقه» وله اشرح الرسالةا: وعله انتشر فقه الشافعي فيما زرا النهر. توفي سنة خمس وستین وللاث مئة بالشاش. انظر 
*طبانات الشافعية | ۸۴ 

3 القفال الصغير المروزي هو أبو بكر عبد الله بن أسعمد بن عبد الله الإمام الزاهاه الجليل اليحرء أحد أثمة 

اربع مكة وهو ابن تسعين سلةء ودقن بسچستان, انظر #طينات الشافعية 


الغراسائيين. هات سلةاسيع عدر 
(orf)‏ 


باب بيان كوخ الإيمان ااا تعالى افرغل الاعبال 


والأشخاص» بل في حال دون حال» أو نحو ذلك؛ واستشهد في ذلك باخبار متها عن ابن عباس ا 
أف رسول الله ا قال : حه اححجة لمن لم يج أفضل من أربعين غزوة: وغزوةٌ لمن حجٌ افضل من أربعين 

الوجه الثاني : أنه يجوز أن يكون المراد : من افضل الاعمال كذاء آو ین خيرهاء أو من خیرکم من 
فعل كذاء فحذفت (من) وهي مُرادة» كما یقال: فلان أعقل الئاس وأفضلهم» وراد أنه من أعقلهم 
وافضلهم» ومن ذلك قولُ رسول الله #: اخیرکم خيركم لأهله'''. ومعلوم أنه لا يصير بذلاث خير 
الناس مطلقاً؛ ومن ذلك قرلهم: أزهدٌ الناس في العالم جیراله» وقد بوجد في غیرهم من هو أزهدٌ 
منهم فيه هذا كلام القَمّال رحمه الله. 

وعلى هذا الوجه الثاني يكون الایمان أفضلها مطلقاً» والبانیاث متساويةٌ في کونها من أفضل 
الأعمال والأحوال» ثم يُعرف فضل بعضها على بعض بدلاثل تذل عليها» وتختلف باختلاف الاحوال 
والأشخاص. 

فان قيل: فقد جاء في بعض هذه الرّوايات: افضلها كذا ثم كذاء بحرف (ثم) وهي مرضوعة 
للترئيب, 

فالجواب: أن (ثم) هنا للترتيب في الذكر» كما قال الله تعالى : وا رش ما اه ) ف د (©) از 
لعن في يور وی نقيت 09 + شکب ءا متب (©© ئ كذ نا الله وا 
معلوم أنه ليس المرادٌ هنا الترتيبٌ في الفعل» وکما قال سبحانه وتعالی: فن الوا ان ماع 
ريصت مس أل فنا ره تهنا ون پفست دكا تفا إلى قوله تسالى : طش ملا رت 
کلب 6 الاسم ۱۰۰۰۱۰۱ وقوله تعالى : وقد تک م مرت فا میک جر ادم 
[الامراب: ۱۱]» ونظائرٌ ذلك كثيرة» وأنشدوا فیه: 


() لم أقف عليه بهذا اللفظ؛ وأخرجه الطبراني في «الأرسط»! ۳۱4۶) والبييقي في «الكبرق؟! ۸3۷ من حديث عبد الله 


ابن عمرو ين العاص أن رسول الله ا قال: احجة لمن لم يحج خير من عشر غزوات» وغزرة لمن حج خير من عشر 


10۲ طتاب الما 


وذکر القاضي عیاض في الجمع بینهما وجهین: 

آحدهما: نحو الأول من الوجهین اللذین حكيناهماء قال : فیل: اختلف الجواب لاختلاف 
الاحوال؛ فأعلمٌ كل قوم بما بهم حاجةٌ إليه؛ أو بما لم یکولوه بعد من دعام الاسلام ولا بلّغهم 
علجُه. 

والثاني : آه قدّم الجهاد على الح لأنه كان أرلَ الإسلام» ومحارية أعدائه والجدٌ في إظهاره!" , 

رذکر صاحب «التحريره هذا الوجه الثاتي: ووجهاً آحز: أل (ثم) لا تقتضي ترتيباً. وهذا قول شاه 
عند أهل العربية والأصول. 

ثم قال صاحب «التحريرة: الشحيح أنه محمول على الجهاد في وقت الرّحف المُلْجئ والثقيرٍ 
العامٌ؛ فإنه حينثل يجب الجهاد على الجمیع؛ وإذا كان هكذا فالجهادُ أولى بالتحريض والتقديم من 
الح لما في الجهاد من المصلحة العامة للمسلمين مع أنه متعيّن ُتضيّق في هذا الحال» بخلاف 
الحجء والله أعلم. 

وأما قوله 4# وقد ستل : أي الاعمال أفضل؟ فقال: «إيمانٌ بالله ورسولده؛ ففيه تصريح بان العمل 
يُطلق على الإيمان؛ والمراد به - وال اعلم - الإيمان الذي دحل به في مله الاسلام» وهو التصديق 
بقلبه» والنْطقٌ بالشّهادتين: فالتصديق عمل القلب» والتُطق عمل اللسانء ولا يَدخل في الإيمان هنا 
الأغمالٌ بساثر الجوارح كالصّوم رالضّلاة والح والجهاد وغيرهاء لكونه ول قسيماً للجهاد والحجٌ؛ 
ولقوله ث#ية: «إيمانٌ بالله ورسوله»ء ولا يقال هذا في الأعمال» ولا يَمنِع هذا من تسمية الأعمال 
المذكورة إيماناً؛ فقد قدّمنا دلائل» واه أعلم . 


17 قائله آبو نواس؛ وهو في ديرائه: وذكره البخدادي في «خزانة الأدب»: ٠)٤١ /١١(‏ ورقع الشطر الثائي فيهما: فبله ثم قبل 


ذلك چده. 
وذكره ابن هشام في «مغتي اللبيب» می۰۵۹ والمرادي في «الجتى الدائي في حروف المعاني» ص8۲۸ وغيرهماء ووقع 
عندهم ! 

۲ 

إن : اد نسم اذأبوة تلمقدماة قبل ولك جلة 
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«إكمال السسلم»: (۳۶۷/۱). 


باب بیان كوة الإيمان بال تعالى أفضل الأعمال 


واحدة؛ أما إذا كان معه آلث درهم. وأمكن أن يشتري بها رقبتين مفضولتین أو رف 
تنيسة رة قازاق افغيل» .ومذا بخلاف لأف فا تضحية بشاة سميية اقل من البق 
بشاتين دونها في امن( . 

قال البغوي من أصحابنا رحمه الله في «التهذيب» بعد أن ذكر هاتين المسالتین كما ذکرت: قال 
الشافعيٌ رحمه الله: في الأضحيّة استكثار القيمة مع استقلال العدد أحبٍُّ إل من استكفار العدد مع 
استقلال القيمة» وفي العئق استكثارٌ العدد مع استفلال القيمة أحبُ إل من استکثار القيمة مع استقلال 
العدد؛ لأنَّ المقصود من الأضسيّة الحم ولحم السّمين وف وأطيبٌُ» والمقصود من اليتق تكميلٌ 
حال الشخص. وتخلیشه من ذل الق فتخليمل جماعة أقضلٌ من تخليص واحده والله أعلم . 

وفي هذا الحديث الحثٌ على المحافظة على الصّلاة في وقتهاء ويمكن أن يُؤخل منه استحبابها في 
أول الوقت لكونه احتياطا لها" ومبادرةٌ إلى تحصيلها في وقتها. وفيه حسن المراجعة في الشؤال. 
وفيه سیر المفتي والمعلّم على من يُفنيه أو يُملمه؛ واحتمال كثرة مسائله دیا" . وفيه رفق المتعلّم 
بالمعلم؛ ومراعاة مصالحه؛ والشّفْقةٌ عليه لقوله: فما ترکث أستزيده إلا رعاء علیه. وفيه جواز 
استعمال (لو) لقوله: ولو استزدته لزادني. وفيه جواز إخبار الإنسان عما لم يقع أنه لو كان كذا لرقع» 
لقوله: لو استزدته لزادني» رال أعلم. 


ف فح عدت 
1 0 


)22 قال ابن حجر فتعقباً هذا الکلام: الذي يظهر أن ذلك يختاف باختلاف الاشخاص: فرب شخص واحد إذا عق انتفم 
بالعتق وائتفم به آضماف ما یحصل من النفع بعتق أكثر علداًمنه + ورب محتاج إلى كثرة اللحم لتقرقته على المحاويج 
الذي إن به أكثر مما ينتقع هو بطیب اللسحم؛ فالضابط أن مهما كان أكثر نقعاً كان افضل سواء قل أو کثر اتح 
الباري»: (۵/ 0۱6۹ 

07 في(): ناء 


 )۲(‏ في (ص) و(ح): وتفریراته 


كتاب الابماق 


۲ ۳۷ لباب کون الشرك اقبع اتوب ۳ 
9 وبیان اعظیها تفا 9 


1 


[Tov]‏ ما یی بي یب اق بن تزامبع» قال إشحاق خرن 


النالة ی لا لب ا چ 
خلقك» قال: فلث :إن کبک لعب قال : قُلث: ثم أئ؟ قان: م أنْتفيلَ لك اأ 


عم مغك قال: كلش : م أين؟ قال : ا TEW gait raa‏ 
پر ال 


۸( ۰۰۰ ) مانب آبي د 


موز 


مان : خکنا جریز-شن الأغمس. غن أبي وائل؛ عن قرو بن طخ ال : کالب الله : 


ال رجل: با رَسُولَ الله» اي الب آفبر علد ۳۵۱ قال: أن تذمو لله نذا وَهْوٌ خلقك» تال : 
م آي قال: «أن تفثل ود مَكَائَة أن يَظعَمَ تفت" قَالَ: فم أي؟ قال: ن تراني علب 
جارك رل الله ی لا يرت مم له ا مار ولا فلو ال او 


حَن لله 4 إلا ال ولا يروت ومن يفل کل یلق ناما رنه ۰۱۱۸ اابسري: نج ترا فا 


باب بیان کون الشرك أقبخ لوب 
وبیان اعظیها بعده 


فيه (عشمانٌ بن آبي شيبة؛ عن جرير» عن منصوره عن ابي وال + عن مرو بن شُرَحَبِيلٌ» عن 
عبد الله بن مسمود طلا قال : سالت رسول الله + اي الدب أعظمٌ عند الله تعالی؟ قال: «آن تتجمل 
شه با رهي فا قال: قلث لد: إن ذلك لعظيمٌ؛ قال؛ قلث: ثم أي؟ قال: ثم أن تقیل ولدك 


ماف أن يَظعَم معكةء قال قل : ثم اي؟ قال : «لم أن زاني عليلة جارك). 


وفي الرواية الأخرى: (عثمانٌ بن أبي شببة أيضاً؛ عن جرب عن الأعمش» عن أبي واثل» عن 
فانزل الله تمالی تصديقها : رای لا یشک نع لل 


عسرو بن شرحبیل؛ عن عبد ال فذكره وزاد: 
ها ماكر ولا يقت اللشی ال 


باب بيان كوه الشرك اقبح الذنوب وبیان أعظمها بعده 


آما الاسنادان؛ نفيهما لیف عجيبة غريبةء وهي اهما إسنادان متلاصقان روائهما جمیشهم کرنیون. 
و(جریر) هر ابن عبد الجمید» و(منصور) هو ابن المُمتر» و(آبو وائل) هو سيق بن سلماه 
و(شرخبیل) غير منصرف لکونه اسما آعجما ما 


ولد : المثل» روى شير عن الاهفش قال: الد ال واللّیّه» وفلان بذ فلان وتينده ولییتگهه 


4 أن يعم معك) هو بفتح الباء» آي: يأكلَ؛ وهو معنی فول الله تعالی: ور 
[الإسراءة ۳۱ أي : شر. 


4) قيل: معناه جزاة المه وهر قول الخليل وسيبويه وأبي عفرو البائ 
والقرّاء الاج وابي علي الفارسن(۲. وقیل : معناء عقوبةٌ؛ قاله يونس وأبو بيد . وقيل: معناه 
جزاء» قاله ابن عباس”" والشدي. وقال أكثر المنسّرين؛ أو كثيرون منهم: هو واو في جهنم 
عافانا الله الكريم رأحبايَنا منها. 


وفوله 4#: «أن تزاني خليلة جارك هي بالساء المهملة؛ وهي زوجكه؛ شيت بذلك لكونها َيِل 
له وقيل: لكونها نحل معه. ومعنی «تزانی! أي: تزني بها برضاعاء وذلك ینضئن الرّنى» وإفساقها 
على زوجها؛ واستمالة قلبها إلى الژاني وذلك آنحش. وهر مع امرأة الجار أشذ قبسا وأعظم جرمأء 
لان الجار یترئع من جاره الب عنه وعن حريمة) ويام بوائقه ويطمعنٌ إليد؛ وقد أمر بإكرامه 
والاحسان إليهء فإذا قابل هذا که بالرّنى بامرائه وافساوها عليه مع تمکنه متها على وجه لا يتمكن غیره 


منه؛ كان في غاية من البح . 


مه قد 


فقتس الى عل از 
هي معصومةٌ في الأصل الا مُجفین في قثلها . 


وقوله سبحائه ونعالی : ( لو 


بالق ) معداه: لا تقتلوا التقس الني 


(1) انظر امعاني القرآن» للزجاج: (4/ ۷۹ و«الحجة للقراء السبعة؟: (۵/ 81), 
(۳) هجار القرآنه لآبي عیدة: (۸۱/۷) 
477 آخرجه الطبراني في #الكبيرا! ۰۱۰۵۹۷ 


اما أحكامٌ هذا الحديث» ففيه أن أكبر المعاصي الشّرِكُ وهلا ظاهر لا قاء بده ون القتل بغیر 
حب يليه وكذا قال اصسابنا : أكبر الكبائر بعد الشرك القتل» وكذا نص عليه الشافعیل رسمه الله في 
كتاب الشهادات من #مختصر نيا رحمه الله» وأما ما سواهما من الرّنى واللُواط وقرف الوالدين 
والشحر وقذف المحصئات والفرار يوم ارف وأکل الربا وغيرٍ ذلك من الكبائر. فلها تفاضيلٌ وأحكام 
شرف بها مراتبهاء ويّختلف أمرها باختلاف الأحوال والمفاسد المترثبة عليهاء وعلى هذا يقال في كل 
واحدة منها : هي من آکبر الکباثر» وإن جاء في موضع آنها اکبز الکباثر» كان المرادٌ: من أكبر الکبائ» 
كما تفدّم في أفضل الاعمال " والله أعلم . 


CED CSM Com 


( انظر ص401 من بهذا الجزه, 


باب الكبائر وأطبرةا 40۷ 


r 
۳ [بابٍ بیان الكبائر وأكبرها]‎ - ۸ 


وة رة 


3 ۳( ۸۷) دي عَمْرُو بن مُسَمَّدِ بن بُكَبْرٍ بن محمد | 
له عن سمیب الجُرَيْرِي: نا عَبْدُ الرْحْمَنِ 
رول الله بقل : «آلا نکم ابر الکبایر؟ -ثلاناً ‏ الإشرّاكُ باش و 
هام اور أ ول الزُورِ»» وکا رَسُول اه ار متكا 


قلا : یله سک . (احمد: ۳۰۳۸۵ رالبشاري: 090 


وود 


: آخیرتا یی الله بن أبي بكر ن نس عَنٍ الب ## في الكَبَائِرء قال: 
دین» وشل لس وقول الرُور». اش ۰۱۷۱۱ 


رقم هم اد و 


۷ (۰۰ ) وعلدئنا محمد بن 


بی مالك قَالَ: ذَكُرَ 


3 
3 
ع 


باب الكبائر واكبرها 


فيه (آبو بكرة ل4 قال : كنا عند رسول الله يقل فقال: «الا اكم بأكبر الكبائر؟ ‏ ثلاثاً ‏ الإشرال 
بالله؛ توق الوالدين» وشهاه؛ الژیر او فول الرُوره؛ وكان رسول الله 86 مكنا لجلس: فما زال 
یکزرها حنی قلنا : لیت سکث) . 

قال مسلم : (وحدّثني يحبى بن حبیب الدحارئيي : حدّئتا خالدٌ ‏ وهو ابن الحارث -: حدّفدا شعبةٌ: 
حدّندا عبيد الله بن أبي کپ عن آنس كا عن الي تلو في الكبائر» قال: «الشْرِكُ بالله. وعُقُوقُ 
الوالدين» وفتل التغس» وقول الزور») . 


قال مسلم: (وحدّثني محمد بن الوليد بن عبد الحميد: حلثنا محمد بن جعفر: حدّنا شعبةٌ: 


e 


: «الشّرْكُ بالله. وَكَثْلُ التفس 
: قول الژور» آز قَالَ: «َهادهالژوره. قال شب 
الزدد. [أحبد. ۰۱۳۳۳۰ زانبتاري! 13۹۷۷ . 


۸٩۱-۱ ۷1‏ ) كي قارو ند 


اجنوا لجع امون 
لس الي رم الله ابا 
المخضناب لالات المَوّیتات . رابداری: ۱۳۷۲۰ 


۳ a 


)1١ (۹‏ عَدَّكنا فة بن سَمِيدٍ: حدقا اللْيْتُه عَنْ ابن الهَاوه عَنْ سَعْدٍ بن 


1 


۰ عَنْ محمد بن عبد الحم عَنْ مب الله بن مَمْرٍو بن المَاصٍ أذ سول اله قَالَ: 
ين الكَبَائِرِ شم لجل ابو قَانُوا: یا سول الف وغل یشیم الب وَالِدَيْ؟ قَالَ: 


جرف توف او ۵ كس 2 3 1 
متعم بشت آبا ار کیب با ویب مَك یشب مذ . دري 000 رس 


- أو: سيل عن الكبائر ‏ نقال: «الشرك باه وق الأقس» وشفوق الوالدين»» وفال: «الا أتكم بأكبر 
الكبائر؟ قال : قول الژور» أو قال: اشهادةٌ الؤورا قال شعبة: وأكبر طلي أنه شهادة الأور). 

و(عن أبي القّیث عن أبي هريرة ظ4 أن رسول الله 5 قال: «اجتنبوا السّبع المُويقات» قبل: 
يا رسول الله وبا هنٌ؟ قال: «الشرك بالله. والشحرٌء وقتل الس التي حرم الله إلا باحق وال سال 
اليتيم ٠»‏ واکل الرّبا» وانتولي يوم الرّحف: وتف المحصناتِ الغافلاتٍ المومنات۱): 

و(عن عبد الله بن لمرو" أن رسول الله 4# قال: امن الكبائر شنم الرّجل واللیه»» قالوا: 


يا رسول الل وهل یشیم ال والديه؟ قال: «نعمء یشب آبا الرّجلء فيسب ابا وب مه سب 


اما 
الشرح: 
أما (آبو بَكرة)؛ فاسمه نیم بن الحارث» وقد تقدّم'!". وأما الاسنادان اللذان ذكرتهماء فهما 


(1) “قي (خ): هی يذل: عمرره وهو خطاد 
097 انظر می‌4۱۸-۲۱۵. 


باب الطبائر وأكبرها 


۱1( ۰۰۰ ) ولا بو بكر بن 


بصربون كلهم من آولیسا إلى آغرهما: إلا الأشعبة واسطی بصوی» ولا قاح هلا افي کرنهنما 
بصریین؛ وهذا من الرّف المستحستة» وقد تقدّم في الباب الذي قبل هذا نظیرهما في الكوفيين. 

وقوله : (حدّئنا خالد» وهو ابن الحارث) قذّمنا بیان فائدة قوله: (وهو ابن الحارت ٠‏ ولم يقل : 
خالد بن الحارث» وهو أنه إنما سمع في الرّواية: (خالد)» ولخالد مشاركون» فأراد تمييزه» ولا يجوز 
له أن يقول: خالد بن الحارث» لأنه يصير كاذباً على المروي عنه؛ فإنه لم يقل إلا: خالد؛ مد إلى 
لفظة : (وهر ابن الحارث) لتحضل الفائدة بالتمییز والشلامة من الکذب. 

وقوله: (عبيد الله بن أبي بكر) هو أبو بكر بن آلس بن مالك» فعبيد الله يروي عن جذه. 

وتوله: (وأكبرٌ تلي) هو بالباء الموحدة. 

و(ابر العَيّث) اسمه سالم. 

وقوله قي أول الباب: (عن سعيدٍ الجُرَيرِي) هو بهم الجيم منسوباً إلى جُرير مصغر» وهو زیر بن 
غاد بضمٌ العين وتخفيف الباء» بطي من بكر بن وائلء وهو سعيد بن لیس أبو مسعود البصرئ. 

وأما «المُربقات»؛ فهي المُهلكات» يقال: وبق الرّجل بفتح الباء» یی بکسرها» ووب 
وكسر الباء» يُؤيَقُ إذا هلك» وب غیره؛ أي: آهلکه. 

راما «الزوره» فقال التعليئ المفشر أبو إسحاف 
حتى یخی إلى من سمعه أو رآه أنه بخلاف ما هو به؛ فهو تمويه الباطل بما بوهم أنه حقّ(, 

وأما «المُحصتات الغافلات»؛ فبكسر الصّاد وفتجهاء قراءتان في السّبع؛ قرأ الكسائيُ بالکسر» 
والباتون بالنتح "۰ رالمراد بالمحصنات هنا العفائك» وبالغافلات الغافلاث عن الفواحش وما قُذِدْنَ 
به. وقد ورد الاحصان في الشٌرع على خمسة أقسام: الم والاسلای والکاح» والگزويج: 


بضم الواو 


: أصله تحسين الشّيء ووصفه بخلاف صفته 


(1) انظ ص۸۴ من هذا الجزء 


(0) اتفسير الشعليي»: (۰)۱۵۱/۷ 


(6۳ . #التشر شي القراءات العشره: (۹۵/۱) و(۲4۹/۷) 


كتاب الإيماة 


والحرية» وقد بينت مواطته وشراقطه وشوامته في كتاب «تهذيب الأسماء واللغات»(» وله أعلم. 


وأما معاني الأحاديث رفقههاء فقد قدّمتا في الباب الذي قبل هذا کب 
العلماء: ولا انحصار للكبائر في عدد مذكورء وقد جاء عن ابن عباس ا أنه سكل عن الكبائ اسبح 


ترتيب الكبائر» قال 

هي؟ فقال: هي إلى سبعين - ويُروى إلى سبع مئة ‏ فرب (۳؟. 
وأما قوله 445 «الكبائر سبعٌ1؛ فالمراد به: من الكبائر سبع فإِنّ هذه الضيغة وان كانت للعموم فهي 

مخصوصةٌ بلا شك وإنما وقع الاقتصار على هذه السّبع؛ وفي الرواية الأخرى: ثلاث؛ زفي 

الأخرى: اریع» لكونها من أفحش الكبائر مع كثرة وقوعهاء لا سِيّما فيما كانث علبه الجاهلية» ولم 

يذكر في بعضها ما ذكر في الانعری: وهذا مُصرّح بما ذكرته من أن المراد البعض» وقد جاء بعد هذا: 

امن الكبائر تم الرُجل والديداء وجاء في التّميمة وعدم الاستبراء من البول آنهما من الکباثر !4۳ وجاء 

في غير مسلم من الكبائر: «اليمين موس( وااستحلال بيت الله الحرام»*. 
وقد اختلف العلماء في حدٌ الكبيرة وتميبزها من الصغبرة» فجاء عن ابن عباس 14: کل شيء 

نهى الله عنه فهو كبيرة'"'. وبهذا قال الأسناذ أبو (سحاق الاسفرايني الففيه الشّافعِي الإمام في علم 

الأصول والفقه وغيره؛ وحكى القاضي عیاض رحمه الله هذا المذهب عن المحثقين ۳ واحتجٌ 

القائلون بهذا بان کل مخالفة فهي باللسبة إلى جلال الله تعالى كبيرة. 
وذهب الجماهير من السّلف والخلف من جميع الُلوائف إلى انقسام المعاصي إلى صغائرٌ کب 

وهو مروي أيضاً عن ابن عباس اء وقد تظاهر على ذلك دلائلٌ من الكتاب والسّنة واستعمال سلف 

(1) انظر ص هذه جاه, 

() أخرجه الطبري في «تشییره!: (181/5): واللالكائي في اشرح اصول اعتقاد أهل السنة والجماعة»: ۰۱۹۱۸ 

(۳) _ آخرجه البخازي؛ ۰3۰۵4 ومسلم: ۷۷ رآحماد: ۱۹۸۰ من حديث ابن عباس قالء: ترج اللبي تلا من بعفی حیطان 
المديئة؛ فسمع صوت يعلبان في قبررهما + فقال : ایعلبا وما یعلبان في كبيرة» وإنه لکبیر + كان أحدهما لا 
پستتر من البوك» وکان الآ پالشمیمة۷. 

(4) آخرجه البخاري: 10۷۵ وآحمد: 1884 من حدیث عبد الله بن عمرو اه 

 )۵(‏ آخرچه أبو داود: ۲۸۷۵ من حديث عمیر بن قنادة الايلي اب وهو صحیح لغيره. 


(7) _ آخرجه الطبري قي «نشسیره۱: (۷/ 16۰ واللالكائي في اشرح اصول اعتاد أعل السنة والجماعةه: ۰۱۹۱ 
(۷) «إكمال المعلم۲: (۱/ ۳۵۵-۲۵۹ 


باب الكبائر وأكبرها (mJ‏ 


الأمة وخلفها . قال الإمام أبو حامد الغزاليُ في کتابه «البسيط في المذهب»: انکار القَرْق بين الصّغيرة 
والكبيرة لا لیق بالفقه» وقد فهما من مدارك الشرع. 

وهذا الذي قاله آبو حامد الغزالي قد قاله غیره بسعناه» ولا شك في کون المخالفة قبیحاٌ جدًا 
بالسبة إلى جلال الله تعالی؛ ولكنٌ بعضها أعظمٌ من بعض» وتنقسم باعتبار ذلك إلى ما تكثره 
الصّلوات الخمس أو صومٌ رمضان أو الحج أو العمرة''' أو الوضوء أو صومٌ عرفة أو صومٌ عاشوراء أو 
فعل الحسنة» أو غير ذلك مما جاءث به الأحاديث الصّجيحة» وإلى ما لا يُكّره ذلك كما ثبث في 
(الصّحيح»: «ما لم یش كبيرة!7؛ فستّی الشرع م ثکفره الصلاة ونحؤها صغائرٌ؛ وما لا تكفره 
كبائرٌء ولا شك في خسن هذاء ولا يُخرجها هذا عن کونها قبيحة بالنُسبة إلى جلال الله تعالى» فإنها 
صغيرة بالنسبة إلى ما قوقها لكونها ال بح ولكونها متيشرة التكفير» والله أعلم . 

وإذا ثبت انقسام المعاصي إلى صغائرٌ وكبائرٌ» فقد اختلفوا في ضبطها اختلافاً كثيراً منتشراً جدًا: 

فروي عن ابن عباس يل أنه قال: الكبائر کل نب ختمه الله تعالى بنار أو غضب أو لعنة أو 
عذاب”". ونحوٌ هذا عن الحسن البصري. 

وقال آخرون: هي ما أوعد الله تعالى عليه بنارٍ أو حدٌّ في التبا 


وقال أبو حامد الغزالی في #البسیط»: والضابط الشامل المعدويٌ في ضبط الکبیرة: أ كل معصية 
قم المرء عليها من غير استشعار حوفي وجذار ندم» كالمتهاون بارتكايهاء والمتجزی عليها 
اعا فا آشعر بهنا الاستشفاف والعاوه تقر كير رما اهيل غلی قات الس انالا 
وقثرة مراقبة التقوى» ولا بعك عن تنم يمترج به تنغيض التلدّة بالمعصية» فهذا لا یم العدالة» وليس 
هو بكبيرة. 

وقال الشيخ الامام أبر عمرو بنْ الصّلاح رحمه الله في «فتاویه؟: الكبيرة 


ذنب كبر وعَظم عِظَماً 


412 في (خ): الحج والعمرة. 

(5) آأخرجه مسلم: ۵۵۰ وأحمد: ۱۰۲۸۵ من حديث أبي هريرة طف 

() _ آخرجه الطبري في «تفسيرءه: (۹/ ۰61۵۲ والبيهقي قي «شعب الإيمان»: 741 
(5) في (خ) و(ص): غلیه. 


كتاب الإبماق 


يصحٌ معه أن يُطلق عليه اسم الكبير؛ ووّصِف بكرنه عظيماً على الإطلاق: قالا: فهذا حل الکبیرة؛ ثم 
لها آمارات» منها : إيجاب الحد» ومنها : الإيعاد عليها بالعذاب یالتار ونحوها في الكتاب أو السنةه 
ومنها: وصك فاعلها بالفسق نضّاء ومنها: اللعن: ك العن الله من عبر تار الارضی»۱* 

قال الشيخ الامام آبو محمد بن عبد السلام”" رحمه الله في کتابه «القواعد»: إذا آردث معرنة 
الفرق بين الشخيرة والكبيرة» فاعرض مفسلة الب على مفاسد الكبائر المتصوص غليهاء فان نقصت 
عن ال مفاسد الكباتر فهي من الصّغائر. وان ساوت أدلى مفاسد الكبائرء آو أرب" عليه فهي من 
الكبائر» فمن شتم الب سبحائه وتعالی» أو رسوله اء أو استهان بالاسل» أر کلب واحداً منهمء أو 
شم الكعية بالعرة أو الفى المصحف في القاذورات فهي من آگبر الكبائر» ولم صرح الشرغ باه 
کیبرة. 

وكذلك لو آمسك امراة محصنة لمن يزني بهاء أو أمسك مسلماً لمن يفتله» فلا شك أن مفسدة ذلك 
أعظمٌ من مفسدة أكل مال اليثيم مع كوه من الكبائر. وکذلك لو ول الکفار علی هورة المسلمین مع 
1 ؛ زیون رهم وأطنالهم: وینسرد أمرالهم: 
المناسد امن راشف ييل عار سم که من نبا . وكذلك لو کلب على إنسان کلباً 
يُعلم أنه يُققل بسببهء آما إذا گذّب عليه كِذْباً يؤل مه يسببه تمرةٌ؛ فايس كذبه من الكبائر. 


قال: وقد نص الشرع على أن شهادة لور وال مال البتيم من الكبائرء فإن وقعا في مال خطير فهذا 
ظاهرء وان وقعا في مال حقير» فیجوز آن يُجعلا من الکباتر فطاماً عن هذه المفاسد؛ كما مجعل شرب 


قطرة من خمر من الكبائر وان لم ففق المفسدةء ویجوز أن يُضبط ذلك بنصاب الشرقة . قال؛ والسکم 
بغير الحق كبيرةٌ» فان شاهد الور متسیب والحاكم مباشِرٌ ؛ فإذا جعل التسثب كبيرة فالمباشرة أولى . 


(۱) اقناوى ابن الصلاح» ص15 . وهذا الحديث اخرجه مسم: ۵۱۲4 عن علي بن أبي طالب ها 
(زیادات عبد الُ): ۸۵۵ 

عبد السلام بن آبي القاسم السلمي؛ شيخ الإسلام والمسلمين» واحد الأكمة الاعلام: له (القواغد 

لقرآن* وغيرهما. توفي وحمه الله سلة ستين وست ملة. أنظر اطبغات الشافمية الکبری6۷۱۹/۸(:1. 


وهو في أمستك أحمذ؟ 


)اسه عبد المز, 
الكبرى» رامجاز 
40 في (ص) وله): أو ریت 


باب الكبائر وأكبريها 


قال: وقد ضبط بعض العلماء الكبائر بآنها کل ذنب ثُرن به و أو حدٌ أو لعنّء فعلى هذا کل ذنب 
غلم أن مفسدته كمقسدة ما رن به الوعيد آو الحدٌ أو اللعنء آو أكثرٌ من مفسدته» فهو كبيرةٌ» ثم قال: 
والأولى أن ضبط الكبيرة بما شور بتهاون مرتكبها في دينه إشعارَ أصغر الکباثر المنصوصن عليهاء والله 
أعلم. هذا آخر كلام الشیخ أبي محمد بن عبد السلا . 

قال الامام آبو الحسن الواحدي المفسّر وغيره: الصّسيح اد حدّ الكبيرة غير معروف» بل ورد 
الشرع بوصيف أنواع من المعاصي بأنها كبائرٌ؛ وأنواع بانها صغائرُ» وأنواع لم وضف» وهي مشتملة 
على كبائرٌ وصغائرٌ؛ والحكمة في عدم بيانها أن يكون العبد ممتدعاً من جمیعها مخافة أن يكون من 
الكبائرء قالوا: وهذا شبيه بإخفاء ليلة القدر: وساعةٍ یوم الجمعة» وساعة إجابة الأعاء في الليل؛ 
واسم الله الأعظم » ونحر ذلك مما أخفي» وال أعلم . 

قال العلماء: والإصرار على الصّغيرة يجعلها كبيرة» وروي عن عمرّ وابن عباس وغیرهما وإ : لا 
كبيرة مع استففار: ولا صغيرةٌ مع (صرار ۳ , معناه: أن الكبيرة تُمحى بالاستغفارء والصّغيرة تصير 
كبيرة بالإصرار. قال لشيخ أبو محمد بن عبد السلام في حدٌ الإصرار: هو أل:تتكرّر منه الصغيرة 
تکرارا يُشعر بقِلّة مبالاته بدي" إشعارٌ ارتکاب الكبيرة بذلك. قال: وكذلك إذا اجتمعت صغائرٌ 
مختلفة الأنواع بحيث شیر مجموعها بما يُشعر به اصفر الكبائر©؟. 

وقال التّيخ ابر عمرو بن اللاح رحمه الله: المْصِرْ من تَلبّس من آضداد التوبة باستمرار العزم على 
المعاودة: أو باسندامة الفعل بحيث يدخل به ذنبُه في حيّز ما يُطلّق عليه الوصف بصيرورته كبيراً 
عظيماً» ويس لزمان ذلك وعديه حص واللله اعلم"۳. هذا مختصر ما يتعلق بضبط الكبيرة. 

وأما قوله: (قال: الا نکم بأكير الكبائر» ثلاثً)ء فمعناه: قال هذا الكلام ثلاث مرّات. 
() مقواد الأسكامه: (۲-۲۳/۱): 
(۲) آخرجه الطبري في «تفسيره؛: (5/ 66583 واللالكاني في اشرح أصول اعتقاد أهل الستة والجماعة»: ۱۹۱۹ والراحدي 


في #التفسير الوسيطة: ۲۱۱ من حديث اين عباس ا موقوفا, 
عا الشهاب القضاعي قي امسيدوه: ۸۵۳ 


0 ليده ولم تجود في (خ) 
لك YIN el i‏ 
(0) «فتاوى ابن الصلاح» ص۹٤۱‏ 


كتاب الإيماة 


وأما «عرق الرالدین»؛ فهو مأخوذ من الق وهو القطم» وذكر الأزهري أنه يقل: عَقّ والده بل 
- بضمٌ العين ‏ عا ومُقُوقاً : إذا قطعه ولم یل رَحمه؟'". وجمع العاق: عَمَقّة بفتع الحروف كلهاء 
وعْقق بضمٌ العين والقاف. وقال صاحب *المسکم»: رجل قق وغٌقق!'' وع عاق بمعنی واحده 
وهو الذي شق عصا القلاعة لوالده”” . هذا قول آهل اللغة. 

وأما حقيفة العقوق المحرّم شرعاً فقل من ضبطه وقد فال الشيخ الإمام أبو محمد بن عبد السلام 
رحمه الله: لم أقف في غقرق الوالدين وفيما بختشّان به من الحقوق على ضابط أعتمد عليه؛ فإنه لا 
يجب طاعتهما في کل ما يأمران به وينهيان9 ع ناق العلماه وقد حرم على الرلد الجهاد بغیر 
إذنهماء لما ی عليهما من توفع قتلهء أو قطع عضو من أعضائه. ولشدَّة تفجعهما على ذلك» وقد 
ألحق بذلك کل سفر یخافان قيه على تفه أو عضو من أغتضائةء هذا كلام الشیخ أبي محمد" , 

وقال الشيخ أبو عمرو بن الصلاح في افتاویه؟: العفوق المحرم : کل فعل ینای به الوالد | و تحرو 
با لیس بالهيّن: مع کونه ليس من الأفعال الواجبة: قال: وربما قيل: طاعة الوالدين واجبدٌ في کل ما 
ليس بسعصية» وسخالفة أمرهما في ذلك عقوقٌ: وقد أوجب كثير من العلماء طاعتهما في الشُبّهات؛ 
قال: ولس قول مر قال من علمائنا: مجوز له الق في طلب العلم في التجادة يغ إذثهماء مخالفاً 
لما ذکرته» إن هذا كلام مطلق» وفيما ذكرته بیان لتقييد ذلك المطلق» وال أعلب , 

وأما قوله #: ۷0 کم بأكبر الكبائر؟ قول الور آو شهادة الزورا: فليس هو على ظاهره 
المتبادر إلى الافهام منه» وذلك لا الشرك أكبرٌ منه بلا شك» وكذلك الفتل؛ فلا بد من تأویله؛ وني 
تأویله ثلاثة أوجه: 

آحدها: أله محمول على الكفرء فان الکافر شاه بالور وعامل(۲ به, 

والثاني : أنه محمول على المُستحل» فیصیر بذلك كافراً. 


() اتهذيب اللغةا: (1۸/۱). 
420 في (خ): وعقی. بدل! رغقق. 
() «المحكمة: (0۲/۱)- 

(4) في (غ) و(ط): ولا یتهیانء 
() «قواعد الأحکام۰۷ /١(‏ 014, 
450 قاری ابن الصلاح» ص۲۱۱: 
400 في (ع) و(ط): وفائل 


باب الكبائر وأكبرها 


والغالت: أن المراد: من أكبر الكبائر» كما قدّمناه في نظائره. 

ولا الثالت هو الللاهر أو الصواب. 

وآما حمله على الكفر فضعيتٌ؛ لأنَّ هذا خرج مرج الجر عن شهادة ازور في الحقوق. وأما 
ب الكفر وکوثه أكبرَ الكبائر فكان معروفاً عندهم» ولا بعشك أحد من أهل القبلة في ذلك» فحمله 


عليه يُخرجه عن الفائدة. ثم السَاهر الذي يقتضيه عموم الحديث وإطلاقه والقواعدٌ أنه لا فرق في کون 


شهادة الزُور بالحقوق كبيرةٌ» بين أن تکون بحق عظيم آو حقیر : وقد يحمل على بُعد أن يقال فيه 
الاحتمالٌ الذي قمته عن الشيخ أبي محمد بن عبد السلام في أكل تمرة من مال اليثيم ٠‏ واه علم. 

وآما عدّه 4 اي یرم الّحف) من الکباثره فدليلٌ ضريح لمذهب العلماء كاف في كونه كبيرةٌ» 
إلا ما كي عن الحسن البصري رحمه الله أنه قال: ليس هو من الكبائر» قال: والآية الكريمة الواردة 
في ذلك إنما وردت في آهل بدر خاصة» والصراب ما قاله الجماهير آنه عامٌ باقيء وال أعلم. 

واما قوله: (وكان مُثکناً فجلس. فما زال يُكرّرها حتى قلنا: لین سكت)» فجلوشه 5ل للاهتمام 
بهذا الأمرء وهو يُفيد تأكيد تحریمه؛ وعظعَ ثبحه . وأما قولهم: (ليته سكت)» فإنما ثالوه وتملوه شفقا 
على رکز ا ا کن کا سو الاتفنية: 

وآما عدّه له (الشحر) من الكبائر» فهر دليل لمذهبنا الصّحبح المشهور ومذهب الجماهير أن 
الشحر حرام من الكبائر: له وتعلّمه وتعليمٌه. وال بعض أصحابنا: إن تعلمه”'' ليس بحرام» بل 
يجوز ليُعرّف ويرد على فاعله: ويُميّرَ عن" الكرامة للأولياءء وهذا القائل يُمكنه أن يحمل الحديث 
على فعل الشحره والله أعلم. 

وأما قوله 4 : (من الكبائر شم الرجل والديه) إلى آخره» ففيه ذليلٌ على أن ن تسیب في شيء» 
جاز أن سب إليه ذلك الشّيء: وإنما جعل هذا عقوفاً لكونه يَحضّل منه ما يتاذ به الوالد تاذياً ليس 
بالهيّن كما تقدّم في حدٌ العفوق» واش أعلم. 

وفيه قطغ الذرائع» بوخد منه النهي عن بيع العصير ممن بذ الم والسّلاح ممن يقطع الطريق» 
ونحوٌ ذلك» والله أعلم. 
(۱) في (خ): تعلیمه. 
 )۲(‏ في (خ): من 


كتاب الإيماق 


GT ED 


]¥70[ ۱2۷ -(۹۱) وحَدَثَنا مُحَمد بن المتلی وَمْحَمَدُ بن بسار وإ 
ماوقا ابن المت : > 


ا وة لان عفد رنه خم ا 
ده ناسا لادا ۱۳۱۰ شرا 
۲ -( ۰۰۰ ) ا 


ان في اليه رافال لو ڙو ين 


ks 


یمان ولا يَدْخُلْ الجن اد في لبو ينا 


و بو رل من راء - (آخند: ۰۳۱۱۴ 


باب تحريم الكبر وبيانه 
فيه بان بن تَعْلِبٌ؛ عن ضيل لشیم + عن لبراهیع النََعِيْ عن علقمةٌ؛ عن عبد الله بن 
مسعوو طللاه. عن الب 4 قال: «لا یدخل الجنة من كان في قلبه مثفال رو من کیره فال رجلٌ: ان 
ب أن یکون لوبه خا ونمله حسنك قال: إن الله تعالی جميل جب الجمال» الكبرُ بل 
الناس1). 


قال مسلم: (حدَّثنا منجابٌ وسُوْيْد بن سعیلٍ» عن عليٌ بن مُسْهِرٍ؛ عن الأعمش. عن إبراهيم: عن 
علقمة؛ عن عبد الله قال: قال رسول الله يلية: ٠لا‏ یدخل الناز أحد في فلبه مثقال حبق خردل من إبمان» 
ولا يدخل الجن أحدٌ في قلبه مثقالٌ حبةٍ خردلٍ من كبرياة1). 

الشرح: 

قد نقدّم ان (أباثً) يجوز صرفه وتر صرفه: ون الضّرف أفصحُ”". وب بالفین المعجمة 


۲ اتقراض١١1‏ من هنا الجزء 


باب تحريم الكبر وبيائه 


ب عن مُصَيْلِء عن راهم ٠‏ 3 داه عو ايع وق :ل دشل 


وکسم اللام. وأما (الَُيمِيْ) بضم الفاه وفتح القاف . وإيئْجابٌ) بكسر الميم وإسكان ال وبالجيم 
زاغ باه مول ر(شنهر) يفم اليم ركش الهاد. 
وفي هذا الاسناد الثاني لطیفتان من لطائف الاسناد: 


|حداهما : أن فيه ثلاث تابعيين يروي بعضهم هن بعض؛ وهم : الأعمش: وإبراهيمٌ» وعلقمة. 


والثانية: آنه إسناد كوفيئ كله فیْجاب وعيد الله بن مسعود ومن بينهما كوفيون» إلا سوي بن سعید 


منجاب» فيخي عنه مِنْجاب. 

وتوله 84: «رقَمْط النّاس» هو بفتح الغين المعجمة وإسكان الميم وبالظاء المهملف هكذا هو في 
و مه و رسد ا ا ی اي 
البخاری إلا بالظاء قال: وباللاه ذكره آبو داود في متفه » وذكره أبر عيسى الترمليي وخ 
«غمص) بالشاد ۰ وهما بمعنی راسد ومعناه: احتفاژهم: يقال في الفعل منه 
الميمء یط بكسرها؛ وعَوظه بكسر المیم؛ یه بفتجها . 

وأما: ابعر الح فهو دف وانکاژه ترا وتا 

وقوله 148 : «من كبرياة» هي غير مصروفة. 

وقوله 85 : «إن الله جمیل» اختلفوا في معناه : فقيل: معناه: إِنَّ کل أمره سبحانه وتعالی حسّنٌ 
جميلٌ؛ فله الأسماء الحسنى وصفاث الجمال والکمال» وقيل: جميل بمعنى مُجیل۰ ككريم وسميع 
بمعنى مُكرم وشسیع. وقال الإمام أبو القاسم التُشيريُ: معناه: جليل. وحكى الامام ابر سليماد 
الخطايخ أنه بمعنى ذي اور وال أي: مالكهماء وقبل: معناه: جميل الأفعال يكم والّطر لیکم» 
يُكلّفكم اليسير وين علیه. وبيب عليه الجزيل ویشگر عليه. 


017 لم أقف عليه في اصحيحهاء وأخرجه في االادب المفردا: 403 من حديث أبي غريرة 449 ٠‏ 
() أيو داود: 4*۹۲ من حدیث أبي هر 
099 الترمذي: 11107 من حديت ابن مسعود ی 
8 الإكمال السلمه: ۳۹۲۸۱۵ 


واغلم أن هذا الاسم ورد في هذا الحديث الطحیح؛ ولکنه من أخبار الأحاد» وورد أيضاً في 
حديث الأسماء الحستی ۳ ۰ وفي (سناده مقال؛ والمختار جواز إطلاقه على الله تعالی؛ ومن العلماه 
من منعه؛ قال الامام آبو المعالي إمامٌ الحرمین: ما ورد الشْرِعَ بإطلاقه في آسماء الله تعالى وصفاته 
أطلقناه» وما مع السرع من إطلاقه منعناه وما لم یرد فيه إذن ولا منع لم لَفْضٍ فیه بتحلیل ولا تحريم» 
فان الأحكام الشرعية لى من مرارد الشّرع» ولو قضينا بتحلیل أو تحريم لکنا تین حكماً بغير 
القرع؛ قال: ثم لا يُشترط في جواز الاطلاق ورود ما يُقطع به في الع ولکن ما يقتضي العمل وان 
لم يُوجب العلم فاله كافيء إلا أن الأقيسة الشرعية من سقعضيات العمل» ولا يجوز التمشك بها في 
تسمية الله تعالى ووصنه. هذا كلام إمام الحرمين» ومحله من الإتقان والتحقيق بالعلم مطلقاً؛ وبهذا 
القن نمصوصاً» معروفك بالغاية العليا- 


راما قوله: لم تقض فيه بتحلیل ولا تحریم؛ لا ذلك لا يكون إلا بالشرع» فهذا میت على المذعب 
المختار في حكم الأشياء قبل" ورود الشرع» فا المذهب الصحيح عند المحثقين من أصحابنا أنه لا 
حكم فيها لا بتحليل ولا تحریم ولا إباحة ولا غير ذلك» لان الحكم عند أهل السّنة لا یکرن إلا 
بالشرع؛ وقال بعض أصحاينا: إنها على الإباحة» وفال بعضهم : على التحريم» وقال بعضهم: على 
الوقف لا يُعلم ما يقال فيهاء والمختاژ الأول» والله أعلم . 

وقد اختلف أهل السنة في تسمية الله تعالى ووصفه من أرصاف الكمال والجلال والمدح بما لم برد 
به الشرع ولا مه فاجازه طائفة: ومنعه آخرون إلا أن برد به شرع مقطوع به من نع كتاب الله آو 
سنةٍ مثواترة» أو إجماع على إطلاقه . 

فان وره خبر واحدء فقد اخختلفوا فيه: فأجازه طائفة وقالوا : الدّعاء به والنده من باب العمل 
وذلك جائز بخبر الواحد؛ ومنعه آخرون لکونه راجعاً إلى اعتقاد ما يجوز أو يستحيل على الله تعالى» 
(41 أخرجه الترملي: 1811 وابنماجه: ۳۸۲۱ من حديث أبي هريرة هه ولم يقع عند الترمذي اسم (الجمیل)» 

وأخرجه البخاري: ۲۷۳۱ ومسلم؛ ۲۸۰۹ رأحمد؛ ۷۵۰۲ أيضاً من حديث أبي هریرةه ولكن دزن ذكر الاسماء» 


ولفظه : ا«إن لك سعة وتسعين اسما + مثة إلا واحدأء.من احصاها دخل الجتته 
(؟) بوقع في (خ): الأسائيد» بدل: الأشياء قبل. وهو تصحيف 


باب تحويم الركبر وبيائه 


وطريق هذا القطع. قال القاضي: والصّواب جوازه لاشتماله على العمل؛ ولقول له تعالی: رل 
لت لتق تاش اه «اعراف: ۰۱۸۰ وا آعلم ۹۳ 


وأما قوله ##: «لا يدخلُ الجنةً من في قلبه يقال رو من راء فقد اخللف ني تأویله: فذکر 
الخطابيٌ فيه وجهین : 


آحدما :ان المراه التکیُر عن الإيمان: فصاحبه لا يدخل الجنة أصلاً إذا مات عليه. 


والثاني: أنه لا يكون في قلبه كِبْرٌ حال دخوله الجناًه كما قال الله تعالی ! و 
3" خر : 107 

ومذان التاویلان نیبسا بُعَدٌ فا هذا الحدیث ورد في سياق النّهِي عن الکبر المعروف؛ وهو 
الارتفاع على الناس واحقاژمم ودفعٌ الحق» فلا ينبغي أن يحمل على هلين التأویلین المشرجین له عن 
المطلوب» بل الّلاهر ما اختاره القافني عياض وغيره من المحقّقين آنه لا يدخلها دون مجازاة إن 
جازاه " وقیل ؛ هذا جزاؤه لو جازاه» وقد کرم" بانه لا يُجازيه. بل لاب أن یدیل کل الموگدین 
الجنة؛ إما أولأء واما ثائياً بعد تعذیب بعض آصحاب الکباثر الذين ماتوا مُضرّین عليهاء وفیل: لا 
يدخلها مع المتقين ول رَهلة. 

راما قوله ق: «لا یدشل النارٌ أحدٌ في قلبه مثقالٌ حبة خر من إيمان»: فالمراد به حول الكفارء 
وهو دخول الخلود. وقوله #: «مثقال حبة هو على ما تقدّم وتقرّر من زيادة الإيمان ونقصانه(*؟, 

وأما قوله: (قال رجل : إِنَّ الرجل يحب أن يكون ثوبه حسناً)» فهذا الرجل هو مالك بن مُرارة 
الرَّمَاوِي؛ قاله القاضي عياض وأشار إليه ابر عمر بن عبد الب را , 
240 تإكمال المعلم»: (۳۰۱/۱) 
"۳ #معالم اسئن»: (۱۳۹/6). 
0( الإكمال السلم! (۳۵۹/۱). 
(4) في (صی) و(ما: يتكرم. 
(5) انظر ص۲۱۹ وما بعد تن هذا الجزه. 


9 الإكمال المعلمه: (۳۵۹/۱). 
00 الاستیعاب»: (۱۳۵۹/۳). 


دده 
3 


وقد مع ابو القاسم خلت بن عبد الملك بن كوا 


الحافظ في اسبه أقوالاً من جهات» 
فقال: هو آبو رَیحانة واسمه شمعون» ذكره ابن الأعرابيٌ. وقال علي بن المديني ني «الطبقات!: اسمه 
ربيعة بن صامر؛ وقیل : سَوَاده بالتخفیف: ابن مرو ذکره ابن السك وقيل: معاذ بن جيل ) ذکره 
ابن آبي الذنیا في كتاب «السُمول والتواضع*"؟ وقیل : مالك بن مرارة الزّمَاري» ذكره آیر عبيد في 
اغريب الحدیث» ۳ وقيل: عبد الله بن عمرو بن العاصيء ذكره مر في اجامعه ٠‏ وقیل : خیم 
ابن فاتك . هذا ما ذكره ابن بشكوال!"5. 

وقولهم: ابن مُرارة الرّمَاوِي» هو شرارة بضم الميم وبراء مكررة وآخرٌه هالء و لرُعاري هنا سب إلى 
قبيلة؛ ذكرة الحافظ عبد الغني بن سعيد المصري بفتح الرّاءء ولم يذكره ابن ماكرلاء وذكر الجوهريي 
في اصحاحه أن الاو نسبةٌ إلى رُعَاءٍ بالضم "۰ سي من تيج" : 

وأما (شَمِعُون) فبلعين المهملة وبالمعجمة؛ والشّين معجمةٌ 7 وال اعلم. 


e ييه‎ 9 


نه كناب اشامن الأسرماء اامیهمقا في مجلا ينين عن 
نر اسپر أعلام انبا (۱۳۹/۲۱). 
7 يرقم: ۰۲۱۹ وابن أبي الدنا هو عبد الله بن محمد نن عببد بن سفيان القرشي: مولاهم البخدادي: صاحب التضائیف 


وتسعين وأريع ملة؛ ومن 
مامنه ۰ وغیره من الکتب. وفي سنة ثمان وسبعين وحمس مئة, 


بنیز من سزالي بلي ابه زهي سلة هی وتماین ومين . 

۳ انظر (/۴۳۱۹) 

۰۲۳۵۷۰ معمر في #جامعها المطبزع كملق ب «مسف عبد الرزاق»:‎ _ )٩( 

(8) اغرامض الأسماء المبهخة الواقعة في متون الأحاديث المسندة»؛ (۲۷۱/۱ وما بعدها). 
200 في (ص) و(ه)؛ رعا بضم الراء. 

(۷) االصحاح»: (رمو4. 


باب الدثيل على أن من مات لا يشروك باللة شيت صخل الجنة. وإ مات مشركاً صخل الثار ) i‏ 


اج ۰ - [باب مَنْ مات لا شرك بالنه شيئاً دخل الجنة, ۳ 
1۳ ۱ 


عم وف و 


١5١ 1‏ -(95 ) حدتتا محمد بن عَبْدِ الله بن 


الأغمش» e‏ ریز ن جَايرٍ ال: آئی الب 24 جل قَقَالَ: یا ول الله» 
المُوچیان؟ كَقَالَ: هن تاک لا بر باه قبا دَخَلَ الجن وَمَنْ مات يُشْرِكُ بالل میا كَل 


5 
الثارًا . [اجید: ۰۱۱۸۲۰۰ 


۰۰۰(3 رقي أثر توب نان یمان خی اله اجب الا 


باب الدّئيل على أنّ من مات لا بشرك بالله شيئاً دخل الجنةت 
وان مات مشر مشركا دخل النار 
قال مسلم ؛ (حدّئنا یبن کی حأثنا آبي ووكيعٌ: عن الأعمش» عن شقبت؛ عن 


عبد الله 4 قال وکیغ: قال رسول اله إا وفال ابن مير : سمعت رسول اله از يقول: امن مات 
يُشرك بال شيعا دشل النار» قلت أنا: ومن مات لا يُشرك بالله شيعا مخل الجنة) . 


و(عن آبي سفيانٌَ؛ عن جابر یه قال: أتى ال يف رجلٌ فقال: يا رسول الله ما المُوچبتان1۳ 
فقال: امن مات لا يُشرك بالله شيفاً دخل الجنة» ومن مات يُشرك بالل شيعاً دخل النارة) . 


قال مسلم: (وحدّثنا ابو یوب الا سلیمانْ بن عببد اه" وحجّاج بن الشّاعر قالا: 


۱( في سنا من الصحيح مسلم!: ومن: وقي (ه6! واا من 
063 في (خ): ما الموجبان. 
0 في (خ)۱ سليمان ین عبد ال 


VY‏ كتاب الإيماق 


حَدَتَنَا عَبْدَ المَلِكِ بن عَمْرو: ناف عن أبي ١‏ نا ارب عب الله ال : سود 


رَسُولَ ال 3 ول : من لي الله لا بُشرڈ بو بت دحل الب ومن له بش رف بو دحل لاه 
کال زر تاه فان ار الوق کک 


1 00 ) وَحلقيي شاق بن مَنُصُورٍ: أَبرنا معاد وَهْرَ ابن شام -تال: نی 


لاحمد ۰ ۰۲۱۱۸۸۸ 


أبي» عَنْ ابي الیره عن جابر أن تي اله يل قال 
۷1 ۱۵۳ -( ۹۶ ) وکا محمد بن ای زاب بسار قال ابن المكنّى : حَدْئنا محمد بن 
جر : نا باه عَنْ وَاصِلٍ الأخدب» عَن المَعْرُور بن سوبد قَالَ: فرش باكر 
يدث غن الب 4# أله قال: «أثاني چنریل ‏ قبَشَرَنِي أنه تن قات من نف لا یف باه 
باعل الجَئةا؛ قُلْتُ: ون کی ون سرّق؟ قا0: (وَإِنْ ری إن سر . مکرر: ۱۳۰۸ (اسد: 
gl ۲‏ ۰ ۷4۸۷ , 


من 


1 ۰۰۰۱-۱۵۶4 ) حَدَنِي هیر بن حَرْب وَأَحْمَدُ بن جراش قالا: حا عبد اعد بن 


تین الم 


عَبْدٍ الوارثِ: حلنناآبي كَالَ: حي 


01 


ڑا هو ایم نم 


حدّئنا عبد الملك: حدّثنا قر عن أبي البیر ؛ حدّئنا جابرٌ قال: سمعث رسول الله ل يقول؛ امن 
لقي الله تعالى لا يُشرك به شيئاً دخل الجنة» ومن لبه بُشرك به دخل النارة؛ قال أبو ایو : قال 
أبو لیر : عن جابي). 

و(عن المَغْرُور بن سين قال: سمعث آبا در يحدث عن الي 38 انه قال «اتائي جبريلٌ عليه 
السلام فبشّرني أنه من مات من أمتك لا مرك بالله شیناً دخل الجنة؛» قلت : وان زنی وان سرق؟ قال: 
"إن زئی وان سرق»). 

و(عن ابن بربدة ان بحیی بن يَعْمَرَ حدّنه ان ابا الأسود الیل حژّثه أن آبا ذز حدّئه فال: أتيث 


الدب 6 وهو نامء عليه ثوب آبیفل. ثم آنیته فإذا عو نادنم ثم اتیته وقد | 


باب الدليل على أن من مات لإ يشروك بالله شيا صخل الجنة وم ماث مشركا صخل النار 


E 


و رز 


0 f f 
1۸۲۷ غم أن أبي ذر. (احد: 31435 رابخاري؛‎ 


فقال: اما من عب قال: لا إله إلا الله ثم مات على ذلك إلا دخل الجنةا» قلثُ؛ وان زتى وان سرق؟ 
قال: «وإن زنى وان سرق!» قلتٌ: وان زني وان سرق؟ قال: «وان زنى وان سرق؛ ثلاثاً ثم قال في 
الرّابعة : اعلى رفم اتف أبي ذا قال: فخرج أبو ذرٌ وهی يقول: وان رَعِم انف أبي نز). 

الشرج: 

ما الاسناد الأول فکله كرفيون» محمد بن تُمير وعبد الله بن مسعود ومن بيثهها . 

وثوله: (قال وكيع: قال رسول الله الإا وقال ابن ثُمير؛ سمعث رسول اله ي) هذا وما أشبهه 
من الدّفائق التي ینبه عليها مسلم رحمه الله دلائلُ قاطعة على شدَّة تحرّيه وإتقائه وضبطه وعرفانه 
وغزارة علمه وجذقه وبراعته في الغوص على المعاني ودقائق علم الإسناد وغير ذلك فرضي الله عنه» 
الق في هذا ان ابن مير قال رواية عن ابن مسعود: سمعث رسول الله آلف وهنا متصل لا شك 
فیه» وقال وكيع روايةٌ عنه: قال رسول الله 4#. ومذا مما اختلف العلماء فيه» هل يحمل على 
الاقصال أم على الانقطاع؟ الجمهور أنه على الاتصل ك (سمعت): وذهبت طائفة إلى أنه لا حمل 
على الاتصال إلا بدلیل علیه. فإذا قيل بهذا المذهب كان مرسل صحابيٌ» وفي الاحتجاج به حلاف» 
فالجماهير قالوا: يُحتجٌ به وان لم يُحفجٌ بمرسل غیرهم: وذهب الاستاذ أبو /سحاق الإسفراينيٌ 
الشافعی إلى أله لا يحت به. 

فعلى هذا يكون هذا الحديث قد روي متصلاً ومرسلاً» وفي الاحتجاج بما روي مرسلاً وروي 
متصلاً لاف معروف» قيل: الحكم للمرسل» وقيل؛ للأحفظ روا ؟» وقيل: للاکشر؛ والصٌحيح أنه 
دم رواية الوصل . فاحتاط مسلم رحمه الله وذكر النفظين لهذه الفائدة» ولغلا يكون راوياً بالمعنى» 
فقد أجمعوا على أن الرّواية باللفظ أولى» والله أعلم. 


41 في (ص) وذه): رواية. 


وأما قوله: (قال أبو یوب قال أبو البیر عن جاير»» فمراده آذ أبا أيوب وحساجاً احتلفا في 
عبارة! (أبي الثبير عن جابر) فقال آبر أيوبٌ: (عن جابر)ء وقال حشّاج: (حدّئئا جابر). فأما 
(حدّثنا) فصريحةٌ في الاتصال» وآما (عن) فمختلّث فيهاء فالجمهور على أنها للاتصال کسدثنا» ومن 
العلماء من قال: هي للانقطاع؛ ويجيء فيها ما قدّمناه؛ إلا ان هذا على هذا المذهب يكون مرسلٌ 


تابعي 
رآما (قُدَة) فهر ابن خالد. وأما (المَعْرُور) فهو بفتح الميم وإسكان العين المهسلة وبراء مهملةٍ 
مرف ومن ظرف أحواله أن الأعمش قال: رأيت المعرور وهر ابن غشرين ومغة سنة أسوة الرّأس 
واللْحية. وأما (أبو ذر) فتقلم أن اسمه ندب بن جتادة على المشهرر"؟ وقيل غیره. وفي الاسناد 
3 


(أحمد بن رّاش) بالخاء المعجمة تقد 


وأما (ابن پرید) فاسمه عبد الله ول 


بنان: سليمان؛ وعبد الله وهما ثقتان» ولدا في بطن» 
بان . وابن بريد هذا ويحيى بن یم وآبو الاسود ثلاتةُ تابعيوب پروي 
بعضهم عن بعض . ولیم) بفتح الميم وضئها تقذّم ایضا۳, 
و(أبو الأسود) انمه ظالم بن عمرو» هذا هو المشهور؛ وقبل: اسمه مرو بن ظالمء وقيل: عثمان 
عمروء وقيل: عمرو بن سفيان» وقيل: وير بن ظُويلم؛ وهو أول من تكلم في النحوه ووّلي 
قضاء البصرة لعل بن أبي طالب كلل . 

واما الیل فكذا وقع هنا بکسر الدّال وإسكان الياءء وقد اشثلف فيه فذكر القاضي عیاض أن 
أكثر آهل اش رقواون فيه رفي كل من ببسب إلى هذا البطن الذي في كتالة: دیلي؛ بکسر الدّال 


وتقلّم ذکرمما أول كناب 


(1) انظر ص18 من هذا الجزء 
(6۲ انظر ص4۱۵ من هذا الجزء 
(08 انظر ص۸۱ من هذا الجزه 
() _ انظر ۲۷۹ من هذا الجزء, 
(۵) انظر عن۲۳۰من هذا الچزه 
0 قي (ج) و(ض): الستة 


باب الدطيل على أن من مات لا يشر بالك شيف متخل الجنق وإ مات مشركا عط النار 1۷۵ 


وإسكان الياء كما ذكرناء وأنَّ أهل العربية يقولون فيه: الذّؤّلي» بهم الدّال وبعدها همزة مفترحة» 
وبعضهم يكسرهاء وأنکرها الحاق هذا كلام القاضي. 


وقد ضبط الشّبح أبو عمرو بن الصّلاح رحمه الله هذا وبا يملق ينيط بان وهر بعس دا قاله 
الإمام أبر علي الغشائك”'': قال الشيخ: هو ال وسنهم من يقول: الأؤلي» على مثال: الجينيء 
وهو نسبة إلى الدّئل بدال مضمومة بعدها همزةٌ مکسورة» حي من نانةًء وفتحوا الهمزة في النُسب» 
كما قالوا في السب إلى تور : ری بفتح العيم+ قال: وهذا قد حكاه الشیرافیل عن اهل البصرة"" . 


قال: ووجدت عن أبي علي القالي'؟ ‏ وهر بالقاف - في کناب «البارع) أنه حكى ذلك عن 
الأصنعيٌ وسيبويه وابن الشکیت"؟" والأخفش وأبي حاتم وفیرهم: وأنه حكى عن الاصسعي عن 
عبسی بن همر أنه كان يقول فيه: أبو الاسود ال بصم الا وكسر الهمزة على الاصل؛ وحكاء 
ایشا من يولي وفبره عن العرب يتكرنهافي اسب لی الاصل»وو شاد في القباس» وذگر 
الشيرافيق عن اهل الكوفة آنهم يقولون: أو الأسود الیل بکسر الدّال وياء ساكنة؛ وهو محكيٌ عن 


الكسائي وأبي شید القاسم بن سَلام؛ ون صاحب «كتاب العین" ومحهد بن یب" - بفنج الباء غير 


مصروف لانها أمه ‏ کانوا يقولون في هذا الحي من کنانة: الیل بإسكان الياء وكسر الدال» ویجعلونه 


17 کال المعلمه: (6۱۱/۱) 

417 في «تقييد المهمل وتمييز المشگل!: (149/1 وما بعدها». 

(۳) _ في «أخبار الشخویین البضریین" ف١٠‏ . والسيرافي هو القاضي أبو سعيد الحسن بن عبد الله بن المرزيان الدحوي. له من 
التصالیف اشرح کتاب سیبویه) والأخبار اللحاة البصریین! رغیرهما , مات سنة شمان وستین وثلاث مثة. انظر ابغية 
الرعاةه: (2۱۷/۱) 

 )4(‏ آبو علي القالي اسمه (سماعیل بن القاسم بن عیذرن اليغدامي القالي نسبة إلى قالي قلي» يلد من أعمال أرمينية. صف 
«الآمائي» و«البارع في لافقا رقيرهها لبة سنة ست وخمسين وثلاث مقة, الظلر ابغية الرعافه: (4۳۵/۱), 

(5). في الإصلاح المنطق0: (4119/1, 

 )(‏ عيسى بن عر الثقتي أبو عمي مولی عالد بن الوليد» نزك في ثقیف فتسب إليهم؛ إمام في النحو والعربية والقراءة, 
صنف في النحو #الإكمالة واالجامع۱. مات سئة تسع وأربعين ‏ وبل ؛ سنة خمس - رمقة, #بغية الوعاة»: (۲۳۷/۷) 


)1 محمد بن حبيب أبو جعفرء قال ياقوت من علماء بخداء باللغة والشعر والأخبار والأنساب؛ ولا يعرف أن 
آمه, له من التصائيف #غریب الحديث؟ و«المشتلف والجوتلف في آسداء القبائل ٩‏ مات پسامراء ستة خمس وا 


رمتین. انظر ابنية الوعاة1: (۷۳/۱) 


كتاب الایملغ 


ملل : الیل الذي هو في عبد انقیس؛ وأما (الدّْل) بضم الدّال وإسكان الواو» فحيْ من بني حنيفة: 
والله أعلم» هذا آخر كلام الشيخ آبي عمرو بن الصلاح رحمه اله . 
وآما قوله: (ما الموجبتان)؛ فمعناه المَصِلةٌ المُرجبة للجنةء والخصلة المُوجبة للثار. 


وأما قوله تاذ : اعلى زغم آنف أبي ذه فهو بنتح الرّاء وغتها وكسرها. وقوله: #وان ر 
أبي ذا هو بفتح الغين وكسرهاء ذكر هذا كله الجومری؟ وغيره» وهو مأخوذ من الرُغَام بفتح الزاء» 
وهو الُراب» فمعنى ارغم الله انفه» أي : ألصقه بالرّغام وأذلّه. 

فمعتى قوله : «على رغم أنف أبي ذرٌه أي: على دل منه لوقوعه مخالفاً لما يريد؛ وقيل: معناه 
على كراهة منه» وإنما قال له ال ذلك لاستيعاده العفو عن الرّاني الشّارق المُنتهكِ للحرمة واستعظامو 
ذلك» وتصؤر أبي ذر بصوره الكاره الممایع وإن لم يكن ممانماً؛ وان ذلك من أبي ذز لشدّة ثُمرته من 
معصية الله تعالی وأهلهاء والله أعلم. 


وأما قوله في رواية ابن مسعود: قال رسول الله 4 ؛ («من مات يُشرك بالله شيئاً دحل النار» قلث 


أنا: ومن مات لا يُسرك باه شيعاً دخل الجنة)» فهكذا وفع في اصولنا من «صحيح مسلم»؛ وكذا هو 
في «صحيح البخاري٠»‏ وكذا ذكره القاضي عياض في روايته لصحيح مسلم ۰ رژجد في بعض 
الأصول المعتمدة من «صحیح مسلم» عك هذا؛ قال رسول الله له: من مات لا يُشرك باه شيعا 
دحل الجنة؟ قلث أنا: ومن مات يُشِرك بالله شيئاً دخل النار. وهكذا ذكره الحميدي في «الجمع بين 
الشٌحیحین» عن ١صحيح‏ مسلم!» وهكذا رواه ابر رانا في كتابه «المُخوّج على صحيح مسل 
وقد صح اللفظان من کلام رسول الله يل في حديث جابر المذكور. 

فأما اقتصارٌ ابن مسعود له على رفع إحدى اللفظتين وهه الأخرى إليها من كلام نفسه فقال 
القاضي عياض وغيره: سیب آنه لم یسیع من اني 8 إلا إحداهماء وض إليها الأخرى لما علمه من 
 )۱(‏ «صیانة صحیح مسلما ص ۰۲۸۳-۷۸۷ 
 )(‏ «الصحاح»: (رضم): 


7 فإكمال المعلم۷: (۳۱۳/۱- ۳۹۹ 
( الحميدي: ۲۸۱: 


60 ای عوانا: ۳۰ 


باب الیل علو أن من مات لا يشرك بالله شيئاً صخل الجنة وإق مات مشركآ منخل انا 


ب #46 . وهذا الذي قاله هؤلاء فيه نقصل 
من حیث إن اللفظين قد صح رفعهما من حديث ابن مسعود كما ذکرناه فالجيد أن يقال: سمع ابن 
مسعود اللفظتين من النبن 4؛ ولكنه في وقتٍ ظ إحداهما وتيشنها عن النبي #ة ولم يحفظ 
الأخرى: فرفع المحفوظة وضمٌ الأخرى إليهاء وفي وقتٍ آخرٌ حفظ الأخرى ولم یحفظ الأولى 
مرفوعةٌ» فرفع المحفوظة وض الأخرى إلبهاء فهذا جمع ظاهر بين روايتي ابن مسعود؛ وفيه موافقة 
لرواية غيره في رفع اللفظتين» والله اعلم. 

راما حك بلي على من مات يُشرك بديعول النارء وسن مات غير مشرك بدخوله الجنةٌ) فقد أجمع 
غلية المسلمون: 

قآما دخو المشرك النارّ فهو على عمومه فیدخلها رتخد فيهاء ولا فرق فيه بين الكتابيّ البهودي 
والنصراني» وبين عَبدة الأرئان وسائر الکفرة؛ ولا فرق عند أهل الحقٌ بين الكافر عناداً وغيره» ولا 
بين تن خالف ملة الاسلام وبين من انتسب إليها ثم سکم بكفره بجحده ما يكر بجحده وغير ذلك . 

واما دخول من مات غيرٌ مشرك الجنة فهو مقطوع له به لکن إن لم يكن صاحبٌ كبيرة مات مصرًا 
عليها دخل الجنة أولأ» وإن كان صاحبٌ كبيرة مات مصرًا عليهاء فهر تحت المشيغة» فان غُفِي عنه 
دغل أولآء وإلا غذب ثم أخرج من النار وخلد في الجتة والله أعلم. 

وأما قوله لِ: «وا زنى ون سرق»۰ فهو حجة لمذهب آمل السنة أنَّ اصحاب الكبائر لا يُقطع لهم 
بالنارء وأنهم إن دخلوها خرجوا”" منها وشتم لهم بالخلود في الجنة؛ وقد نم هذا كله مبسرطاًء 
واه أعله. 


كتاب الله تغالی ورحیه: أو له من مقتضی ها سمعه من الت 


0(7 اإكمال المعلمه: (۳۱۸/۱): 

(۲) _ في (ط): وأدخل الجنة. 

(۳) في (ط)؛ وآئهم إن دخلرا الثار أخترجوا 
(8) انظر ص۳۱6 من هذا الجزم. 


2۷۸ متا ما 


۲ ۱»-بابتعريم ظل نكس ۲ 
9 تعد أَنْ قال؛ لا اله الا النه] ۹ 


۷۶7 ۱۵۵ -(۹۹ ) دتا 
لفط مارب - ابرا ال عن ابن شهاب» عَنْ عظاء 


و ده 


بی سَعِيدٍ: دنا لیف (م). وحدئتا مُحَمّدُ ین لح 
ن بريد ال عن بيد الله 
: یا رَسُوْلَ ال ارات إن 
ر نله شرب |خلی ی بالسّيبٍ لَقطعهَاء ثم لذ ملي رو 
آسلمث لش افافثله با سول الله بَْدَ آن قالها؟ قان رسرل الله کل : «لا فل مال: 
ففلث: يا زشول اله إِنّهُ قد قطع يري ثم فال ديك بَعْدَ أن قعمها: آتافثله؟ قال 
سول الله اد : «لا تفثلة: كإن قتلته ره بعتزلیك قبل آن تفتگه. ورف يليه قبل آن برل 
یمه الي ال . اش ۱۱۷۰ , 

۷1 ۰۰۰-۱ ) لاشخاق بن راهيم وَعَبْدُ بن حُمَيْدٍ قالا: أَخْيْرْتًا غبد الررْاقٍ 
ال : حبرا مَغمَرٌ (ح). ودا (سکاق بن مُوسَي الالضاري: حَدَلَنَا الولید بن مشیم عن 
: نا عبد الرّرَاقِ: أَحْبَرنًا ابن جُرَيْج ٠»‏ جییعاً عن 


الأرْرّاعِيَ (ع). و خا محمد بن زاف 
هي بدا الإستاوء أما الأزّاعین ابن جریج قفي عیییهتا قَالَ: سل شه كما قان 
ل له لا الله. زاس ۳ 


ال في ديد وأا مغر كفي خیییو: نا آفزیث لاله 
وملسي الا 


1 ۷-( ۰۰۰) وحَدَئَنِي حَرْمَلَة بن یخی : أخبَرنًا ابن وهب قال : أخترني پوشن» 


باب تحريم قتل الكافر بعد قوله: لا إله إلا النه 


فيه حديث المقداه بن الاسود ود أنه قال: (يا رسول اله آرابث إن لَقِيِتٌ رجلاً من الکفار 
فقاتلني» فضرب إحدى يدي بالشيف فقطعهاء ثم لا مني بش 
بعد أن قالها؟ قال رسول الله 4 : «لا تقثله؛ إلى أن قال: «فزن قدلتة قإنه بستزلتك قبل أن تققله» وإتك 
بمنزلته قبل أن يقوك كلمنه التي فال0). 


و فقال: أسلمث ۵ افاكتلة با رسول الله 


باب تحريم قتل الكافر بعد قیلد: لا إله إلا الله 2۹ 


:أذ المفتاة ب عفد اب الاشوو الكندي» وَكَانَ 


بَذراً مع سول الله يي أَنّهُ قَالَ: یا رَسُولَ الله» ارايت إِنْ لَقِيتُ رجلا من الک 


حلییث اللَيّثِ. اللبهاري؛ ۸00 


د E et‏ ا 
لي . ااحمد ۰ [۲1۸١۲‏ لرانلر+ ۲۷۸ . 

بني أسَامَة قال ٠‏ قال رل : 
سس 


لي كلم د تقال 1۳۹ , 
پرا فى رة 


ا رول اه انا قَالَهَا حَوْفاً 
۷ فما رال يُكرْرُمَا عَلَيَّ 4 
ل فقا سَمْدٌ: ونا اه لا فيل نیما خی یله ذو 


ال : رهم لا كرت شتا کون 


وفیه أسامةٌ بن زيد ها قال: (بعشنا رسول الله كل في سر فصبخا الَرّفات من جُهَيْنة 
فادرکث رجلا فقال: لا إله إلا ال فطعشة؛ فوقع في نفسي من ذلك؛ فذکرته لب لو فقال 
رسول الله ي#ي: «افال: لا اله إلا ال وفتلته؟* فال: فلث: با رسول الله: انما قالها خوفاً من 
الئلام. قال: «أفلا شَعَقَتَ عن قلنه حتی تعلم آقالها آم لا۷۴ فما زال بُکرُوها علخ حى تيت آني 
أسلمتٌ يومتظ. 

قال : فقال سعدٌ: وأنا والله لا أقتل مسلماً حتى يقئله ذو اين يعني أسافة ‏ قال: قال رجلٌ: ألم 
يقل الله تعالى: لیم سی لا کرت وة یکره لین کل بر [الانفال! ۲0۳۰ قال سعدٌ: قد 
قائلنا تی لا تكون فان اوانت واصضحابك تریدون أن تقاتلوا ختى تكو 


A.‏ كتاب الإيماق 


ار نه بخدت قال ۳۳۳۳ 
5 رل ریغ اس زا 


قَالَ: 5 ی 
قَالَ: قَمَا وال بِكَرْرْمَا علي عَتّى تنثیث أي لم أك 
والبشاري 1019۹۰ 

۷۲ ۱۰ -( ۹۷ ) نا مد بن السَسَنٍ بن جزاش: دنا عَمْرُو بن عاصم: حَدَُئَنًا 
مشیر ال : 2 بج + ساود دلو او چ کا 
بن عبد الله بل بعك إلى عشعس بن سَلَامَة 
سم وق م 1 
سل اضقر؛ قَقَالَ: توا بعا کلم تخرد بده ی دار 
العییث. فلا داز العبیث یی عر رشن عن راو فقال: لي ائیشکم ولا ارید ان 
آشبرکم عن نييم ٠‏ زا زشرل الله 4 عت بت مق المسلویی إلى ؤم من المشركين» َم 
الثقؤاء فان رجل من المشرا ا َد 
وَإِنَّ رَجلا من المُسْلِمِينَ قَصَدَ فلا رفع عَلَيْهِ 
اسیّت قَالَ: لا لها اف جا لیر إلى اي لق فسالا فأخبره. حت آخبره 


صَنْرَانَ بن مُخرز أنه لت أن 


رخ 


-قال: وگلا لخدت أله أنامة ب 3 


وفي الظريق الآخر: (فطعة برمحي حتى قتلنه: فلا قدمنا بلغ ذلك النبيّ تل فقال لي: ايا أسامة 
آقتلته بعدما قال: لا إله إلا الله؟» قلت: يا رسول الله نما كان مُتموذ فقال: «اقتلنه بعدما قال؛ لا إله 
إلا الله؟» فما زال يُكرّرها علي حتى شيت أني لم اکن اسلمث قبل ذلك البوم). 


باب تحريم قتل الكافر بحب قوك لإ إله إلا الله 


مسوراءة عد ه قَسَألهُ فَقَالَ: :اع 0 : يا سول الله > أَرْجَعَ في 
ده كلما نا أى اليف قَالَ: لا 
برت 

وب جود 


يوم القِيَاَق؟1. قال 
اعت بوم الا 15 


تَجَعَلَ لا یَیده عَلَى أذ يَقُولَ: اكيت نم بلا له | 


وفي اربق ال حر: (أنّْ ای #4 دعا أسامة فسأله : لم قتله؟ إلى أن قال : «فکیف تصنعٌ بلا إله إلا الله 
إذا جاءت يوم القیامة؟» قال: يا رسول الله؛ استغفر لي؛ قال: «فکبف تصن بلا إله إلا الله إذا جاءت يوم 
القبامة؟٠»‏ فجمل لا يزيده على أن یقول : «کیف تصن بلا إله إلا الله إذا جاءت بوم القيامة؟1) . 

الشرح: 

آما الفاظ آسماء الباب» ففيه (المقداد بن الاسود)؛ رفي الرواية الاحری : (حلّئني عطاء أن 
عبيد الله بن عدي بن ايار آخبره أن السقداد بن مرو ابن الاسود الجئدي وكان حلیفاً لبتي هرق 
وكان ممن شهد پدراً مع رسول الله کیاد أنه قال: يا رسول الله). 

ف (المقداد) هو ابن شرو بن ثعلبة بن مالك بن ربيعة» هذا نسبه الحقيقيئ؛ وكان الأسود بن عبد 
یوت بن وهب بن عبد مَناف بن هر قد تیاه في الجاهلية» فلسب إلبه» وصار به أشهرٌ وأعرت. 


فقوله انیا : (إنَّ المقداد بن مرو ابن الأسود) قد يُغلّط في ضبطه وقراءتة» والصواب فيه أن يقرأ : 
(قمرو) مجروراً منؤناً» ولان الاسود) بنصبالثون.. ريكب بالألف لأنه.صفة للمقداد» وهو منصوب 
فیتصب» وليس (ابن) هنا واقعاً بين علمين متناسلين» فلهذا قلنا : تتعيّن كتابنه بالألف» ولو قری: (ابن 
الأسرد) بجر (ابن) لفسد المعنی » وصار عَمْرٌو اب الأسود؛ وذلك غلط صریح. 

ولهذا الاسم نظائرُ» منها: عبد الله بن عَمْرِو اب آم مکتوم کذا رواه مسلم خر الکتاب في حدیث 
الجساسة وعید اله بن أب ابق سَلُولَء وعبد الله بن مالك ابن یکی ومحمد بن غلابن الحغيةة 


وإسماعيلٌ بن إبراهيمٌ ابن عل واسحاق بن إبراهي ان رای وسحمد بن يزيد ابن ماجثه فكل 


417 ملم ۷۳۸۲ من حديك فاطمة بنت فیس وها وهو في اسند أجمدة: 19/101 


كتاب لیا 


هؤلاء لیس الأب فيهم ابناً لمن بعده» فیتمیّن أن يُكتب (ابن) بالألف» وأن عرب بإعراب الابن 
المذكور آولاًء فا مکتوم زوجة غمْرو» سل زوجة أبيْء وقيل غير ذلك مما سنذكره في موضعه إن 
شاه ال وييخيئة زوجة مالك وآم عبد الله وکذلك الحنفية زوجة علي علي زوجة إبراهيم ٠‏ وَرَامُوْيْدُ 


هو إبراهيمٌ وال إسحاقٌ» وكذلك ماع هو يزيد فهما لقبات» والله أعلم. 


ومرادهم في هذا كله تعرييك الأسخص بِومَغَيْه بل تعريفه» فقد يكون الانسان عارفاً 
دون الآخرء فيجمعون بيدهما ليَيمّ التعريف لكل واحدء وقّدُم هنا نسبته إلى عرو على نسبنه إلى 
الاسود لكون عمو هو الأصل؛ وهذا من المستحسنات النّفيسة» واه أعلم, 

وكات المقداد فاه من أول من أسلم. قال عبد اله بن مسعود ط#: أول من أظهر الإسلام بمكة سبعه 
منهم المقداد؛ وهاجر إلى الحبشة» يُكتّى آبا الأسود: وقيل : أبا عفرو وقیل: آبا معبد ٠‏ وا اعلم. 


ترله: (وكان علیفا اییی جُهر)؛ نفلك لمضااتعه الأسوة بن هبد يدوك اارهری فقد ذكر ابن 
ول إن يها اراي زهرا ر إن عم ز٥ر‏ ار این 


عبد البر وغيره أف الاسود حالفه أيضاً مع له ی ۳. 


وآما قرام 1 إشكال من حيث إن أمل السب قالوا: إنه هرن 
من راء بن الحاف: بالحاء المهسلة والغاء ‏ ابن شناعةء لا خلاف بینهم في هذاء وممن نفل 
الإجماع عليه القاضي عياض" وغيره. 

وجوابه أن أحمد بن صالح الإمام الحافظ المصري كاتبٌ الليث بن سعد رحمه الله تعالى قال: إن 
والد المقداد حالف كِنْدة سب إليها . وروبنا عن ابن شِمَاسةً» عن فيان بن هیا بضمٌ الضّاد 
المهملة وتخفيف الهاء وبالباء الموحدة - امه قال: كنت صاحب المقداد بن الأسود في الجاهلية» 
وكان رجلا من بر فأصاب فيهم دم فهرب إلى دة فحالفهم» ثم أصاب فيهم دما فهرب إلى 
مكة فحالف الاسود بن عبد یَعُوتَ ۰۳ فعلى هذا تضحٌ نسبته إلى بَهْرا لکونه الأصل؛ وكذلك إلى 
قضاعة» وتصخ نسبته إلى دة لجلفه آو لجلف اییه» وتصخ إلى زُهرة لجلفه مع الأسود وال أعلم. 


۰ للدي 8 


() كنا کناه ابن عبد البر في «الاستيعانبه: (۱)۱4۸۰/4 واین الأثير في «اسد الغابة»! (48۷۱/4- وکتاه ابن حجر قي 
#الإضاية: (5/ ۱3۰): أبا سعيد. 

(0) «الاستيماية: (۱6۸۰/۵). 

۳ «إكمال المعلمه: (۳۱۸/۷) 

(4) في (ض) واف)؛ عنء وهن مخطا 

(ean) f} ٠١ اخرجه الطيرالي في‎ )6( 


باب تحریر ققل الكافر بعد قول از لك إلا الله 


وأما تولهم: (إنَّ المقداد بن عَمْرِو اب الأسود) إلى قوله: (أنه قال: يا رسول الل)» فأعاد (آنه) 
لطول الكلام» ولو لم يذكرها لكان صحيسناً» بل هو الأصل؛ ولكن لما طال الكلام جاز - أو شن - 
ذكرهاء ونظيره في کلام العرب كثيرٌ؛ پا لر را اوت الشريفة. ومما جاء 

في القرآن قوله عر وجل حكاية عن الكفار: اب گر با یم يقث ثلا تیا آل یره 
[السوميرن: ۳۰] فاعاد أن للظرل. ومثله قوله تعالی : رکا 
عم اا ين کنل نبرک عل الین كوا کنا ساقم نا کردا ڪا بي البدر:: ۷0) فأعاد قا 
شم اف وقد قدّمنا نظیر هذه المسألة(؟ واف اعلم. 

وأما (عَِا بن الخبار)» فبكسر الخاء المعجمة. وآما (عطاء بن يزيد اللیش ثم الجلدعي)» فيضم 
الجيم وإسكان الونء وبعدها دال ثم عبن مهملتان» وتفتح ادال وتضمٌ» لغتان, رجنم بطن من 
لیث؛ فلهذا قال: الليثي ثم النْدَعيٌ؛ فبدا بالعام وهو لیث» ثم الخاصل وهو جنْدَعٌ؛ ولو كس هذا 
فقيل : انم اللينق» لكان خطأً من حيث إنه لا فائدة في قوله! الیش بعد لدع ولانه ایض 
يقتضي أن ليلا بطن من جع وهو خطأء وال أعلم . 

وني هذا الإسناد لليفة تم نادرم وهي أن 


ثلاثة نابعيين يروي بعضهم عن بعض: ابن 
شهاب» وعطاء» وعبيد الله بن عدي بن الخيّار. 

رآما قوله: (عن أبي ظبيان)» فهو بفتح الظاء المعجمة وكسرهاء فاهل اللغة یفتحونها ویلشنون من 
يكسرماء وأمل الحديث يكسرونها؛ وكذلك قيّده ابن ماكولا”" وغیره» واسم آبي ظببان: حصین بن 
جنڈب بن مرو كوفي» توفي سلة السعين. 

وأما (الحُرّقات) فبضم الحاء المهملة وفتح الرّاء وبالقاف. وأما (الدّوْرَقيقَ) فتفلّم مراسا؟؟, 
وكذلك (أحمد ين خزّاش) بكسر الخاء المعجمة”*. وأما (خالد الألبّج)» فبفتح الهمزة وبعدها ثاء 
)0 انظر ص۲۳۸ من هذا الجزه. 
(۷) انظر حن۱۳۹ من هذا الجزه. 
(0 “الإكمال في رفع الارتپاب*: (۲۸۷/۰), 


9) الظر ص۱۷۰ و۲۷۷ من هذا الجرء. 
(6) انظر ص٩۸‏ من هذا الجز», 


كتاب الإيماة 


ع الب ولج ما بين الکامل والظهر. وأما (صفوان ين مُخرِن)» فبإسكان الحاء المهملة 
وبراء ثم زاي. وأما (جندب) فيضم الدّال وفتحها 

وأما (مَسْمَس بن سَلامة)؛ فبعينين وسینین مهملاتي» والعينان مفتوحتان والشين بينهما ساکنٌ؛ قال 
أبو عمر بن عبد البر في «الاستيعاب»: هو بصريٌ روى عن الن له يقولون: إن خديثه مرسل وإنه لم 
یسیع النبيّ 45 '. وكذا قال البخاري في «تاريخه»: إن حديثه مرسل "۰ وكذا ذكره ابن أبي حاتم 
وغيره في التابعين”7". قال البخاري وغیره: كنية غسعس أبو صقَيرة؛ وهو تميمي يضر ''. وهو من 
الأسماء المفردة لا یعرف له نظيرٌء واه أعلم. 

وأما لغاث الباب وما يُشبههاء فقوله في أول الباب؛ (يا رسول ال أرأيت إن لَقِيتٌ رجلا من 
الکفار) هکذا هر ني أكثر الأمنول المعتبرة» وفي بعضها : (ارایت لَقِيتُ) بحذف (إن)» والأول هر 


الضواب. وقوله: (لاذَ مني يشجرة) أي: اعنصم مني. وهو معنى قوله: (قانها مُتَمَرُذاً)؛ أي: 
معتصماًء وهو پکسر الوا . 

توله: (آما الاوزاعي وابنْ ريح في حديثهما) هكذا هو في أكثر الاصود: (في حدیتهما) بفاء 
واحدةه وفي كثير من الاصول: (ففي حديشهما) بفاءين» وهذا هو الاصل والجيد» والاول أيضاً 
جائز» فان الفاء في جواب (أما) يلزمٌ إثباتها إلا ذا كان الجواب بالقول؛ فإنه یجرز حذفها (ذا حذف 
القول» وهذا من ذاك» فتقدیر الکلام: آما الأوزاعيٌ وابن جريج فقالا في حدیتهما كذاء ومثل هذا في 
القرآن العزيز وكلام العرب كثيرٌ» فمنه في القرآن قوله عر وجل : فان ال اتوك تجوقهم أكقرم » 
اد عمرن: ۱۱۰ ي: فیقال لهم : أكفرتم . وقول عڑ وجل : جوا ابن کنو رک اتی ل عا 
[الجائية: ۳١‏ واه أعلم. 


وقوله: (فلمًا آمویث لافتله) آي: ملت يقال: هریت وآهویث. 


0( الاستيمابة: (۱۲۳۹/۲) 
(5) «التاريخ الكبير»: (/۹۱): 
() «الجرح والتعديل»: (6۰/۷) 
(4) «التاريخ الکییر*: .)٩۱/۷(‏ ووقع فيه وفي (ص) و(ه): أبو صغرة. مكيرأء وکلاهما قيل في کته 


باب تجریم قتل الكافر بحب قول إا إله إلا الله 


وقوله 4 : «آفلا شَقَفْتَ عن قلبه حتی تعلم اقالها آم ل الفاعل في قوله: «أقالها» هو القلبٌ» 
ومعناه: إنك إنما كلك بالعمل بالظاهر وما يتلق به السان» وأما القلبُ فليس لك طريق إلى معرفة ما 
فیه» فأنكرٌ عليه امتناعه من العمل بما ظهر بالأُسان» وقال: أفلا شققث عن قلبه لتنظر هل قالها القلب 
واعتقدها وكانت فيه. آم لم نکن فيه بل جرّت على اسان فحشب؟ يعني وأنتَ لست بقادر على هذاء 
فاقفْصِز على النُسان؛ ولا تطلب غیره. 

وقوله : (حتى تمئیث أني أسلمث بوعمل) معناه: نم يكن تقدّمَ إسلامي» بل ابتدأث الآن الإسلام 
لیمشو عني ما نم وقال هذا الكلام من بقلم ما وقع فيه. 

وقوله : (فقال سعدٌ: وأنا وال لا أقتل مسلماً حتى بقتله ذو ان يعني أسامة) اما (سعد) فهو ابن 
أبي وفاص #5 . وأما (ذو البظین) فهو بغمٌ الباء تصغيرٌ بطن» فال القاضي عیاض رحمه الله: قيل 
لأسامة : ذو البين» لانه كان له بط . 

وقوله: (حَسّر الرس عن راسه فقال: إني اتیتکم ولا اريد ان أخيركم عن نيكم إن رسول الله ی 
بعث بعثاً) فقوله: (حسر) أي: کشف. و(الْرنْس) بضمْ الباء والثُونء قال أهل اللغة: هو کل ثوب 
راسه ملتضق بهء كُرّاعَةٌ كانت أو جب ار غيرهما. 

وآما قوله : (اتيتكم ولا أريد آن آخبرکم): فكذا وقع في جميع الاصول؛ وفیه إشكال من حيث إنه 
قال في أول الحديث: (بعث إلى عشعس فقال: اجمع لي نفرا من إخوائك حتی أحدثهم)» ثم یقرل 
بعده: (أتيتكم ولا أريد أن أخبركم)» فيحتمل هذا الكلام وجهین: 

أحدهما: أن تكون (لا) زائدةً كما في قول الله عر وجل : ٠ل‏ بعر اَهَل الْكتبٍ )4 [الحدبد: ۰1۷0 
وقوله تعالى : تا 

والثاني: أن يكون على ظاهره: أنيتكم ولا أريد أن أخبركم عن نبيكم #يةء بل أعظكم وأحدثكم 
بكلام من عند نفسي» لكني الآن أزيدكم على ما كنت نويته فأخبركم ان رسول الله ک4 بعث بعثاء وذكر 
الحديث. والله أعلم . 


آل که (الأمراف: ۰۲۱۲ 


وقوله : (وكنًا تُحدّث أنه أسامةٌ) هو بض اون من (تُحدّث) وفتح الدال. 


(۱) . «إكمال التعلم»: (۰)۳۷۳/۱ ووقع يعنها في (ضن) ولع): عظيم. 


كتاب الإيماة 


وقوله: اقلا رجّع عایه السيت) كذ" في بعض الأصول المعتمدة: (رجع) بالجيم» وقي بعضها : 
(رقع) بالفام» وکلاهما صحيحٌ» و(الشّيف) منصوبٌ على الروايتين» ف (رفع) لتعذيه» و(رجع) بمعتاءء 
فإنّ (رجع) تعمل لازماً ومتعلیأ والمراد هنا المتعدّي» ومنه قول الله عر وجل : ماه لجاک أله إل 
یه اند حداء وقوله تعالى : 36 تيوق إل لكر سس ۰۲۱۰ رال آعلم. 

واعلم أن في إسناد بعض روايات هذا الحديث ما آنکره الدارقطتي وغيره» وهو قول مسلم : (حدّئنا 
إسحاق بن إبراهيمٌ وعد بن حُمّيدٍ قالا: أخبرثا عبد الرزاق: آخبرنا تَعْمَرٌ (م). وحذثنا (سحاق بن 
موسى: حدثنا الوليد بن مسلم؛ عن الأوزاعي (ح). وحاثنا فخبد بن رافع: حَدّثنا عيد الرزاق: 
اخيرنا ابن جرّيج» جميعاً عن الژهريع بهذا الاسناد)؛ فهكذا وقع هذا الاسناد في رواية لد 

قال القاضي عياض: ولم يقع هذا الإسناد عند ابن ماهانٌ ‏ يعني رفيق اللوي - قال القاضي : قال 
آبو مسعود الدُمشقيٌ: هذا ليس بمعروف عن الوليد بهذا الإسناد عن عطاء بن يزيد عن عبيد اللهء قال: 
وفيه لاف على الوليد» رعلی الأوزاعي؛ وقد بين الدارقطني في كتاب «العلل» الخلاف فیه: وذكر أن 
الأوزاعيئ يرويه عن إبراهيم بن مر واخثُلف عنه» فرواه أبو (سحاق ار ومحمد بن شعيب 

(e 
ر والوليد ب‎ 


۳ عن الأوزاعي» عن إبراهيم بن مرف عن الرهري» عن عبيد الله 

. واخثلف عن الولید ين مسلم» فرواه [أبو]*؟ 

الولید الفرشی» عن الوليد» عن الاوزاعي والليث بن سعد عن الزُهريٌ» عن عبياء اله بن الجخيار» عن 

المقداد؛ لم يذكر فيه عطاء: وأسقط إبراهيم بن مره وخالفه عيسى بن اور فرواه عن الوليد» عن 

الأوزاعيٌ» [عن الرهري]" عن شمید بن عبد الرّحمن» عن عبيد الله بن الخِيّار» عن المقداده لم يذكر 

فيه إبراهيم بن مره وجعل مكان عطاء بن یزید : خمی بن عبد الرّحمن. ورواه الفريابئ» عن 

الأوزاعئ» عن إبراهيمٌ بن مر عن الزُهري مرسلاً؛ عن المقداد. 

0 في (خ): فکذا. 

() في «إكمال المعلم٩:‏ (۳۹۹/۱): جبيرة وثي (من) و(غا: حمید. وکلاهما خطاً 

(۲). تصسفث.في «إكمال المعلم إلى : مرئد. 

(6) ما بين معفرفین من إكمال المعلم» ر«العلل١‏ تلدارقطتي: (۱۶/ ۰61۲ 

(۵) ما بين معقوفين من «العلل» للدازقظني. وقد أخرج الحنيث من هذا الطريق؛ الولبد عن الأوزاعي هن الزهری: يه+ ابن 
حبان: ۰4۷۵۰ وآیو نعیم في االسند المستخرج على صحيح مسلم1: ۱۲۷۵ رغيرهما 


باب تحريه قتل الكافر بعد قي لإ اه إلا الله 


قال آبو علي الجيانِنَ : الشحیح في إسناد هذا الحديث ما ذكره مسلم اولاً من رواية الليث وتفتر 
ويونسٌ وابن جزیج: وتابعهم صالح بن كَيْسَانَ'". هذا آخر کلام القاضي عياض" . 

قلت: وحاضل هذا الخلاف رالاضطراب إنما هو في رواية الوليد بن مسلم عن الأرزاعي» وآما 
رواية اللي ومعم وبونبل وابن ريج فلا شلف في صشتهاء وهذه الژوایات هي المستقِلة بالعمل» 
وعليها الاعتماد. وأما رواية الأوزاعي ندّگرها متابعةٌ؛ وقد تفرّر عندهم ان المتابعاتٍ يُحتمل فيها ما 
فيه تع شعف لكونها لا اعتماد ۳" عليهاء وإنما هي لمجژه الاستعتاس. 

فالحامل أن هذا الاطراب الذي في رواية الولید عن الارزاعی لا یتدم في سم اصل هذا 
الحدیث؛ فلا خلاف في صتته. وقد قدّمنا آل أكثر استدراکات الدارقطتي من هذا له ولا يُؤثّر 
ذلك في صكة المتون* وقلّمنا ایضاً في الفصول اعتذار مسلم رحمه الله عن نحو هذا بانه لیس 
الاعتما علیه ۳ وال اعلم. 

وأما معاني الاحادبث وفقههاء فقوله #5 في الذي قال: لا إله إلا الله: «لا تقتله» فان تلا فإنه 
بمنزلتك قبل أن تقتله. وإنك بمئزلته قبل أن يقول كلحته التي قال" اختلف في معناه؛ فأحسن ما قبل فيه 
وأظهره ما قاله الإمام الشانعی وابن التَضار المالکی" وغيرهما أن معناه: فإنه معصوم الم محرّم 
له بعد قوله: لا له إلا الله؛ كما كدت أنت قبل أن تقتله» وإنك بعد قتله غير معصوم الم ولا محوّم 
الفتلٍ كما كان هو قبل قرله: لا له إلا الله. قال ابن القّصّار: يعني لولا درك بالتأویل السسقط 
للقصاص عنك. 

قال القاضي : وقیل ؛ معناه: نك مثله في مخالفة الحقٌ وارتكاب الاثم وان احتلفت أنواع المخالفة 
والائم فسکی إثمه كفراًء وإثمك معصية وفسقا. 
(1) اتقييد المهمل!: (۰0۷۷۹/۳ 
17 رمال المعلم؛؛ ۳۷۱۰۳۹۹/۱ 
0 في (صن)! الاغتمادء وهو خط 
(4) انظر من ۳۲۰ من هذا الجرء. 


 )(‏ الظر ص0۵ تن هذا الجزء. 
0 


( #إكبال المعلمه: (۳۱۸/۱), 


وآما كونه ةلم يُوجب على أسامة قصاصاً ولا دية ولا كنارة» فقد يُستدل به لإسقاط الجسيع» 
ولك الكفارة واجبة. والقصاص ساقط للشبهة؛ فانه ظنه كافراً: وطن أن إظهاره كلمة التوحيد في هذا 
الحال لا يجعله مسلماً؛ وني وجوب الدّية قولان لشافمت» وقال بكل واحد مهما بعشل عن العلهاء» 
ويجاب عن عدم ذكر الكفارة بأنها ليست على الفور؛ بل هي على التّراحي» وتأخيرٌ البيان إلى وقت 
الحاجة جائ على المذهب الصّحيح عند آهل الأصول. وأما اليد على قول من أوجبها فيُحتهل أن 
أسامة کان في .ذلك الوقت معبيراً به» فأخرت إلى يساره. 

وأما ما فعله جُندُب بن عبد الله 445 من جمع انر ووعظهم؛ ففیه أنه ينبغي للعايم والرّجل العظيم 
المطاع وذي الشهرة أن بسكن الناس عند الفتن» بقلم ویُوضح لهم الألائل . 

رتوله يل: «افلا شتفت عن قلبه؟ فيه دليل للقاعدة المعروفة في الفقه والامبول أن الأحكام يُعمل 
فيها بالشواهر» والله تعالى يتوأى الشرائر. 

وأما قول أسامة في الرّراية الأولى: (فطعنتُهُ فوقع في نفسي من ذلك» فذکرته لي 1 زفي 
الرّواية الاعری: (فلمًا قيمنا بلغ ذلك التبن ا فقال لي : ١با‏ أسامةٌ اقتلته؟»)» وفي الأخرى: 
(فجاء البشيرٌ إلى اللي لف ٠‏ فأخبره خبر الرجل؛ فدعاه ‏ يعني أسامة ‏ فسأله)؛ فیحتمل أن يُجمع بينها 
باه أسامة وقع في نفسه من ذلك شيء بعد قتله» ونوى أن یسال" عبهء فجاء البشير فاخبر به قبل تقدم 
أسامة؛ وبع الیش 46 أيضاً بعد ُدومهم» فسأل أسامة فذكره» ولیس في قوله: (فذكرته) ما يدل على 
أنه قاله ابنداء قبل قبل تقلم علم اش اال بده والله أعلم. 


موتك 5 ود د 


۲ في (خ): يا 


باب قول النبي يه رقن حمل علينا الشلاح فليس مناء 


23 ۲ - [باب قول النبي #ا: ۳ 
لے ممن حمل علینا الشلاح فليس مِنا] ( 


1 ۱۷۱-(۹۸ ) عَدْئَبِي یرب رب رَمُحَمدُ بن المُتنّى قَالَا: عتتا يَحْيَىء وَهُوَ 


القظان (ح). و دتا بر بكر بن أبي الل 


م من ل ع عد م 


عَنْ نَافِع؛ عَنْ ابن مره عن الب 8 (ح). ودنا يَحْيَى بن يَحْبَى ‏ وَاللْفْطلَهُ ‏ قَالَ: 
َرأ عَلَى مال عَنْ نافع عَنْ ابن هُمَرٌ أن الس 44 قال: «مَنْ حمل علینا السلا لیس 


9 
میا . (احید: 4۱۸۱ ر 0۱4۹ و ۱۱۲۷۷ والبخاري: ۰1۷۸۷۰ 


۳ 


[۲۸۱ ۹۹-۱۹۲ ) دنا آبو ٻر بن آبي شي راب نمی قالا: دنا مضعَبٍ - وهر اب 
الیشتام -: لتا کرم بن اء عَنْ لاس بن سَلَمَةَه عن أببو» عغن ال تا ان: «مَنْ 
سل لا اليف لیس ونا . راسد ۰6۱۱0۰ 

۷۷ ۱۰۰-۳ ) دتا أبو بكر 
قَانُوا: نک ابو ۱ 


عبد الله بن بر الاشعري رو گرب 


باب قول النبي 45: 
«قن حمل علینا الشلاح فليس مناء 


فيه قوله 85: امن حمل غلينا الشلاح فليس ماه رراه ابن مر وسلّمةٌ وأبو موسی قن . وفي رواية 
سلّمة: ان سل علينا اليف وفي إسناد آبي موسى لطيفةٌ» وهي أن إسناده كلّهم كرفيون» وهم: 
أبو بكر بن أبي شيبة» وعبد الله بن باه وأبو گریب (قالوا: حدّثنا آبو سامت عن بُريدء عن أبي برد 
عن أبي موسى) . فأما (بَرّاد) فبفتح الباء الموشدة وتشديد الرّاء وآهوه دال. و(أبو كُرَيب) محمد بن 
العلاء. و(آبو أسامة) حماد بن أسامة. و(بريد) بضمٌ الموحٌدة. و(أبو برد اسمه عامر» وقیل : 


لازت ویر توسی) عبد این قسن - 


وأما محنى اللحديث» قم أول الکتاب( ۰ رقم غليه قاعدة مذهب أمل الشتة وافقهاي وهي أن 
من حمل الشلاح على المسلمين بغير حق ولا تأوبل ولم ستل فهو عاص ولا یکثر بذلك» فان 
اله تفر 

اما تأويل الحديث؛ فقيل: هو محمول على الُستجل بغير تأويل» فيكثر ويخرج من ال وقيل: 
معناه ليس على سيرئنا الكاملة ومّديناء وكان سفيان بن مین رحمه الله یکره قول من پفشره ب: ليس 
على هديتاء ويقول؛ بئس هذا الفول؛ يعني بل مبك عن تأويله لیکرن أوقع في النفوس» رابلع في 
الّجرء وال أعلم. 


(41 انظر ص17 عن هذا الجزة. 


باب قول النبي 4# رمن غشنا فليس هنا 


۲ج عو نمه اسه ۳ 


ف من عُشئا فليس منا,] عا 
۱-۳( ۱۰۱ ) دا اس و من القاري 


۽ ا لیس 


[A41‏ (۲ ۰ علي خ 
ال ابن اثر 

رَسُولَ الله تي مر عَلّى 
صَاحِبٌ الطمَام؟» ال اسا الما با شون اف قال: «اقلا له کزق لام گي یر 
الس عن لت من 


3 3 
باب قول النبي ا 
دمن غشنا فليس متا 

فيه (يعقوب بن عبد الأحمن القاري) هو بتشديه الياء؛ منسوبٌُ إلى القارة القبيلة المعروفة. 
و(آبو الاحوص محمد بن حَبّانِ) بالياء المشناة. وقرله: (حدّئنا ابن آبي حازم) هو عبد العزير بن 
أبي حازم؛ واسم أبي حازم هذا سلمةٌ بن دينار. 

وقوله: (صُبْرَة من طعام) هي بضمٌ الصّاد واسکان الباء» قال الأزهري: الطب لكومة المجموعة 
من الطعام؛ شمیت صُبْرةٌ لإفراغ بعضها على بعضء ومنه قيل للشّحاب فوق الشّحاب: صبير . 

وقوله في الحديث: (اصابته السّماء) أي: الحطر. وقوله فيةِ: «من عشي فليس منْي١‏ كذا في 
8 في الباب قبلهء والله أعلم. 


الأصول: امني)؛ وهو صحيح» وقد 


(۱) «الزاهر في غریب ألفاظ الشاقعي» ص١١٠‏ , 


كتاب الما 


2 - [باب تحريم ضرب الخدودء وشق شيب" 
9 والذعاء بتغوی الجاهلیة] ۹ 


61 ۱۰۳۱-۱۹۵ ) نا یی بی يَسْيَى : آشبرتا ابو معارب (ح). وختنا و بكر بن 


ابر مُعَارِيَة ورکیم (ح). دتا ابن تمیر: نا آبي» جويعا غن 
الله بن مره عن مَسْرُوقٍ» عَنْ عبد الله قَالَ: قال سول الله 4: ليس 


ییا من شرب الخدود أو د شق الجْبوب. أو دعا بِدَمْوَى الجَاعِِيٌة. هَذَا خییث یه 


اما ابن مير زو بكر كقالا: وشن ودهاء يعبر آلف: لاعس 4۳0۱2۸۱۱۱ رایدري: ۰۱۱۱0۷ 


۵ -(۰۰۰ ) وحدکتا مان بن أبي شَْبة: حللنا جَرِيرٌ (ح). وخنگا (سخاق ب 
م علي بن خشرم الا : نا جیتی بل يول » جبیماً عن الأغمشي» با الوشناده 
ولا وشن وَدَعَا. 7 lhe‏ 

یی تیوه یی پر تس پچ 


5 له قال: : لي أ ابر 


۴ 


تال: وجع أو مُوسَى وَجعاً عشي عله وراه في حجر امرَةٍ ین آفلی ضاخث ١‏ 


باب تحریم ضرب الخدود. وشق الجيوبه 
والذعاء بتغوی الجاهلية 


قوله : (وحدثنا أبو بكر بن أبي شيبة) | إلى ره كلهم تخوفیون. ٠‏ وقوله : (علئي بن حرم مو باع 
الخاء واسکان الشين المعجمتين وفتج الرّاء . وقوله: ال هو بفتح القاف واللاء. منسوبٌ إلى 
1 6) هو يضم الميم وفتح الخاء 


ردان بفتح الباء والرّاء» جسرٌ بیفداد. وقوله: (القاسم بن 
المعجمة وكسر المیم الثانية. 


وقوله: (وَجع أبو موسى) هو بفتح الواو وکسر الجيم. وقوله: (في حجر ام 33 


باب تحريم ضرب الخجوط وشق الجيوب. والدعاء بدعوى الجاهلية لعف 


ما سل الله ل 


[أحند؛ 40417 اينجوء والبخاري: ۱۳۹۱ تعلقاً] . 
1 ۰۰۰ ) تا عَبْدُ ب حُمَيْدٍ وَِسْحَاقُ بن ملشور فالا : آغبرتا جلفر بن عون: 


تا أو متیر كَالَ: سمخث اا صَخْرَة يَدْكُرُ من عَبْدٍ الرّحْمُنٍ بن ید وبي برد بن 
آبي مُوسَى قالا: اغوي عَلَى بي مُوسّىء وف 


ود اه ره 


ارائ ام عبد الله تصیخ نوه قالا: نم 


وكسرهاء لغتان. قوله: (فلمًا أفاق قال: آنا بري؛ ما بَرِئ مته رسول الله #إة) هکذا ضبطناه» وکذا في 
الأصول: (سا)؛ وهر صحیح؛ أي: من ايء الذي برع منه رسول الله الله 

وقوله: (الصّالقة والحالقة والشّاقّة)» وفي الرٌواية الأخرى: «آنا بري؛ مدن حلّق وسلّق وحرّق) 
ف (الضالقة) وقعت في الأصول بالشاد» واسلَق) بالسّين» وهما صحیحان» وهما لفتان: الق 
والشأق» وسَلّق وضلق؛ وهي ضالقة وسالقة» وهي التي ترفع صرتها عند المصيبة. و(الحالقة) التي 
تحلق شعرها عند المصيبة. و(الشَّاقّة) التي تشن ثوبها عند المصيبة» هذا هو المشهور الظاهر 
المعروف. وحكى القاضي عياض عن ابن الأعرابي أنه قال: للق ضرب الوجه؟, 

وأما (دعوى الجاهلية)؛ فقال القاضي : هي التباحة وئدبة الميّت والدعاء بالويل وشبهو". والمراد 
بالجاهلية ما كان في الفَثْرة قبل الإسلام ‏ 

وقوله في الاسناد الآخر: (أبو ميس عن آبي صَخْرَة) هو میس بض العين المهملة وفتح الميم 
وإسكان الياء وبالسّين المهملة؛ واسمه غثبة بن عبد الله بن مت بن عبد الله بن مسعود» وذكره الحاكم 
في أفراد #الکنی4: يعني أنه لا يشاركه في كنيته أحدٌ. 

وأما (أبو صَخرِة): فبالهاء في آخره» كذا وفع هنا وهو المشهور في كنيته» ويقال فيها أيضاً: 
أبو نی بحذف الهاء» واسمه جامع بن شَذَّاد. 


نا هی بفتح الرّاء وتشديد اون قال صاحب «المطالعة: ال صوت مع البكاء 


(8) في (لسخة)» ممن برقا مت 
(۱). «إكمال المعلم!: (۳۷۷۲۱): 
(۷) المضدر السایق: (۳۷۱/۱). 


آقاق. قَالَ: ألم تغليي وَكَانَ يُحَدْتُهَا ‏ أن سول الله 3 5 
وَكْرَنَا. لانظر : ۲۸۷]: 


ر و ؛ عَنْ خُضَيْنِ؛ عَنْ ع 


الخلوانی: حَدَّئنَا عبد الٌمد: أخبرتا شم 
جراش؛ عَنْ آبي مُوسشی» عَنٍ الس تفه بدا الحَديثٍ 
قَالَ: اليس ماه وَلَمْ يقل : يري اسردم 


فبه ترجيعٌ'' كالقلقلة واللقلقة ۰۳ يقال: أَرَنّت فهي مُرنّة» ولا يقال: رَنْت. وقال ثابت؛ في الحدیث! 
(لْینت الرّائّة)'"'؛ رلعله منت الحديث. هذا كلام صاحب *المطالع»". قال أهل اللغة: اليه 


والرّلین والاژنان بمعئى واحد» ويقال: رُْت وأَرَنْتء لغتان حكاهما الجوهري”'' رغيره» وفيه رد لما 


قاله ثابت . 


قال القاضي عیاض: قوله: آنا بري8 مسن حلّق» اي: من فعلهنٌ؛ أو ما يستوجبن من العقوبةء أو 
من عُهْدة ما لزمني من بیانه» وأصل البراءة الانفصال» هذا کلام القاضي ۳ . ویجوز أن يُراد به ظاهره» 
وهر البراءة من فاعل هذه الامور ولا يُقدّر فيه حذف. 

وأما قوله : أشني الحسن بن علي | 


فقال القاضي عیاض : يروونه عن شعبة موقوفاً: aia‏ عبد اند 


ي: حدّثنا عبد الصشّمد: حدثنا عي قذكرة مرقوطأًة 


7 ترجيع الصرث: نردیده في الحلق 

)1 الثلئئة كل صوت في حركة اشراب 
۳۱ االدلائل في غريب الحديث»: (08۷/۷). 

(4) مطائع الأنوار*: 0 .)1١١‏ 

(48 #الصحاح؟: (رئن». 

630 امال الیعلم»: (1/ 0009 

(۷) المصدر السایق؛ (۳۷۸/۱) 


باب تحريم جنرب الخدود وشق الجيوب. والدعاء بجعوو الجاهلية 0 ( 


قلت: ولا يشر هذا على العذهب الصّحيح المختار» وهو إذا روى الحديث بعض الرُواة موقوفاً 
وبعضهم مرقوعاًء وبعشهم متصلاً ويعشهم مرسلاً؛ فد الحكم للرفع والوصل» وقيل: للوقف 
والارسال؛ وقيل: يُعتبر الأحفظ» رقيل: الأكثر» والضحيح الأول» ومع هذا فمسلم لم يذكر هذا 
الاسناد معتود) علبه؛ إنما ذكره متابعة» وقد تكلّمنا قريباً على تحو هذا(؟: واه علم. 


() انظر صن481 من هذا الجزه, 


کناب الایماة 


4۰ لباب بیان غلظ تحریم النمیمقا 


۹۰1 -( ۱۰۵ ) قبي یبال بن روخ وعد اه بن محمد بن أَسْمَاءَ الَبَمنْ 
دنا وال الأَخدّبُ» عَنْ أ 
سمعث رَسُولَ الله هه بقل : ١لا‏ دحل الا 


قال : حلا مهدي َو ابن مَِمُونٍ 


نه به اد رجا یم الیگ مال مخ 


ام [احمد! [۲۳۳۲١‏ [رانتتر: ۷9۱]. 


3 -( ۰۰۰ ) دنا عل بن حجر السَغيي وَإِسْحَاقٌ ب 


امیمٌ قال (سخاق: 


نوی دجم سید ی دی 


الج ام , (احند: ۱۲۳۳۰ رابحاري: 11۳09 


0000-17٠١ ۷۱‏ ) ار یبن آبي 


باب بیان غلظ تحریم الثميمة 
في رواية: الا يدخل الجن تما وفي آخری: الا" وهو مثل الاول؛ فالئّات هو النّمّام؛ 
وهو بفتح القاف وتشدید التاء المثناة من فوق. قال الجوهري وغيره 


: يقال: نم السدیت یمه وه 


بكسر اون وضمهاء نمّاء والرجل نام وتم . ركه یل يضم القاف» . 

قال العلماء: النميمة: نقل كلام الناس بعضهم إلى بعض على جهة الإقساد بينهم . 

وقال الإمام أبو حامد الغزالي رحمه الله في «الإحياء»: اعلم أن النميمة إنما تُطلق في الأكثر على 
من يم قول الغير إلى المَقُول فيهء كما تقول: فلان يتكلّم فيك بكذاء قال: وليست النميمة فخصوصة 
بهذاء بل حك النميمة: كشك ما یکره کشفه؛ سرا كرهه المتقول عنه آو المنقول إليه أو قالٌ» وسواة 
كان الكشف بالكناية أو بالٌمن أو بالإيماء» فسقيقةٌ الثميمة إفشاء اسر وهتكٌ الشتر عما بگره كشقه» 
فلو رآه يُحْفِي مالاً لنفسه فذكره» فهو نميمة. 

قال: وکل من حملت إليه نميمةٌء وقيل له: فلان يقول فيك أو يفعل فيك كذاء فعليه سثة أمور: 
() في (ط): فه. 
417 انظر "الصحاع»؛ (ثنت) ر(نمم): 


باب بیاغ ملظ تحريم النميمة AY‏ 


ّا جُلُوساً میم في العسجده فَجَاء رل علّی 
جس یا کنیل لِحُدَيْئَة : د هذا برغ إلى الشاعلان ياء ال حب - 
سوت سول الل قله يَقُولُ : «لا دحل الج قاس . [أحمد: ۱۳۷۵ ,0۳0۳۰] سا ۰۲۷٩۱‏ 


اق ان اة 


الأول: ألا صدقه لأنّ الام اسق. 

الثاني : أن ينهاه عن ذلك وينصحه ويح له فعله. 

الغالث: أن يُبغضه في الله تعالی» فإنه بغيض عند الله تعالی» ويجب بض من أبغضه الله تعالى. 

الرايع: آلا يمن باخیه الغائب اوه 

الخامس : آلا يجله نا حَكَى له على التجشس والبحث عن ذلك. 

السادس؛ لا يرضى لنفسه ما نهي لام عنهء فلا يحكي ثميمته عنه فیقول : فلان يحكي کذا؛ 
فيصيرٌ به نمام ویکون آنياً ما نهى عنه. هذا آخر كلام الغزالي رحهه اله" . 

کل(" هذا المذکور في النميمة إذا لم يكن فيها مصلحةٌ شرعية» فان دعت حاجة إليها فلا ملع منهاء 
وذلك كما إذا أخبره بان إنساناً يريد لك به ار بأهله أو بماله: أو أخبر الاماع او من له ولايةٌ بان إنساناً 
يفعل أو یسعی"" بماافيه مقسدةٌ؛ ویجب على صاحب الولاية الكشك عن ذلك وازاله» فكل هذا وما 
أشبهه ليس بحرام» وقد يكون بعضه واجباً وبعضه مستحبًا على حَسّب المواطن» والله أعلم . 

وفي الاسناد (تَرُوخٌ)؛ وهو غير مصروف» ثقدّم مرات(؟. وفیه (الصُّبَعن) بضمْ الضّاد المعجمة 
وفتح الباء المودة. 

رقوله في الاسناد الأحير: (حلئنا آبو بكر بن أبي شيبة) إلى آخره» كلهم کوفیون إلا حليفة ب 
یمان لب فانه استوطن المدائن, 


أسدعما : يُسمل على المُستسلٌ بغير تأويل مع العلم بالتحريم. 
والثاني : لا یدخلها دخول الفائزينء وال أعلم . 


() «تإحياء علوم الدين»: (۳/ ۰6۱۵3 
40 في (خ): وکذاء 

(۳) في (ص) و(ها؛ يفعل كذا أو يسعى. 
(6) انظر ص۳6۶ من هتا الجزء. 


3 مب ای 


78 *؛ - [باث بيان غِلَظٍ تحريم اسبال الإزار, وال بالعطية, F۴‏ 

وتنفیق السُلّعة بالحلف وبيان الثلاثة الذين لا يكلفهم النه يوم القيامة. 

کل ولا ینظز الیهم؛ ولا يزكيهم: ولهم عذابِ آلیغ] ۹ 
51 ۱۷۱ -( ۱۰۱ ) دتا بو بكر بن أبي شيب وحم بن المكنّى و 
ڌنا ملد ب جَغفرِء ڪن شب عن علي بن مُذْرِكه عن أبي ژزعت عن حرفا 
عن آبي ده عن الب 4# ال: الا لا لمهم اله بزع الام لا بلظر یی 
ولا مریم وَلَهُمْ عَذَابٌ الیم قال: ققرآها سول الله 4# ثلاث مرا ال أو 
ژخیووا: مَنْ هُم يَا رَسُولَ الله؟ قَالَ: «المشبل. رالمان وَالمتفق 
الاب لاس 00085 


5 


ی ی ایک 


فلا بهذا الإشتاد ٠‏ وان : لا دا سروس YES ١‏ تلو 


داب آلیم». IT‏ 


باب بیان غلظ تحریم اسبال الژزان وال بالعطية» 
وتنفيق الشلعة بالعلف وبیان الثلاشة الذین لا يكلمهم انه تعالی يوم القيامة: 
ولا ينظر الیهم؛ ولا ُزکیهم. ولهم عذاب اليم 
فيه قوله 4 : (اثلاثةٌ لا یکلمهم ال یوم القيامة: ولا بنظر إليهم» ولا یرهم ولهم عذابٌ اليه 
قال: فقرآها رسول الل ول ثلاث یزار : «المٌسْبلٌ» والعتان» والعتق يلقعه بانخلف الکاذب»). 


وقي رواية: نان الذي لا يُعطي شین إلا مق ومیل إزارة1. 


باب بيان غاج تحرير إسبال زا بل بالعيطية وتنغيق الساعة بالحلف بیاغ الثاثة لخن إا ام الله 


کات وَعَايِلٌ مُسْتَكيرً . انر 110۷. 
01 ۱۰۸۱-۱۷۳ ) وعدا ابو بكر 
بي ضایچ عن 
: لاك یمهم اف هزم الجثائة: ولا 


Tks بسع‎ 


مره وڌا حَدِيتٌ أبي 


۳ 
نز نومه ولا 
١‏ ول بیع رَجُلاً 
العضر خلت له باه لاغذها بدا که تَضلتك هو على عبر ذلك وَرجُل ماما لا 
ام لا ناء إن أغطاة نها کی ون تم یله ينها لَمْ یف . اح ۸۱ رابخاری: ۰۱۱۳۷۸ 


۸1 ۰۰۰ ) وخ 


عَدَابٌ أَلِيمٌ: رَجُلُ عَلّى قضل ماء بالقلا يَمْتَعهُ ِن ابن السَبِيلٍ 


هیر بن حَرْب: حَدْنَنَا جَرِيرٌ (ح), وحَدَثَنَا سَعِيدٌ بن عَمْرِو 


وفي رواية: تشيمٌ زانيء ومالك کات وعافلل ستعيرًا. 

وفي رواية: (رجلٌ على فضل ماو بالقكاة يمنقه من ابن السّبيل» ورجلٌ بايع رجلاً بل بعد العصر 
تحلف له بالل لأخذها بكذا وكذاء فصدّقه؛ وهو على غير ذلك ورجلٌ بايع ماما لا يُبايعه إلا لدنيا» 
فان أعطاه منها وی وان لم وله مبها لم يَفِ)): 


أما الفا آسماء الباب» ففيه (عليٌ بن مُدْرِك) بضمٌ الميم وإسكان الدّال المهملة وكسر الرّاء. رفيه 
(کرّشْة) بخاء معجمة ثم راء مفتوحتين ثم شين معجمة. وفيه (أبو زُرعَة)» وهو ابن عمرو بن جريره 
وتقدم مرات الخلاف في اسمهء وان الأشهر فيه هرم" . وفبه (أبو حازم عن أبي هريرة) هو أبو حازم 


سلمانٌ مولى عَرة وفيه (أبو صالح) وهو ذكوان: نقلم. 


وفیه (سعید بن کرو الأشعيق) هو بالشين المعجمة والعین المهملة والعاء'المثلقة؛ منسوت إلى جلّه 


(۱) انظر ضی۲۶۱ عن هذا الجزة 
(9) انظر هن ۱۲۷ من هذا 


ورل سام 52 5 یلو (ابتاری؛ ۲:۳۷ اراش +00 


الأشعث بن قيس الكندي» فإنه سعبد بن عمرو بن سهل بن إسحاق بنِ محمد بن الأشعث بن قيس . 


وفيه (عَبيوٌ) هو بفنح العين وبعدها باء موشدة ساكنة ثم ۶ مثلثة. 

وآما ألفاظ اللغة ونحؤهاء فتوله :لا لا یکلمهم اله» ولا ينظر لیهم؛ ولا بزكيهما هر على 
لفظ الآية الكريمة. وقيل: معنى «لا لمهم أي: لا يُكلّمهم تكليم آهل الخير وباظهار الرّضاء بل 
بكلام آهل الشّحْط والغضب. وقيل: المراد الاعراض عنهم. وقال جمهور المفشرین: لا يُكلّمهم 
كلاماً بنفعهم رهم . وقيل : لا يُرسل إليهم الملافكة بلس 

ومعنى الا ينظر إليهم؟» أي: بُعرض عنهم؛ ونظژه سبحانه وتعالى لعباده: رحمثه ولطفه بهم . 
ومعنى الا بزگیهم» لا طهرهم من قلس ذنوبهم . وفال ارجا وغیره: معناه: لا بشي علب . 

ومعنی «عذاب أليم! مؤلم. قال الراحدي: هو العذاب الذي یَخلّص إلى قلوبهم رَجِعُدُء قال: 
والعذاب كل ما يعني" الانسان وین عليه" . قال: وأصل العذاب في کلام العرب من العَذب وهو 
المنع» يقال: عله عَذْباً إذا مه: وعدب وبا أي : امتنع» وي الماء لا لأنه یمنم العطش» 
قفي العذاب عذاباًلائه يمنع المعائّب من معاودة مش جرمه» ویمنع غیره من مثل فعله: والله أعلم . 

وآما قوله 3 : لمشيل زاره فمعناه: الترجي له الجاز طرفه خيلا كما جاء مفسراً في الدیث 
الآخر: «لا ینظر الله إلى من جر ثوبه شیلا۱۵ "۰۳ و(الخیلاه): الکبر: وهذا التقييد بالجز حیلاء 
يُخصّص عموم المُسبل» ويد على أن المراد بالوعيد من جره خيلاة» وقد رخص النبك 4 في ذلك 
لأبي بكر الصدّيق وله وقال: الست منهم»! ٠‏ إذ كان جره لغير الخيااء. 

وقال الإمام أبو جعفر محمد بن جرير الطبريٌ وغيره: ودگر إسبال الازار وحده؛ لاله كان عامة 
لباسهم» سکم غيره من القميص وغيره كمه 


() امعاتي القرآن وإعرابهة: (۲8۵/۱), 

0 في (ص) و(ع: يمن 

0 «التقسير الرسيط»: ۸۸۸۵/۱ 

(4) آخرجه اليخاري: ۰0۷۸۳ وسسلم: ۵4۵۲ وأحمد: ۵۳۵۱ من حديث ابن عمر ڪا 
(8) أخرجه البخاري؛ ۰۱۰3۲ رآحمد: ۱۳4۰ من حديث ابن عمر ها 


باب بياج غاظ تحريم إسبال الإزاروالمن بالعرطية وتنفيق السلعة بالحلف وبيان الثلاثة المذين لإ ييكلمهع الله 


غاب لیم : رل حف علی بَمِينٍ بد صَلَاةٍ العضر علی مال مُسْلِم فَاقْتَظعَدك وَبَاقِي حي 


خو حَدِيثِ الأغمش. [البخاري ۷4۶۷] لرانظر: ۲9۷ 


فلت: وقد جاء ذلك مبيّناً منصوصاً عليه من كلام رسول الله ا من رواية سلم بن عبد الله بن 
عمره عن أبيه به عن النبن آل قال: «الإسبال في الإزار والقميص والعمامف؛ من جر شيا حبلا 
لم بنظر الله تعالی إلبه يوم القبامة! رواه آبو داود والنّسائي وابن ماجه''' بإسناد حسن: وال أعلم. 

وأما قوله ١:‏ لعف سلعته بالف الفاجرا؛ فهو بمعنی الرُواية الأخرى : «بالكلف الكاذب»» 
ويقال: الخلف بكسر اللام وإسكائهاء وممن ذکر الاسکاتَ ابق السکیت في آول إصلاح المنطقة!", 

وأما (الغلاة) بفتح الفاء» فهي المفاز: والقفر التي لا آنیس بها. 

وأما تخصيصه في الواية الاخری: (الشّيخ الراني) و(الملك الکذاب) و(العائل المستكير) 
بالوعيد المذکور فقال القاضي عیاض : سببه أن كل واعحد منهم التزم المعصية المذكورة مع بُعْليها 
منه» وعدم ضرورته إليهاء وضمفب دواعيها عنده؛ وان كان لا يُعْذَّر أحدٌ بلنب» لکن لما لم يكن إلى 
هذ المعاصي ضَرورةٌ مزعجة ولا دواع" معتادة أشْبّهُ إقدامهم عليها المعائدة» والاستخفاف بحن الله 
تعالى» وقصد معصیته: لا لحاجة غيرها. 

فإك الشيخ لكمال عقله وتمام معرفته بطول ما مر عليه من الرّمان» وشعب أسباب الجماع والشّهوة 
للتساء» واختلال دواعيه لذلك؛ عنده ما يُريحه من دواعي الحلال في هذاء ويُخْلِي سره منهء فكيف 
بالوَّى الحرام؟ وإنما دواعي ذلك الاب والحرارة الغريزية؛ وقلةٌ المعرفة؛ وغل الشّهوة: لعف 
العقل ودر الس 

وكذلك الإمام لا يخشى من آحد من رعيته» ولا يحتاج إلى مداهنته ومصانعتهء فلن الإنسان إنما 
(۱) أبو داود: ۰۹6 والنساتي؛ 874 وابن ساجد: ۰۳9۷ 


(۷) انظر (۱۳/۱): 
( في (غ) و(ص): دواعي. 


كتاب اليائ 


یداهن ویصانع بالكذب وشبهه من بحطره ویخشی آذاه ومعاتبته» أو بطلبٍ عنده بذلك منزلة أو متفعة» 
وهو غنيٌ عن الكذب مطلقاً . 

وكذلك العائل الفقير» قد غیم الما وإنها سبب الفخر والحُيْلاء والتكي والارتفاع على انا 
الثرو(" في الدنياء لكونه ظاهراً فیها» وحاجاٹ اهلها إليه. فإذا لم يكن عنده اسبابها ؛ فلماذا يستكير 
ويحتقر غيره؟ 

فلم يبق فعله وفعل لیخ الزّاني والإمام الکاذب إلا لغيرب من الاستخفاف بحق الله تعالی + واه 

0 
آعلم ۳ , 

وآما الغلاثة في الرواية الأخيرة؛ فمنهم (رجلّ منم فضل الماء من ابن السّبيل المحناج)؛ ولا شك 
في علط تحريم ما فعن وشدة فیح فإذا كان من يمنع فصل الماء الماشية عاصياً؛ فکیف من یمنعه 
الادمی السحترم؟ فإ الكلام فيه» فلو كان ابن اليل غير محترّم: كالحربئ والمرته لم يجب يَذْل 
الماء له. 

وأما (الحالف كاذباً بعد العصر)ء فمستجق هذا الوعيت وم ما بعد العصر لشرفه بسيب اجتماع 
ملائكة الليل والنهار» وغير ذلك. 

وأما (مبايعٌ الإمام) على الوجه المذکور» فمستيق هذا الوعید له المسلمين وإماتتهم؛ وتسییه إلى 
الفتن بينهم بلکثه ببعته؛ لا سِيّما إن كان فمن يُقتدى به؛ والله أعلم. 


ووقع في معظم الأصول في الرّواية الثانية عن أبي هريرة: اللاك لا كتمهم الله يحذف الهاء» 
وكذا وقع في بعض الأصول في الرّواية الثانية عن ابي ذرء وهو صحيح على معنى: ثلاث أئفّسء 
وجاء الضمیر في «يكأمهمة مذكراً على المعتی» والله أعلم . 


موه موه موه 


10 في (خ): بالشروةه وني (ط): الكثرة. 
00 «إكمال المعثمة: (۱۱ ۳۸6-۳۸۴ 


باب بیاغ غلظ تحريم قتل الإنسان نفسه. وأ من قتل نفسه بشوء عذب به في الثار 


۵ - [باب غلظ تحريم قثل الانسان Fa‏ 
وان من ثل بشيء غذب به في النارء 
لر وأنه لا يدخل الجنة إلا نفس مسلمة] إل 


1 


شرب سما فقتل تساه کو ی مسا في نار جهنم ادا 


2 


قل شتا که یری في تار جهن ايد ملد یا اسد: ۲۰۱ ارس .٠٠١١‏ 


٠.١ 31‏ ) وحَلّْيي زُمَيْرُ بن خرب: حَدُنَنَا جَرِيرٌ (ح). وَحَدَّتَنَا سَعِيدٌ بن عَمْرِو 


کشا ب خبیب الحَارِئِيُ : نا الا يَعْتِي ابن 


ها 


الاشتیم : عتا عبر (ح). وعد 
الخار - لا شنک کلم بهذاالاشتاد ملك زفي رداب شب عن شمان قال: شوشت 


506506 
ذكوَان . [احمد؛ ۰۱۰۳۳۷ والبڅاري ‏ ۰۲9۷۷۸ 


باب بیان لظ تحريم قتل الإنسان نفسة: 
وان من قتل نفسه بشيء غذْب به في انار 
وأنه لا يدخل الجنة إلا نف مسلمة 
نيه قوله :من قل نفسه بحديدة؛ فحديدثه في يده يتوج بها في بطنه في نار جهنم خالداً مدا 


قبها أبداً. ومن شرب سما فقتل نفسه ؛ 3 في تار جهنم خالداً مد فيها أبداً. ومن ری من 
جبل فقعل نفسه. قهو ری في نار جه خالداً ملد نها أبدأ». 


متاخ 


تخت الجرو: وا سول اله به ال : امن حَلّف عَلَى یمین بیلَّة غَبِرٍ 
الإشلام نبا كما ال ون ل تفس پشيء عُذْبَ بد وم لاعف ویس على رجل تن 
في شَيءٍ لا یهگا . بعري ولاج مسرا ۱0۷ ترا 8006 , 

٠۰۰ 3‏ ) حَدََّنِي بر ان الوِسْمَعِيُ 


رَسُوِلَ الله ۶ 


کت ماد زهو ابن هسام - قَالَ: حَدُنَيِي 
ي بُو لاب شخ تاپ بن الشاي عَنٍ الب 6 
لا قیف. ونی ین کل ینک 
ق ون ات کفوی کال 
يمين بر َاچرو». [احمد؛ ۱۱۳۸۵] لرانشر: ۰۱۳۰۶ 


ويك گر 


ليتكثر بها 


ره الله إلا ل وم خلت 


9 


وفي الحديث الآخر: امن حلف على يمين ی غير الاسلام كاذباً نهو كما فال» ومن قتل نفسه 
بشي عدب به بوم القيامة» ولیس على رجل ند في شيءٍ لا تملكها . 

وفي رواية: اتن حلف مله سوى الاسلام كاذباً دا فهو كما قال!. 

وفي الحديث الآخر: اليس على رجل نذر فيما لا يمك ولعنٌ المؤمن كقئله» ومن قتل نضسه 
بشي اني الثنيا لب به توم القيامة ومن هی موی كا کر بها لم زد لله تعالى إلا قله ومن 
حلف على یمین صَبرٍ ناجرژا. 

وفي الباب الا حادبث الباقية» وسنمرٌ على ألفاظها ومعانیها (ن:شاء الله تعالی. 

الشرح: 

آما الاسما وما یتعلق بعلم الاسناد؛ ففيه أشياة كثيرة نقدّمت من الكنى والثفائق؛ کقوله : (حدلنا 
خالدٌ» يعني اب الحارث)» فقد قدمنا بيان فائدة قوله: (مو ابن الحارث). وکفوله: (عن الأعمش 
عن آبي صالح) والاعمش مدلسی» والمدلس إذا قال: (عن) لا يُحتجٌ به إلا إذا ثبت سماعه من جهة 
أخرىء وقئمنا دما كان في «الصحيحين» عن المدلّس ب (عن) فمحمولٌ على أنه ثبت الماع من جهة 
4 وقد جاء هنا میا في الطريق الآخَر من رواية شعبة. 


أخرى!” 


اتظر ص۸۳ من هذا الجزء 
 )(‏ انظر ص۷۰ من هتا الجز, 


باب بياخ غلظ تحريم قتل الإنساق نفسه وان من قتل نفسه بشوء عذب به في انار 


[۱۷]۳۰۵-( ۰۰۰ ) لک شاق بن لايم زاشکاق بن علضور وب الوا رب 
عي الم ١‏ كلهم اشد بن عبد تشه عن وب عن أ 1 
ابت بن الشاك اي 8 وا مین 
تحال العَذَّاى عَنْ ا 


1 ا 


یوی الإشلا كايا تھ کا له ومن كل تب ل رك 


وقوله في أول الباب: (حدّئنا أبو بكر بن ابي شببة ابو سميدٍ لاش إلى آخرهه إسناده كله كوفيون 
إلا آبا هربرة فإنه مدنیل؛ راسم الأشج عبد الله بن سعيد بن خضين» توقي سلة سبع وخمسين رمتتين؛ 
قبل مسلم بأربع سنين 

وقوله: (كلّهم بهذا الإسناد مثله. وفي رواية شعبة عن سليمانٌ قال: سمعث ذُكُوَانَ) يعني بقوله: 
(بهذا الإسناد) أذ مؤلاء الجماعة المذكورين» وهم جرير وعَبْثَرٌ وشعبة» رَوُوه عن الأعمش كما رواء 
وكيع في الطريق الأول إلا أن شعبة زاد هنا فائدة حسنة فقال: (عن سليمان - وهو الأعمش - قال: 
سمعث ذكوانً)» وهو آبو صالح» فصرّح بالشماع..وفي اللإوايات الباقية یقول : عن» والأعمش مدلس 
لا يُحتج بعنعنته إلا إذا صح سماعه الي عنعنه من جهة أخرى» افبيّن مسلم أنَّ ذلك قد صح من 


وقوله: (أبو قلابة) هو بکسر القاف؛ واسمه عبد الله بن زيد. 

وقوله: (عن خالدٍ الَدَّاء) قالوا: إنما قبل له الحدّاه؛ لانه كان يجلس في الع تين » ولم ید نعلا 
قظء هذا هو المشهوره وروینا عن فهد-بالفاه-بن ین بالمثناة - قال: و ی راثما 
کان یقول؛ الوا على هذا السحوه فلب الکلاء؛ وهو خالد بن هرا آبو المداژل» يضم المیم 
وبالراي واللام. 

وقوله: (عن شعبة؛ عن أَيُوبَء عن آبي قلابة» عن ثابت بن الضّحاك الأنصاري)» ثم تحوّل 
الاسناد فقال: (عن اوري عن خالدٍ الخَدّاء» عن أبي لاب عن ثابت بن الضَّحاك) قد يقا: هذا 
تطويل للكلام على خلاف عادة مسلم وغیره» وكان حلّه ومقتضى عادته أن يقتصر أولاً على أبي قلابت 
ثم يسو الطريق الآخر إليه» فأما وک ثابت فلا حاجة إليه أولأء وجوايه أل في الرٌواية الأولى رواية 


0 في(ط): للني 


65 كتاب ازایمان 


نه أن رس ال يه قَالَ: من خلت بل وی الاشلام 


تيء ذبع بیع لام . [اسد: ۰۱۱۳۸۱ رانبخري: ۱۳۱۳ ره ۰1۱۰ 


كما تال ومن 3 


۱۱۱-۱۷۸۳7 ) ودلا مُحَمّدُ ہن راقع وَعَبْدُ بل حْمَيْده جویعاً عَنْ علد الرراقٍ ‏ قال 


نک عبد را -: أخيركا َعم عن الأفري؛ عن أبن الشسیب» عن آبي هزير 
: شهنتا مع رل الله يتب تيد قال یرل من يُذْغى بالاشلام۳۳: هذا ین آغلي 
الثَارِ) نما ضرتا القكال كَائَلَ ال تالا قییدا. فَأَصَابَئهُ جراخ فَفِيلَ: يا رسو ال 
اج الي فلت له ید : ١إ‏ ين هل الار»» ال ازع فلا شییدا و مات ان 
0 إلى الثارا» فاد بعص المسلییه ن راب یتما هم عَلَى دی | فين :للم 

راح تیدا فا كان من ال تم نیز على الجراح قل ماه تخیر 
اس پیت فَقَالَ: «الل کب آشهذ آئي َب اله مرول آم بلالا ادى في 
هل دحل اجه إلا تنس ية وان الل بويد دا این بالرّجُلٍ القّاجرِ». 


ن رافم : 


سَعِيلٍ: دقن قوب وهو اب عَبْدٍ رن 


3 9 رش 
من شل بن سعد الساويي آد رل اند لد 


مال سول الله هة إلى عسگروه وال الا رون إلى 


التق ُو وَالمْشْرِكنَ افتتلوا ما 


شعبهٌ عن آیوب تسب اب بن الضشّاك» فقال: الأنصاري» وفي رواية الثوريئ عن بالك لم ينه فلم 
يكن ل بد من فعل ما فمل لیم ذكر نسب . 

قوله: (بعقوبُ الفاري) هو بتشديد الياء تقدّم قريباً''. (ابو حازم) الراوي عن سهل بن سعد 
الشاعديٌ اسمه سلمة بن دينار» والراوي عن أبي هويرة اسمه سلمان مولى َه واه أعلم. 

وأما لغات الباب وشِبهّهاء فقرله يلة: «تحديدئه في يده تا بها في بطنها هر بالجيم وهر آخره؛ 
ویجوز تسهيله بقلب البمزة ألفاً؛ ومعناه: يطعن . 

وقوله 2335 ايتردّى١‏ ينزل . 


(#) في (نسخة)؛ من يدعي الإسلام 
41 في (ع)* قيهما من ذكر تيده يدال: لیمیع ذكر تسیر 
() انظر ص8۳4 493 من هذا المجزع. 


باب بيات غاظ تحريم قتل الإساق نفسه. وأن من قنل نفسه بشوء عذب. به في التار 0¥ 


گرم وَفِي آضعاب سول الله 


الوا : ما مرا نا الیرم أَحَدٌ کما جرا فلا فقال رو ١‏ 


+ عافانا الله منها ومن کل بلاء. قال يونس وآکثر اشوین : هي 
عجمية لا تصرف للعجمة والتعریف: وقال آخرون: هي عربية لم تصرف للتأنيث رالعلّمية؛ وسیت 
بذلك لبعد رها . قال وبا : بقال : بر چهناش أي: 
لوط يقال: جَْمٌ الوجه» أي: غلیه» فشئیت جهنم لظ أمرهاء واه آعلم. 


وأما مج فهو اسم لنار الآ 


القَعْره وقيل: مشتقة من الجُهُومة» وهي 


وقرله لد : امن شرب سما فهو يَمَحسّاها هو بم الشين وفتحها وكسسرهاء ثلاث لغات؛ أنصِحُهنٌ 
الفتح» الثائئة في «السطالع »۳۳ وجمعه سمام؛ ومعنی «یتحشاه» پشربه في تمه ویعبرعه . 

وقرله للة: ومن ادعى دعوّی كاذبةًا هذه عي اللفة النصيحة» يقال : دعوى باعل وباطلةء وكاذب 
وكاذبة» حكاهما صاحب "المحکم فالات آنسح, 
اليتكثر بهاء ضبطناه بالعاء المثلثة بعد الكاف» وكذا هو في معظم الأصول» وهو 
الظاهر؛ وضبطه بعض الأثمة المعتمّدين في نسخنه بالباء الموحدة» وله وجهء وهر بمعنى الأرل؛ أي: 
يصير ماله كبيراً عظيماً . 

وقوله 4 : ومن حلف على یمین صَبْر فاجرة) كذا وقع في الأصول هذا القدر فحسْبُ» وفيه 
محذوف» قال القاضي عیاض رحمه الله: لم يأث في الحديث هنا الخبر عن هذا الحالف إلا أن يحطفه 
على قوله قبله: دومن اأعی دعوّى کاب ليتكثّر بها لم يزده الله بها إلا فک أي: وكذلك من حلف على 
یمین صبر فهو مله قال: وقد ورد معنى هذا الحديث تا مین في حديث آخر: ان حلف على يمين 
صبر يقتطع بها مال امروئ مسلم هو فيها فا لقي الله وهو عليه ضبان . ويمين الشبر: هي التي 
ألزم بها الحالف عند حاكم ونحوه» وأصل البر الحبسٌ والإمساك. 

وقوله في حدیث آبي هريرة ولك : (شهدنا مع رسول الله 3 محنيناً) كذا وقع في الأصولء قال 
القاضي عياض رحمه اله : ضوابه (یبر) بالخاء المعجمة . 


راما قوله ا : 


() امطلع الأترارا: (۸۵ 40۰۷ 

0 #السحكم والسحيط الأعظمة: (۰)۱۷۸/۹ 

(۳) “إكمال انتعلم»: (841/1). والحدیث آخرجه البشاري: 4044 - ١408٠‏ ومسلم: ۳۵۵ رأحمد: ۳۵۷۱ عن ابن 
مسعود وق 

6 اإكفال العامة (6۳۹۳/۱: 


كتاب الإيماة 


كَكْرَجَ هه كلما وت وت مق وا 


ره ال رَجُل مق القّزم : 0 


وفواه: ليا رسول اله» الرَّجِلُ الذي قلت له فا : اه من أهل التار)ء أي: ةا 
قال القَرّاء وابن الشْجرِيٌ وغيرهما من اهل العربية اي سب د 
لو الط لور که «لابید: ۰۱:۷ آي: فيه" . وقوله: (آنفاً) اي: زیا ,فيه 
لختان: المد وهو أفصح» والقصر , 

وقوله: (فگاه بعض المسلمین أن إزتاب) كذا هو في الأصول: (أن يرتاب)» نت (أن) مع (گاه) 
وهو جائز؛ لکنه قلیل ؛ وكاد لمقاربة الفعل ولم يُفعل [ذا لم يتقدّمها نفي؛ فان نقأمها كقولك: ما كاد 
يقوم؛ كانت دالةٌ على القيام لكن بعد بُطءء کذا نقله الراحدي ۳" وغيره عن العرب واللغة. 


في شأنه وفي سبي 


وقوله: (ثم آمر بلالاً ادی في الناس (إنه لا بدخل الجن إلا نفس مسلمةٌ؛ وال الله بود هذا الین 
بالرّجل الفاجرا) يجوز في (إنه) و(إن) كسرٌ الهمزة وفتشهاء رقد قرئ في الشبع قول الله عر وجل : 
دنه المتبكة وهو فيم كل ف اليحراب أذ أله شر ال عمران: ۱۳۱ بفتج الهمزة وكسرها" . 

وقوله: (لايَدَعٌ لهم ساد إلا البعها) الا وال 5: الخارج والخارجة عن الجماعة. قال القاضي 
عیاض : الث الكلمة على معنى النسمة» أو تشبیه الخارج A‏ ومعناه: أنه لا ینم أحداً على 
طريق المبالغة» قال ابن الأعرابيٌ : يقال : فلان لا ي إذا كان شجاعاً لا يلقاه أحد إلا 
فتله'؟'. وهذا الرّجل الذي كان لا ید لهم شادة ولا فاأة اسمه مان قاله الخطبب البغدادي» قال: 
وكان من المنافقين 2 

وقوله: (ما أجزا سا اليوم أحدٌ ما اجأ فلانٌ) مهموز» معناه: ما آغنی وكفى أحدٌ نامه وكفايته. 

قوله : (فثال رجلٌ من القوم: آنا صاحيه) كذا في الأصول» ومعناه: أنا اصحبه؟ في خفية وألازمه 
أبداً لأنظر اليب الذي يُصير به من أهل النار فان فعله في الشّاهر جمیل وقد أخبر الب أنه من 
آهل النار» فلا بد له من سبب عجيب. 


۲ انظر «معائي القرآن للفراء: (6/ 0800 
(1) «التقسير الوسيط»: (1/ 6۹۷ 

(7) قرا حمزة وابن عامر پکسر الهمزة» وقرأ الباقو بفتسها. «التيسيره ص۸۷ واالنشر في القراءاث العشره: (۲۳۹/۷). 
(44 «إكمال المعلمة: ۳۹۵/۷ 

(8) «الآسماء المبهحة في الأثباء المحكمةة: (۲۷۹/8), 
١‏ في (خ): صاحيه. 


بات بیاغ غاد تو سل الإنسان: تفه راغ عن هن نفسه يشوم عب نافع التر 


رح الرجُل جرح : 


e 


يما دا 6 ال و ون اا ی ان 


ال فطع لاس کیت فَقْلْتُ: آنا کم بو تخر في طلبه حَنّى جرع جرحاً شديداء 


ان رشو ل الله ا عِنْدَ یگ : رل نز عملأ الث فنا بذ اس وهو ين 
هل الا من الب یینمل عَمَلَ آغل الا نیت یو یلاس وَهُوَ ین َمل الجنوًا. امعرر, 


۱ [أحمد: ۱۲۲۸۱۴ والبخاري: ۰۱۱۸۹۸ 


۷1 ۱۸( ۱۱۳ ) لني مح بن رافم : دا الربيري - وهو محمد بن عَبْدٍ الله بن 


یی نخس برد ِن رجلا ین گا و لحم رجف به 
تیوء قتكاهاء ملم برا الدّمُ عثی مات قال ربکم: كذ 


إلى المَسْجِدٍ ْقَالَ: اي وال لَقَدْ حَدَتَبِي بِهَذَا الحَدِيثٍ 


حرمت عَلَبْوِ الجن . 


قوله: (ووضع باب اليف 
الأسفل» وأما طرفه الاعلی فتشضّه. 


نییه) هو بض ال ال وتخفیف الباء الموسّدة المكرّرة» وهو طرفه 


وقوله: (بين ثديبه) هو تثنية تي بفتح الثاء. وهو يُذَكّر على اللغة الفصيحة التي اقتصر عليها القَرّاء 
وئعلب وغیرهما . وحکی ابن فارس والجوهري وغیرهما فيه التذكير والتأئیث ۷ ی 0 ۱ 
اي للمرآة» ویقال لذلك الموضع من الرجل + دة ولنثؤة؛ بالفتح بلا همزء ويالضُمٌ مع الهمز !۳ . 
وقال الجوهري: ولد للمرأة والرجل. فعلى قول ابن فارس يكون في هذا الحديث قد استعار الثدي 


للرجل . وجمع الذي أي ونْدِيّ وثدئ» بضمٌ الثاء وكسرها. 


قوله :حرجت برجل كرد فآذنه. فانتزع سهماً من کتانته فتگاها. فلم يرا الم حتی ماث!: 
وفي الرّواية الأخرى: اخرج به خُرَاجُ. 


() #سجمل اللغةة: (181//1): و#الصحاح»! (ثدي). 
(0 امقاييس اللنته: (600/0/1, 


كتاب الإيماة 


جُنْدَبٌ عَنْ سول الله تاه في هذا المشجد. 


اید 1044۰۰ لوانظر 04 


es 


MT ۸1‏ قن e E AE‏ اش ر ا 


هذا التشجده كنا 


۰۱۳۱۷ ld ۴ 


(القَرْخة) بفتح القاف وإسكان الرّاء؛ وهي واحدة القْرُوع» وهي با تخرج في بدن الإنسان. 
و(الكتانة) بکسر الكاف» وهي جَمبَة الشاب مفتوحةٌ الجيم» بت کنانة لالها تكن الشهام» آي: 
تسترها. ومعنی (نكأها): قشرها وَرّتها وفتحهاء وهو مهموز. ومعنی (لم يرقا الدّم): أي: لم 
پنقطع؛ وهو مهموزه بقال؛ را الدُمُ والدمع یر وم مثل ركع يركع رکوعاً : إذا سکن وانقطع 
) بض الخاء المعجمة وتخفيف الرّ۸» وهو القّزحة. 


قوله: (فما تسيناء وما نخشی أن يكون كَدّب) هو نوع من تأكيد الكلام وتقويته في النفس» 
والإعلام بتحقیقه ونفي تطرّق الخَلّل إليهء والله أعلم, 

آما أحكام الأحاديث ومعانيها؛ نفيها بيان غلظط تحريم قثل نفسه» والیمین الفاجرة التي يقتطع بها 
مال غيرهء وَالشَلِفٍ بملة غير الاسلام: كقوله: هو يهوديٌّ أو نصرانيٌ إن كان كذاء آو رالا 
وَالعُرّى» وشبه ذلك . وفيها آنه لا يصح اللذر فيما لا يَملك؛ ولا يأرم بهذا اللذر شهي2. 

وفيها تغليظ تحريم لعن المسلم؛ وهذا لا حلاف فيه» قال أبى حامد الغزالي وغيره: لا يجوز لعن 
أحد من المسلمين ولا الذَّوابٌء ولا فرق بين الفاسق وغیره» ولا يجوز لعن اعیان الكفارء سا كان أو 
متا إلا من علمتا بالتص أنه مات كافرأء كأبي لهب وأبي جهل وشبهیما؛ ويجوز لعن طائفتهم 
كقولك : لعن الله الكفار» ولعن اليهود والتصاری". 

وأما قوله 8#: العنُ المومن کفتله*» فالظاهر أن المراد أنهما سواء م عل ی وإن كان 
القتل أغلظ» وهذا هو الذي اختاره الإمام بو عبد الله المازري ۰۳ وقیل غيرٌ هذا مما ليس بظا 


۲ في لع): آو اللات. 
علوم الدین ا (۱۲۴/۲- ۱۲۹ 
ائد لم2 (1/ 0003 


باب بياق غلظ تحريم قتل الإنسان نفسه. وأن من قتل نفسه بشوء عب به في الثار زر ۵۱۱ 


وأما قوله 4: «فهو في نار جهنم خالداً ملد فيها أبداًاء فقيل فيه أقوال: 

أحدها: أنه محمول على من فعل ذلك مستجل مع علمه بالتحريم؛ فهذا كافر وهذه عقوت 

والغاني : أن المراد بالخلود طول المدة والإقامة المتطاولة لا خقيقة الدوای كما یقال: لد الله 
ملك الشلطان. 


والغالث: ان هذا جزاؤه» ولكن تكرّم سبحانه وتعالى فاخبر انه لا یلد في النار من مات مسلماً . 

قال القاضي عياض في قوله 4: دمن قتل نفسه بحديدة» فحديدته في يده وجا بها في بطه4: فيه 
دليل على ان القصاص من القاتل يكون بما قّل بدء محدّداً كان أو غیرّه؛ اقتداة بعقاب الله تعالى لقائل 
نفسه . والاستدلال لهذا بهذا ضعيف. 

وآما وله دز امن حلف على يمين بلق غير الإسلام كاذباء فهو كما قالة» وفي الرّواية الأخرى: 
اكاذباً مُتسمّداً»؛ ففيه بیان لغلّظ تحريم هذا الخ 


وقرله 446: «كادباً» ليس المراد به التقييدٌ والاحترادٌ من العف بها صادقاً؛ لأنه لا يفك الجالف 
بها عن كونه كاذباً» وذلك لانه لا بد أن يكون معطماً لما حلف بهء فان كان معتقداً عظمته بقلبه؛ فهو 
كاذب في ذلك» وان كان غير معتقد ذلك بقابه» فهر كاذب في الصّورة لكونه عشّْليه بالحَليف به» وإذا 
غلم أنه لا ينفك عن کرنه كاذباً» مهل التقييد ب (كاذباً) على أنه بيان لصورة الحالف» ويكون التق 
خرج على سبب؛ فلا يكون له مفهوم» ویکود من باب قوله تعالی: ی الي برع 
لک عمران: ۰۱۱۱۵ وقوه تعالى : ورل تلا تدم ین رم ام ۰۱۱۱ وفوله تعالى : بط 
ای ی رر [السد: ۰0۱۳ وقول تعالى : ہک جف أل با خارة الو ملا بجع عا ا ات ب 
[البثرة: 1114 وقولِه تعالى : یش لن جاع می ألصّكرة رن خم [الساه: ۱۲۱۰۱ وقوليه تعالى : 
2 إن ال [النور- ۱۲۲۳ ونظائره کثيرة. 
ثم إن كان الحالف به معظماً لما حلف به مجلا لهء كان كائراًء وان لم يكن معظّما» بل كان قلبه 


مطمیناً بالإيمان» فهو كاذب في حَلِفه بما لا يُحلف بة؛ ومعامليه إياه معاملاً ما يُحلف به؛ ولا يكون 
كافراً عارجاً عن ملة الإسلام» ويجوز أن يُطلق عليه اسم الکفر» وياد به كفرٌ الإحسان وكفرٌ نعمة الله 


( اکال المعلم»: ۳۸۷/۱ 


كناب اما 


تعالی» فإنها تقنضي ألا يَحلِف هذا اليف القييح» .وقد قال الإمامٌ آبر عبد الرحمن عبد الله بن الميارك 
رحمه الله فيما ورد من مثل هذا مما ظاهره تکفیز أصحاب المعاصي : إن ذلك على جهة التغليظ والرّجرٍ 
عله وهذا معنّى مليح» ولكن ينبغي أن يضم إليه ما ذکرناه من كونه اف العم . 

وما قله ##: امن الأعى دعوى كاذبة لبتكثّر بها؛ لم يزدة الله إلا قله فقال القاضي عياض : هو 
عام في كل دعوى يتشبّع بها المرء بما لم يُعتله من مال يخال في التجمُل به من غيره؛ أو سب 
ينعمي إليهء أو علم يتحلّى به ولیس هر" من لته أو دين يُظهره ولیس هو من أهله» نقد اعلم 85 
أنه غيرٌ مبارك له في دغواهء ولا زاك ما اکتسبه بها ومثله الحدیت الآخر: «البمين الفاجرة معا 
للشلعة» مق للکسب»۳۳. 

وآما قوله :درل يعمل عمل أهل الب نما يبدو لاس وهو من أهل الثارء ول الأجل 
سل عمل أهل الثار وهو من أهل الجلّا» ففيه التحذير من الاغترار بالاعمال» وأنه ينبغي للعبد آلا 
يعكل عليها ولا يرن إليها مخافة من انقلاب الحال للقدّر السابق» وكذا ينبغي للعاصي آل تفت 
ولغيره ألا بقطه من رحمة الله تعالی . ومعنى قوله #للة؛ ان الرجل لَيُعمل عمل آهل الجعنة وإنه من أهل 
اثتارا: وئذا عتحسه» أن هذا قد يمع . 

وأما قوله :ار رجلاً ممن كان قبلكم خرجت به رح فلا آذته انتزع سهماً من انه فتكاهاء 
فلم يرقا الم حنى مات؛ قال ریکم: قد حرمت عليه الجنةاء فقال القاضي عياض فيه: يجتمل أنه كان 
مستجلا آویُحرئها ين“ يدعلها الشابقون والابرار: او يُطيل حسابه؛ أو حيس في الاعراف: هذا 
كلام القاضي "۰۳ قلت: ويحتمل أن شرع أهل ذلك العصر تكفيرٌ أصحاب الكبائر» ثم إن هذا محمول 

نگاها استعجالاً للموث؛ أو لغير مصاحةء فإزة او كان على طريق المداواة التي يَعْلِبِ على 

الظنٌ نفمها لم يكن حراماًء وال أعلم . 


417 قي اکمال السعلم*: (۳۹۱/۱): بحتال بالحاء المهملة؛ وهو تضحیف 

00 في (غ): مدا 

(۳) في (خ): سحففة للكسب» وهواتصحيف؛ والحديث آخرجه البخاري: ۰۲۱۸۷ ومسلم: 14178 وتحمد: ۷۲۰۷ عن 
أبي عريرة كلاه 

© في (): ئی 

(8) اکمال المعلمه: (6۳۹۲/۱. 


باب غلظ تحريم الغلول وأنه لا يصخل الجنة إلا المؤمتوق 


۲ - اباب غلظ تحريم الفلول. ‏ " 
ل ونه لا یدخل الجنة الا الؤمنون] م 


وت 


۲ ۱-۱۸۲ ۱۱۸ ) عَدَتتِي زیر ب خرب : لتنا هاشم بن الا 
غمّار قال: نی لالح بر دُمَيْلٍ 
َر بن الطاب قَالَ: لا گان بُو یی أف مر مِنْ َعابة الب 4# فَقَانُوا: فان 
شهید ان هید عئی مروا عَلَى رَجُل فَقَانُوا: فلا شهیده قال سول الله لو: هلاه 
ني راي في الا في بر هه او اعا نع قال سول الل :نب 
اد في النَّاس : له لا دحل الج إلا المویئون». قَالَ: فحرَج نا 
الجن إلا تون لاسد؛ 1۲۰۴. 


بنّ الطاب » اذهب 


بك : ألا اه لا بحل 


باب غلظ تحريم الغلول» 
وأنه لا يدخل الجنة إلا المؤمنون 

فيه عمر بن الخطاب طهد قال؛ لا كان يوم خيبزء اقبل تفر من صحابة ابيز فقالوا: فلان 
شهيدٌ: فان شهیك. حتى مرا على رجلٍ فقالوا: فلا شهیك فقال رسول الله : «لاه إني رای 
في الثّار في برع أو عباءؤاء شم قال رسول الله :دیاب الخطاب» اذهب فتاد في الناس: إنه 
لا یدخل الجثة إلا المومتون» قال: فخرجتٌ فنادیث: ألا إنه لا بدخل الج إلا المومنون). 

وفيه حديث أبي هريرة وود من نحو معناه. 

الشرح: 

في الاسناد (أبو رُميل) بضم الاي وتخفیف الميم المفتوحت وتقلّم(, 

وقوله: (لمّا كان يوم خيبرً) هو بالخاء المعجمة وآحره راء؛ فهكذا وقع في مسلم؛ وهو الصواب» 
وذكر القاضي عياض أن أكثر رواة «الموطاً» وه هكذاء وآنه الصّواب» قال: ورواه بعضهم: (حُئين) 
بالحاء المهملة ورن والله آعلم. 


(۱) انظر ضن۳۱] من هذا الجره. 
(5) الإكمال المعلما: ۰۳۹۹/۱۱ 


3 كتاب الإيماقٌ 


1 ۱۱۵۱-۱۸۳ ) نی بو لایر تال 


ني ابن وغب: عَنْ مالك بن آنس» عَنْ 
ن رَد الديْلِيَه عَنْ سَالِم أبي ایب مزلی ابن مطبع» عَنْ أ 


وَهَذَا حَدِيثهُ -: > 


ره كت الله عَلَيئَاء كَلَمْ تم 
ی الواوي ومع زسول ال 


وقوله ##: «كلا؛ زجر ور لقولهم في هذا الرجل أنه شهید محكومٌ له بالجنة أولَ وَغْلة؛ بل هر في 
لا سیب لول + 

وقوله: (ثور بن زبد اليلي) هو هنا بكسر لدّال واسکان الياءء مکذا هو في أكثر الاصول 
الموجودة ببلادناء وفي بعضها : (الدُوليْ) بصم ال ویالهمزة بعدها التي تکتب صورثها واوا وذكر 
الفاضي عياض رحمه الله أنه ضبطه هنا عن أبي خر (دُوْلي) يضم الذّال وبواو ساکنة؛ قال: وضبطناه 
عن غيره بكسر الدّاك وإسكان الیاه» قال: وكذا ذكره مالك في «الموطأ» والبخاري في «التاريخ»!" 
وفیرهبا! ۰۳ 


فلت ؛ وقد ذهر آبو عل العشابي أن ثوراً هذا من رط أبي آلاسود؛ فعلی هذا يحون فيه الخلاف 


الذي قلمتاه قريباً في أببي الاسود(؟؟ 

وقوله: (عن سالم أبي القيث مولى ابن تلع هذا صحيح» وفيه التصريح بان با الغيث هذا سى 
سالماً. واما قول أبي عمرّ بن عبد البر في اول كنابه «التهیده: لا يُوقف على اسمه صحیحا "", فليس 
بمعارض لهذا الإثبات الصّحِيح. واس ابن 


أيتة في الثّار في بردو لها » او عباموا أما البّردة بضع الباءء فكساء مخظط وهي 


نطيع غبد الله بن مطيع بن الأسود القرشي؛ واه آعلم. 
قوله 4 : «إلي 
الشّمْلة والتّمرة؛ وقال آبو شبيد: هو کساء أسود فبه غر ٠‏ وجمعها رد بفتح الراء. وآما (العباءة) 


() _ «انتاریخ الکیرا: (۰)۱۸۱/۷ 
۱ #کمال المعلم»! (4۱۰/۱) 
099 انظر ص4۱6 ٩۷9-4۷۶‏ من هذا الجزء. 


(8) الم اقف على هذا في *انسهیدا: قال آبو عمر: (۷/۷): أب 


1085249 اقريب انحدیث::‎  ]0( 


باب غلظ تحريم الغلول وأنه لإ يدخل الجنة إلا المؤمنوة 5 


عبد له وَعَبَهُ ل له رل ین جذام» يُدْعَى رفا 


ی ب 
بر تم تُصِبْهَا المقایم». كَالَ: رالناس فجاء رل 
: یا سول ال أَصَبْتُ يوم یره فقال سول الله و : «شِرّاك ین 


اء البخاری: 16194 . 


فععروفة» وهي ممدودة: ويقال فيها أيضاً 
بردةاء آي: من أجلها ويسببها .وا لرل قال أبو 
غيره: هي الخيانة في كل شيء» ویقال منه ؛ ٤‏ پل بضمٌ الغين. 

وقوله: (رجلٌ من بني الطّبيب) هو بضم الضّاد المعجمة وبعدها باء موشدة مفتوحة ثم ياء مثناة من 
تحت ساكنة ثم باغ موخدة. فوله: يل رَخْله) هو بالحاء المهملةء وهو مرب الرّجل على البعير. 
وقوله: (فكان فيه خف) هو بفتح الحاء المهملة وإسكان المثناة فوق» أي؛ موده وجمعه خثرف: 
ومات عت أنفه. أي: من غير قعل ولا ضربء 

قوله: (فجاء رجل بشِراكِ او شرّاكين» فقال: يا رسول اللهء أصبت يوم خييرٌ) كذا هو في الأصول» 
وهو صحيح» وفيه حذف المفعول. أتي: اصبت هذا. و(الشّراك) بكسر الشین المعجمة؛ وهو اسر 
المعروف الذي يكون في النّمل على ظهر القدم . 

قال القاضي عياض : قوله إل : إن السملة لتلتهب عليه نارًاء وقوله ##: شرك أو شراكان من 
نار تنبيه على المعاقبة عليهساء وقد تكون المعاقبة بهما أنفسهماء قبعب بهما وهما من ناره وقد 
ذلك على آنهما سیب لعذاب النار””"» والله أعلم. 
آل عبد له)» فاسمه مدع بكسر الميم وإسكان الدّال وفتح العين 
المهملتين؛ كذا جاء مصرّحاً به في «الموطأة”؟) في هذا الحديث بعينه. قال القاضي عياض: وقیل: إنه 


۰ قاله ابن اللگیت) وغیره رفوك قا : في 


: هو الخيائة في الغنيمة حاص وتال 


وآما قوله: (وسع الب 


417 «إصلاح المطت»: .)19٩/۱(‏ 
() غریب الحدیث!: (۲۰۰/۱) 
( _ فاکمال المعلم٩:‏ (۳۹۸/۱). 
0 برقم: ۱۰۷ 


غير مذعّم؛ قال: وورد في حديث مثل هذا اسمه (5 
وزكر بفتح الكاف الأولى وكسرهاء وآما الثاني فمكسورة قيهماء والله أعلم. 

وأما أحكام الحديتين» فمنها أل تحريم الغُأُول. ومنها أنه لا فرق بين قليله وكثيره حتى راك . 
ومتها أن الغلول يَمنع من إطلاق اسم الشّهادة على من عل إذا فيل» وسيآتي بسط هذا إن شاء الله 
تعالی. ومنها أنه لا يدخل الجنة أحدٌ من مات على الكفرء وهذا بإجماع المسلمين. ومنها جواز 
اليف بالله تعالى من غير ضرورةه لقوله 44 : «والذي نفس محملٍ پیده: 

ومنها أن مَن عل شيئاً من الغنيمة يجب عليه رده وأنه إذا رده يُقبل منه» ولا برق متاعه سوام رده 
أو لم برك فإنه 48 لم حرق مناع صاحب الشملة وصاحب الشُرّاكء ولو كان واجباً لفعله» ولو فعله 
قل . 

وأما الحديث: امن عل فأحرقوا متاعه واضريوه ٠‏ وفي رواية: «واضربوا عنقه ۲" فضعيف» بین 
ابن عبد البر وغيره ضمئّه ۰ قال المُلحَاوِيٌ رحمه الله: ولو كان صحيحاً لكان منسوخاً» ويكون هذا 
ححين كانت العقوبات في الأموال " والله أعلم. 


هذا كلام القاضي. 


(41 البخاري: ۳۰۷۶ من حديث عبد الله بن عمرو قال: كان على تقل التبي آل رجل يقال له: گرکرده فمات: ثقال 
رسول الله #لة: همر في انار هبوا ینظرون إليه.. فوجدوا صبابة قد لها وهو في اند أسملة؛ 144۳ 

() «تإكمال المسلم»: (689/5). 

(۲) _ أخخرجه أبو داود: 4511 وآحمد: 144 من حدیث عمر بن الخطاب 86 . وأخرجه الترمدي: ۱۵۲۸ دون لفظة: 


«واضريرها- 
(4) أخرجه الطحاوي في اشرح مشكل الآثار»: 437487 
(0) «التنهيده: (01/5: 


50 اسختصر الختلاف العلماه؟ للطحاوي : (۳/ 495 


باب الدليل على أن قائل نفسه لا يكفر 


5 
ام 


٠‏ اج له فيل 
ككل تَشَاقِصٌ له 
ل مرو في ماهو ترا 
۰ ال لَه : ما صَئَعَ بلق رَيّكَ؟ فَقَالَ: عَفَرَ لي بهجرتي إلى نب ا فقال: ما لي 
را مُعَظباً بَدَيْكَ؟ قَالَ: قیل ِي: تن ضيح مِنْكَ ما آفسنت. قَنَصُّهَا المُئْيِلُ علّی 


رَسُولٍ الله ييف تال رَسُولُ الله لذ : «اللَّهُمٌ تیو اور .رسد 1190 


raa 3 1‏ م 0 مه و حور 
بَرَاجِمَهُ َسَحَبَتْ يداه خی مات فراهُ الیل مین حَسئَةٌ وراه 


باب الذليل على أن قاثل نضبه لا یکفر 

فيه حدیث جابر مه (آن الظغيل ين مرو الدّوْسِيْ هاجر إلى رسول اله اة إلى المدينة؛ وهاجر 
معه رجلٌ من قومه؛ فاجتوَوا المدينة نمرض فجزع» فاخد مشاقص فتطع بها بر اجمه فد 
حتی مات. فرآه الظفيل قي منامه وهی حستة. ورآ فنظياً بدبی فقال له: ما صنم بك ربك فقال: 
غفر لي بهجرتي إلى نبيّه له فقال؛ ما لي أراك مُمظياً يديك؟ قال: قبل لي: لن تُصلح منك ما 
أفسدت» فقطها الظغيل على رسول الله اء خقال رسول الله ا: #اللهم ولیدیه فاغفر») . 

الشرح: 

قوله: (فَاجتَوُوًا) هو بضمْ الواو الثانية ضميرٌ جمع» وهو ضمیر يعود على الظفیل والرجل المذكور 
من يتعلّق بهماء ومعناه: كرهوا المُّقام بها لضمجر ونوع من سم . قال أبو بيد رالجوهري وغيرهما! 
اتويت البلد: إذا کرمث المُقام به وان كنت في عمةا'' . قال الخقابن : وآصله من الجرى» وهو داء 
يُصِيب الجوف. 


417 غریب الحديثة: 1019/8/12 وهالصسحاح؟: (جوي) 


وقوله: (فأخذ مشاق) هي بفتح الميم وبالشين المعجمة وبالقاف والصّاد المهملة؛ وهي جمع 
یشقّص بکسر المیم وفتح القاف. قال الخلیل وابن فارس رغیرهما : هو سهم فيه لَص عریض. 


وقال 


ن: سهم طويل ليس بالعریض. وقال الجرهري: المِشْقص ما طال وعَرّضا". وهذا هو 
الظاهر هنا لقوله: قطع بها براجمه» ولا يحضل ذلك إلا بالعريض. 

وأما (البراجم) بفتح الباء الموحٌدة وبالجیم» فهي مفاصل الأصابع» واحدتها بُرْجُمة. 

وقوله: (فَشْخيّت يداه) هو بفتح الشّين والخاء المعجمتين» آي سال دمهماء وقيل: سال بقوة. 

وقوله: (هل لك في جضن حصين وتَتع؟) هي يفتح الميم وبفتح الثُون وإسكانهاء لغتان ذكرهما 
ابن السکیت والجرهری " وغيرهماء الفتح أقصح» وهي المزٌ والامتناع ممن يُريدهء وقبل: الم 
جمع مانعء كظالم وظلّمة؛ أي : جماعة یمنعونك سس يقصدك بمكروه. 

آما أحكام الحديث» قفیه حجة لقاعدة عظيمة لأهل السنة أن من قتل نفسه أو ارتكب معصية غیرها 
ومات من غير توبة» فليس بكافر» ولا يُقطم له بالنار» بل هو في حكم المشيئة» وقد نم بيان الفاعدة 
رتفریرها !۰۳۹ وهذا الحديث شرح للأحاديث التي قبلهء الموهم ظاهرُها تخليدٌ قاتل النفس وغيره من 
أصحاب الکباثر في النار. 

وفبه إثبات عقوبة بعض أصحاب المعاصي» فان هذا موقب في يديه: ففيه رذ على المُرجتة القائلين 
بن المعاصي لا تضرٌ. 


417 المین۱: (0۳۳/9: وامجمل اللغةة: (0۳۹/۱), 
(245 «لسحاج!: (شتص): 

455 اصلاح المنطق»: (۰)۱۷۲/۱ واالسحاج»: (متع). 
0 الظر ص۳۹۶ من هلا البزه- 


باب في اربج التو تكوق قرب القيامة تقبض من في قلبه شوء من الإيماق 


3 ۰ - [بابٍ في الريج التي تکون قرب القيامة ۳ 
افر arp‏ 59 


[۳۱۲] ۱۸۵ ( ۱۱۷ ) حل 


باب في الريح التي تکون قرب القیامة 
تقبض فن في قلبه شي؛ من الایمان 

فيه قوله :إن انه تعالی یب ريحاً من الیمن, لین من الحريرء فلا تَدَعٌ احداً في قلبه مقا 
حبة من یمان إلا قيضته1. 

آما إستاده ففيه (احمد بن عَُبْدة) بإسكان الباء» و(أبو علقم القَرْوِيٌ) بفتح الفاء واسکان الا 
واسمه عبد الله بن محمد بن عبد الله بن أبي قرو المدنئ مولی آل عثمان بن عفان ره . 

واا معنى الحديث» فقد جاءت في هذا النوع ایگ منها الا نشوم السَامة حتى لاال في 
الأرض: الله ا" وندها «لا تقوم على آحد يقول: اله اش ومنها «لا تقوم إلا على شرار 
الکلق» ۳ وهذه كلها وما في معناها على ظاهرها . 

وأما الحديث الآخر: الا تزال ظائفة من أمتي ظاهرین على الحقٌ إلى يوم القيامةا ٠‏ فليس مخالفاً 
لهذه الأحاديث» لن معنى هذا أنهم لا يزالون على الق حتى تقبضهم هله اليح اه فرب القيامة 
(1) ألخرجه مسلم: ۳۷۵ رأحمق: ۱۷۰6۳ من حديث آلس ف , 
(1) آخرچه مسلم: ۲۷٩‏ رآحمد! ۰۱۷۲۰ من حديث أنس نه . 
(۳)_ آعرجه البغوي في «شرح السنة»: 4۲۸۲ من حدیث ابن مسعود يق مرفرغاً. واخرجه مسلم؛ ۰4۹۵۷ من حديث 
ن العاص وا موقوفاً عليه , 


6 ومسلم: 4481 واحمد: ۱۸۱۳۵ من حديث المغيرة بن شعبة وه . وأخرجه مسلم! 
۰ احند: ۷۲۹۱۳ من حدیت ثوبان خی 


وعند تظامر أشراطهاء فأطلق في هذا الحديث بقاءهم إلى قبام الساعة على آشراطها وا المنناهي 


في الفرب» والله أعلم. 
وآما فوله ق:: تفال بو آو: «مثقال رو من إيمايا» ففيه بیان الملهب الصّحيح الظامر أن 


الإيمان يزيد ويش . 

وأما قوله #إية: «ريحاً ألينَ من الحریرا؛ ففيه ‏ واه اعلم - إشارة إلى الرفق بهم والإكرام لهم وان 
اعلم. 

وجاء في هذا الحديث: «يبعث الله تعالی ريحاً من الیمن» وفي حدیث آخر ذکره مسلم في آخر 


الکتاب عقب أحاديث الدّججال: «ريحاً من قبل الشام ويجاب عن هذا پوجهین : 


يحتمل أنهما ريحاك؛ شافيةٌ یمان 


ويستمل أن تبداها من احد الإقليمين ثم تصل الآخر وتشر عنه. 


(1) میلم: ۷۳۸۱ من حذيث عبد الله بن عمرو اء 


باب الحث على المباكرة بالأعمال قبل تظاهر الفتى 01 


2 ۱ - [بابٍ الحث على البادرة ۳ 

ا بالأعمال بل تظاشر الفتن] ۹ 
)١18(- 143 ۳‏ تي بَحْبَى بن وب تابن خی جویعا عن إسْمَاعِيلَ بن 
جع - قال ابي أَبُوتَ؛ دا إسْمَاعِيلٌ - قَالَ: حبري التلاةء عَنْ آبیه عن لي وذ 


رَسُوَلَ الله ابوروا بالأشمال کیت شیم يُضْبحٌ الرّجُلُ مین ويي 
كافراً ‏ أذ : يمسي موی ربخ كافراً 


سیر 


برض من ال ٠‏ اعد ۰۸۸۵۸ 


باب الح على البادرة بالاعمال قبل تظاهر الفتّن 
فيه قوله 4 : ابایژوا بالاعمال يكنا كقطع الیل الْظلم» بُصبح الرجل مومت ومسي كافراً او : 
مسي مومناً ويُصبح كافراً د ب بیع دبنه برض من لیا . 
معنی الحدیث: الحگ على المبادرة إلى الاعمال الشالحة قبل تعشرها والاشتفال عنها يما بح 
من الفتن الشاغلة المتكائرة المتراکمة كترام ظلام اليل المظلم لا الجر ووصف 4 نوعاً من 
شدائد تلك الفتن» وهو أنه يمسي مومناً ثم ب 


يُصبح كافراً؛ أو عكسّه؛ شك الرّاوي» وهذا ليم الفثن 
ينقلب الإنسان في اليوم الواحد هذا الانقلاب. 


3 كتاب الایماق 


۰۲-لباب مخافة الومن ان تخبظ ععلفا ع 


وخ نرق صرت له لوا خر لاه (الحجرات: 4۱۷ جل تابث بن قیس 
تال ار الا اتب عن ال اي قحال الب قله سَعْدَ بن ماو“ 
تقال با آنا عمری ما سَأنُكابي؟ آشتگی؟» قال شعد: ال تجاري رما ممت له 
پشگوی: قَالَ: که سعد در له فزت رشو الله يذ قال قاب نرف مَذِو اليه رل 
عَلِمْتْمْ آي من ارقیکم صَوْتاً عَلَى رَسُولٍ الله 5 انا من هل الثاره 
یی یاوه قال سول اش قله: ابل شق ن أفل الجا . السب YEA‏ 


باب مَخافة المؤمن أن يخبط عملة 


ن قيس بن الشّمّاس تیه وحوفه حين نزلت: لا تنما أن 
الآية [الحجرات: ؟اء وكان ثابت ايك جُهير الضوت» وكان يرفع صونه. وكان خطيبٌ الانصار» فلذلك 


اشعدٌ خذره آکثر من 2 


فيه قصة ثا 


وفي هذا الحديه ة لخابت بن فیس, د وهي أن النبئ بها آخبر أنه من أهل الجنة, 
وفيه أنه يتبغي للمالم وكير القوم أن 


د أصحابه ويسألٌ ع غاب منهم. 
وقول مسلم: (حدّدنا قطن بن تُسَيِرٍ قال: حدّئنا جعفر بن شُلیسان: حدّثنا ثابت؛ عن أنس) فيه 


te) 


إشكال: حيث إن الآية المذكورة 


في ذکر سد بن في هنا الحديث 


نول في قصة ثابت سجرد رقع الصود ی 
Ke‏ بلظر افتح الباري۲: (۲۷۱-۲۰/۹), 


باب مخافة المؤعن أن يحبط عمله 


۵۹ رخلايه اشد 


د بن معاد في الْحَدِيتٍ . (احد؛ ۲۱۱۳۹۹ 1ران ۰2۳۱6 
۷ ۰۰۰ ) وَحَلنا هریم بن عبد الاغلی الأسَيي : حا المغتیر بن سُلَيْمَانَ ال : 
قال: ما رلت مو ای رافق العییت. وَلَمْ 
ن آطهرنا» زجلا ین أهل ١‏ 


9 


[انظر: 1 


لطيفة» ومو أنه إسناد كله بسريون. و(قتن) بقعج القاف واللاء السهملة وبالون. رس بنون 
مضمومة ثم سين مهملة مفترخة ثم مشاة من تحت ساكب ثم راع وقد قّمنا أنه ليس في االصحیحین» 
یر غيره'''. وقدمنا في الفصول المذكورة في مقمة هذا الشرح إنكارٌ من أنكر على مسلم روايته عنه 
وجرابه ۳ , 

وفي الاسناد الآخر (حَبّان) وهو پفتح الحاء المهملة ربالباء الموشدة؛ وهو ابن هلال وك هذا 
الإسناد أيضاً بصريون إلا أحمدٌ بن سعيد الدَّارِمِيْ في آوله» فاله نيسابوري. 

وقول مسلم: (حدّثنا هریم بن عبد الأعلى : حدّثئنا المُعتير بن ليما قال: سمعت أبي لكر عن 
ثاببهاء عن أنس) هذا الإسناد أيضاً كله بصريون حقيقة؛ واه بضم الهاء وفتح الرّاء واسکان الياء. 

وقرله! (فكمًا راه يمشي بين أظهرنا رجلاً من أهل الجئّة) مکذا هو في بعض الاصول: رجلاً: وفي 
بعضها : رجل» وهر الأكثرء رکلاهما صحيحء الأول على البدل من الهاء في (ثّراه)؛ والثاني على 
الاستثاف. 


() . انظر صن 0م من هذا الجرء. 
(۲) انظر ص*ه من عذا الجر 


لحك كتاب يعاق 


أ ۳* ابا هل یواح باعمال الجاهليةة] م 


۸۵ -( ۱۲۰ ) نا مان بن ابي سَيْبَة: دنا جربزه عَنْ مَنْصُورٍ عَنْ 
بي وایل. عَنْ عبد الله قان: ال اناس لرَسُولٍ الله : يا سول اه أنوَاحَدُ با عملتّا في 
الَامِلي؟ قَالَ: نا مَل خسن منك في الإشلام قلا نوا بهاء ومن أسَاء بل في 
الجَامِلية 2 والإشلام». عمد ۱۲۹۰۵ زرالشترع ۱۳۱۹ 


۰۱۳۹ ۳۳009 ب عبد ا بن لمیر : خلکنا أبي وكيم (ح). وَحَدَتَنا 


01 


أبُو پر بن أبي د وا ا كلاذ + هن آپي ال عَنْ عب الله 
5 ا ول اد زاغ تا 5 اون 
بوذ پما َمل في السَاهِلِيُة وَمَنْ أَسَاء ذ في الإشلام أذ ار والاجرا. لاعس ۴ 


قا 


بالبهارق1 119۷۱ 
١3‏ -( ۰۰۰ ) نا مِنْجَابٌ بن الحارث التّمِيمِيُ : آخبر 
الأغمش. بهذا الاشئاد» مله لاسر ۱۳۱۷. 


عل بی شر 


بابٌ: هل يؤاخذ بأعمال الجاهليّة؟ 
قال مسلم: (حدّننا عثمان بن ابي شيبةٌ قال: حدّننا جریز؛ عن عنصوره عن آبي وائل؛ عن عبد الله 
قال: قال آنامن: يا رسول اه أنواشل بما عسلنا في الجاهليّة؟ قال: «أثا من أحسن منکم في الإسلام 
فلا بواخد يهاء ومن آساء أجل بعمله في الجاملية رالإسلام؟). 
قال مسلم: (حدّتنا محمد بن عبد الله بن نمر قال: حدّئنا آبي ووكيعٌ . فال: وحدّتنا ابو بكر بن أبي 
شببة ‏ وانلفظ له -قال : حدّئنا وكيعٌ؛ عن الأعمش» عن أبي وائل» عن عبد الله قال: قلنا: با 
رسول الله؛ أنؤاخَذ يما عملنا في الجاهلی؟): فذکره. 


قال مسلم: (حدّثنا يشاب : آخبرنا ابن شمه عن الاعمش» بهذا الإسناد). 


باب هل يؤاخة باعمال الجاهليةة 


هذه الأسائيد الثلائة كلهم كوفيرن» وهذا من أطرف التّفائس لکونها آلسانيدٌ متلاصقاً ماسَلةٌ 
بالكوفيين. و(عبد الله) هو ابن مسعود» و(منْيجَابٌ) بكسر المیم. 

وآما معنى الحديث» فالضّحيح فيه ما قاله جماعة من السطتین آنا المراد بالإحسان هنا الأخول في 
الإسلام بالظاهر والباطن جمیعاً وأن يكون مسلماً حقيقيا: فهذا يُغفر له ما سلف في الكفر بن 
القرآن العزيز”''؛ والحديث الصُحيح؛ «الإسلام يهم ما قبله*۰۳۳ وبإجماع المسلمين. 

والمراد بالإساءة عدمٌ الدُخول في الاسلام بقلبه» بل يكون مُنقاداً في الظاهرء مظهرا للشهادتين» 
غير معنقد للإسلام بقلبه؛ فهذا منافق باق على كفره بإجماع المسلمین؛ فا بما عمل في الجاهلية 
قبل إظهار صورة الاسلام» وبما عمل بعد إظهارهاء لأنه مستمرٌ على كفره» وهذا معروف في استعمال 
الشرع» يقولون: خشن إسلام فلانء إذا دخل فيه حفيقة بإخلاص» وساء إسلامه؛ أو لم يخسن 
إسلامه؛ إذا لم يكن كذلك» والله اعلم. 


17 يشير اللووي بهذا إلى قوله تعالى : كل لت كرا إن يَنتَُوا ينر له ما كد سلب4 [الأنفال + ۳۸]. 
(۷) _ آخرجه مسلم: ۳۷۱ من حذيث عمرو بن العاص طلةه. 


كتاب الما 


5 6ه نبا کون الاسلام يقدم اشن ۳ 

۳ وكذا الهجرة والحخ] 3 
سین وس ن المْكتّى العَنْرِيُ بو مَشن الرقاشن واشعاق ین 
ره کمن بي عاصم لالظ لابن الي : دک الاك يعني ابا ۶ 
کا ی 


حشر ع لس وي ا اة نموت لبكى ظوبلا» ول ریم إلى الجتاره 
فجعل انه يرل 4 4 وی زر اط تا وم 


باب کون الإسلام يهدم ما قبله, 
وكذا الحم والهجرة 


وقصةٌ وفائه» وفيه حديث ابن عباس اها في سبب نزول قول الله 
4 بر [الفرفان: ۰۲0۸ وقوله تعالى: ۷ 
انوت [الرسر؛ ۰1۵۴ فأما حديثٌ عمروه تتتكلّم في إستاده ومتنده ثم نعود إلى سحديث اب 

أما إسناده ففيه (سحمد بن مثتى العَتَرْييٌ) بذ بفعح العين والثون. و(آبو ممن الرّقَادٍ اشِي) بنتم الرّاء 
وتشفيف القاف» اسمه زيد بن يزيدَ. و(آبو عاصم) هو التبیل» واسمه الشاك بن مَحُلد. و(ابن 
شمَاسة المَهْري) فشماسة با! 


د لا 
امن 


بن المعجمة قي آوله بفتجها وها ذكرهما صاحب #لمطالع »۳ 


والمیمٌ م مخففاً رآخره سين نهملة ثم ها۴» راسبه عبد الرحمن بن شُماَة بن ذب آبو غشرو؛ وتیل : 
أبو عبد الله. و(الَهري) بفتح الميم وإسكاف الهاه وبالراء. 


وأما آلفاظ متنهء فقوله: (في ییَاقة الموت) هو بکسر الشين» أي: حال حضور الموت. وقوله: 


(1) امطال الانرار*: (4۵/۷). وضبط ابن حجرافي #التقریب0: ۳۸۹۵ بکسرها, 
۳ في (خ): واسکان لیام وبائفء .وهر تصحيف, 


باب كو الإسلام يهدم ما قبلهه وكا الحج والهجرة 


قد كُنتُ عَلَى أظبّاقي 
رتا أذ قبسا ززشرل للا ؤيئي» ول لحب | لین أكون قد 
ي ن آهل الثَّارِء قَلّمَا جَعَلَ الله الإشلام 


قَالَ: اما لک با غمرو؟» قَالَ: الخ E‏ كَالَ: «تشترظ بمَادًا؟: قلتُ: أن 
يعقر لي قَالَ: «أمَا عیشت أن الإشلام یم ما يجيد وان الجر تهيم ا گان ها 
اد 


وان اج يَهدِمْ ما گان قَبْلَهُ ؟1. وما كان سد ليب سي يط 
0 

اي َم آگن أن غیت مء وَلَوْمْتُ عَلَى لک العال لَرَجَوْتُ آن أكون يِن هل الج :0 
ره متي و ود ای کی از 
سرا اسراب سَنّاء ماس 1 مناد 8ب AEs‏ سار هه شاه 


(افضل ما یله هو بضمٌ اللون. وقوله: (کنث على أطباق تلاپ()۱ اي: على أحوال» قال الله 
تعالى : نا ن طن [الاسدق: ۰1۱۰ فلهذا آتت (ثلاث) اراد لمعنى أطباق. 

قوله 6: «تشترط بماذا؟» هکذا ضبطناه: (بما) بإثبات الباء؛ فيجوز أن تكون زائدة للتوکید كما في 
نظائرهاء ويجوز أن تكرن دخات على معنی تشترط : وهو نحتاط» أي ؛ تحتاط بماذا. وقوله ا: 
«الإسلام یم ما كان قبلداء أي: يُسقِط ويمحو أثره. 


قوله: (وما كنت أطيق ان آملا عبني) هو بتشديد الياء من (عيني) على التثنية. 

قوله: (فإذا دفشموني فوا علي الراب سَنّا) ضبطناه بالسّين المهملة وبالمعجمة وكذا قال 
القاضي أنه بالمعجمة والمهملة قال: وهو السَب» وفيل: بالمهملة الصّبٌ في سهؤلة؛ وبالمعجمة 
35 
ريق 


21 في (ع): لالز 


4 في (ض) و(ه): أنّث. وهو تضحيف. وفي اإكمال انمعنم»: (4۱۰/۹): (على أطباق ثلاث) أي: منازل وأحوال» 
ا جاء بثلاث التي تکون للمؤنت؛ والطبق مذكرء لکنه أله على المعتى ‏ 
(۳) «إكبال المعلم»: (2۱۱/۱): 


كتاب الإيماق 


اة فرع عي مب 


م وا حول قبري فد ما نخر جَرُورٌ وَيْفْسَمْ َخْمُهًا حلى أ 


ستایس بکم وَأنظر مادا راج 


بو زر لاس را 


رقوله؛ رم نکر جر هي بفتح الجيمة وهي من الإيل + 

أما أحكامه» ففيه عظم موقع الإسلام والهجرة والح وأ كل واحد منها یهیم ما كان قبله من 
المعاصي. وفيه استحباب تنبيه الشُحتضّر على إحسان طلّه باله سبحانه وتعالى» وذكر آيات الرّجاء 
وأحاديت العفو عنده؛ رتبشیره بما آعدّه الله تعالى للمسلمين. وذكر خن أعماله عنده لحن له بالله 
تعالى ریموت عليه؛ وهذا الأدب مستحبٌ بالائفاق. وموضعٌ الدّلالة له من هذا الحديث قول ابن 
عمرو لأبيه: أمَا بشرك رسول الله 13 بکذا. وقيه ما كانت الصّحابة ان عليه من توقير رسول اله #6 
واجلاله. 

وفي قوله: (فلا تصحبني ثائحةٌ ولا ناژ) امتثال لنهي النبي بللا عن ذلك» وقد كره العلماه ذلكك؛ 
فأما الاح فحرام» وآما الّباع الميث بالنار فمکروه للحدیث ٠‏ ثم قيل: سیب الكراهة که من شعار 
الجاهلية. وفال ابن حبیب المالكي : گره تفاؤلاً انار 


وفي قوله: (فسْنُوا علخ الثراب) استحباب صب الراب في القبره وأثه لا يقد على القبر بخلاف 
ما يُعمل في بعض البلاد. 


وقوله: (لم آتیموا حول قبري فلرٌ ما تخر جوز ويسم لحمها حتی استانس بكم وأنظرٌ ماذا آراجع 
به رُسّل ربي) فيه فوائد» منها: إثبات فثنة القبر وسوال الملکین؛ وهو مذهب أهل الحق. ومنها: 
استحباب المُكث عند القبر بعد لفن لحظاً نحو ما كر لما ذکر. وفيه أن المیت يسمع حينئذ من حول 
القبر. 

وقد يُستدل به لجواز قسمة لحم المشترّك ونحوه من الأشياء الرظبة کالعنب؛ وفي هذا خلافه 
لأصحاينا معروف» قالوا: إن قلنا بأحد القولين: إن القسمة تمييرٌ حى ليست ببیع» جاز» وان قلنا: 
بيع» فوجهان: آصخهما؛ لا يجوز للجهل بتماثله في حال الكمال نيدي إلى الرّبا. والثاني: يجوز 
41 رهن قرله :١لا‏ تتبع الجنازة بصوت ولا تار» آعرجه آبر داود: ۱۳۱۷۱ وأحمد: 4016 من حدیث آبي هريرة قان 

وفو تجسن لغیره- 


باب كون الإسلام يهدم ما قبلف وكذا اجج والهجرة 04 


7 19 -( ۱۲۲ ) حَدَّنَيِي مُحَمَّدُ بن حاتم بن مَيْمُونٍ وبا 


: یی يلح بن شنج 


واه ورتوا 


2 


كأكترواء نم أئا کا الد إن الي تفرك دغر تيء e HR.‏ 


رل : وان لا ینک مم لل رها عر ولا بقارم لنش الى حم له لا یال 
کلا يروت وکن فل کلک بلق ناما دراه مد ونزل: مایت ای نرد فراع شه لا 


لفطو ين تم وزرا [البهاري: ۲۸۰ 


لتساويهما في الحال» فإذا قلنا: لا يجوز» فطریقها!"" أن يُجعل اللحم رب قسمين: ثم يبيعٌ احلهما 
صاحبّه لصیبّه من أحد القسمين بدرهم مثلاء ثم يبِيمٌ الآخر نصيبّه من القسم الآخر لصاحبه بذلك 
الدرهم الذي له عليه» فيحصل لكل واحد منهما قسم بكماله» ولها طرق غير هذا لا حاجة إلى الإطالة 
بها مناء وا أعلم . 

وأما حدیث ابن عباس کا فمراد مسلم رحمه الله مته ان القرآن العزيز جاء بما جاءت به لس 
بين كر gp‏ اله ٠‏ ونوله فيه (ولو تخبزنا بن لما عملنا كفارة 
ار الب [الفرنان: +0]) فيه محذوف وهو جواب لوء أي: لو د 
كثير في القرآن العزيز وكلام العرب» كقوله تعالى : و کر إذ مره [الانسام: )٩۳‏ وأشباهه. 

وأما قوله تعالی: («بََ ت44 فقيل : معناء عقوبةٌ» وقیل : هو وادٍ في جهنم؛ وقيل؛ بر فیها» 
وقيل: جزاء مه 


(41 هي (خ) و(ط): فطريقهنا. 


ا 


ت ور فقت نک يفا في الا 
ألمت علی مَا لت ین کیره . اک اقب ربد ۱۱۵۳۱ ر 


باب بیان حکم غمل الکافر إذا لسلم بعده 

فيه حدیث حکیم بن حرام وله أنه قال لرسول الله 8:: (ارآیت آموراً كنت انحن بها في 
الجاهلية: هل لي فبها من شيء؟ فال لد رسول الله 5: «أسلمت على با آسافث من خر ا). 

أما (التُحِدّث) فهر التعيّد كما فشره في الحدیث» وفشّره في الرّراية الاخری بالوّر وهو قعل البز 
وهو الشاعة. قال أهل اللغة: أصل الشحثث أن یفعل فعلاً يخرج به من الیشث» وهو الالم» وكذا تائم 
وتحرّج وهجد» أي : فعل فعلاً يخرج به عن الإثم والسَرّج والهجّود. 

وأما قوله 2: «سلمت على ما أسلفت من خير»؛ فاختلف في معناه» فقال الإمام أبو عبد الله 
الماري: ظاهره خلاف ما تقتضيه الأصولء لا الكافر لا يصح دنه التترّب؛ فلا ثاب علی طاعتد» 
ويصِحٌ أن يكون مطبعاً یر متقرّب» کنظظره ۱" في الإيمان؛ فإنه مطيع فبه من حيث كان موافقاً للامر» 
والطاعةٌ عندنا موافقة الأمرء ولكنه لا يكون متقرباً» لاد ین شرط المتقرب أن يكون عارفاً بالمتقاب 
له وهو في حین نظره لم يحل له العلم باه تعالى بعد فإذا تقرّر هذا لم أن الحديث ساره وهو 
يُحتفل وجوهاً: 

آحدما: أن يكون معناه: اكتسبتٌ بطباعاً جميلة» رأنت تفع بتلك الظباع في الإسلام» وتكود تلك 
العادة تمهيذاً لك ومعونةً على فعل الخير. 

والثاني : معناه: اكتسبت ثناء جميلا» فهو باق عليك في الاسلام. 

والثالث: أنه لا يبد أن يراد في حسنائه التي يفعلها في الإسلام ویکر أجره لما تقدّم له من الأفعال 


2 في (ص) و(ع): کنظیره 


باب بيان حكم عمل الكافر ایا أسلم بعده 


الجمیلت وقد قالوا في الكافر: إنه إذا كان یفعل الخير» فإنه خف عنه به» فلا يبشد أن یراد هذا في 


الاجور. هذا آخر كلام المازري" 


قال القاضي عياض رحمه الله: وقیل : معناه: ببركة ما سبق للك من خير هداك الله تعالى إلى الاسلام؛ 
وان من ظهر منه خير في أول أمره» فهو دليل على سعادة أشراه وخسن عاقبته. هذا كلام القاضي ۲ , 

وذهب ابن بال وغيره من المحقّقين إلى أن الحديث على ظاهره وأله إذا أسلم الكافر ومات على 
الإضلام: یاب على ما فعله من الخير في حال الکفر» واستدلوا بحديث آبي سعيد الشذريا ند قال: 
قال رسول الله ة: اذا اسلم الکافر فحسّن إسلامه» کتب الله تعالی له کل حبنة كان رها » ومحا 
عنه كل سيئة كان رَلّفهاء وكان عمله بعد الحسنة بعشر أمثالها إلى سبع مئة ضعف» اش بمثلها إلا 
أن جاوز الله تعالی»۰۳۱ ذكره الدارقطني في غریب حديث مالك»؛ ورواه عنه من تسع طرق» وثبت 
فيها كلها أن الكافر إذا حشن (سلامه: يُكتب له في الإسلام كل حسنة عملها في الشرا . قال ابن بال 
بعد ذكره الحدیت: ولله تعالی أن يتفضّل على عباده بما يشاء؛ لا اعتراض لأحد عليه؛ قال: وهو 
کقوله ا لحكيم بن حِرّام: «أسلمت على ما أسلفت من خير » والله أعلم. 

وأما قول الفقهاء: لا يخ من الکافر عبادةء ولو أسلم لم پعن بها. فمرادهم أنه لا یم له بها في 
أحكام انیا ؛ ولیس فيه عرض لثراب الخرف فان آقدم قائل على التصريح بأئه (ذا اسلم لا ثاب 
عليها في الآخرةء ر قوله بهله الشنة الشحیحة» وقد یت ببعض أفمال الكافر في احکام النیا» فقد 
قال الفقهاء: إذا وجب على الكافر كفارة ظهار أو غیرها» فکثر في حال کفره» 'أجزأه ذلك» ولذا أسلم 
لم تجب عليه إعادتها . 


واختلف أصحاب الشافعي فبما إذا أجنب واغتسل في حال کفره ثم أسلمء هل تجب عليه إغادة 
سل أم لا؟ وبالغ بعض أصحابنا فقال: يصح من کل كافر کل طهارة من سل ووضوء وتیشم» وإذا 
أسلم صلی بهاء وال آعلم. 
(1) «المعلم بفرائد مسلم»: (۳۱۸/۱) 


0 قکنال المسلمك: (415/9): 


(۳) آخرجه التساتي: ۰4۹۹۸ وآورهه 


خاري تعليقاً بصبيفة الجزم: 8۱ دون قرله ‏ #ومعا عنه كل 
۵ ۱ 


 )4(‏ #شرح صعیح البخاري» لابن 


ب الإيماق 


1 ۰۰۰-۱۹۵ ) وتا خسن الْلواین وَعَبْدُ بن حَمَيْدِء ال الحُلْوَانِقَ: حَدَّئنَاء 
یوب - وُو ابن رایع ۰ عن صَالِح؛ عن ابن 

ير أن خیم بن رام :أ قا بر سول اه ل: 
سول اله أرأيت أموراً كنت حلت بها في التجاهلئة ن صَدَقَةٍ أو عاق اؤ صلّة زجم. 
أَفِيهَا أَخِرٌ؟ قَقَالَ سول الله :: سمت عَلَى ما أ 
۹ ۰۰۰ ) حدقا شاق بن میم وَعَبْدُ بن ی قالا: أ 
مَعْمَرٌء عن الژغریا» بهذا الاشتاد (ح). وحدنا |شضاق بن ابر 
فلا في الجامیة ال مشاغ: يعي ربا ققال وشول اه 4: «أشكنت على ما 
آسلفت لگ من الکیره. فلث: اله لا أذ یا تفه في الاما إلا لت في الإشلام 


قال عَبد: 


له . راخد: ۱۵۳۱۸ و لامو بتحرء: والبغازي : ۰۱6۳۱ 
والبغازي 


: یک فيد ارا 


په عن جشام ب 
+ ثم اتی الب ده نکر خر خیییهم. 


جرا 
غق فيالاشلام ما ره وحمل عَلَى 


([البخاري: ۰۱۲۵۳۸ [راتظر + ۰2۳۱0 


وو 


وآما ما يتعلق بلفظ الباب» فقوله: (أعتق من رقية» وحمل على مثة بعير) معناه: تصدّق بها . 

وفبه (صالح» من اين شهاب» عن عروة)؛ وهؤلاء ثلاثةٌ تابعيون روى بعضهم عن بعض: وقد 
قدّمنا أمثال ذلك. 

وفيه (حكيم بن حزام) الصحابي وق ومن مناقبه أنه ولد في الكعبة» قال بعض العلماء: ولا 
مرف أحد شاركه في هذاء قال العلماء: ومن طرف أخباره آنه عاش ستين سنا في الجاهلية» وستين 
في الاسلام؛ وأسلم عام الفتح: وماث بالمدينة سنة آربع وخمسين» فيكون المراد بالاسلام من حن 
ظهوره وانتشاره واله أعلم . 


(1) انظ ص۱۱۷ و۱۳ و۳۱۰ من هذا الجزء 
ص س 


باب حدق الإيماة وإخلاصة 


:6 -ايات صف الإيمان وإغلاضة] . ) 


191/01 -( 174 ) عدکنا أو کر بن أبي 


وكيم عن الأَضمش ؛ عن درام عن عم عن عبد له قال: لما ترت : الي 
لد يبا یکتم يطل که دناسم 0 شَقَّ َلك علی أضححاب رل اله وَكَالُوا :یا لا 
طلم نَْسَه؟ ال َسُولُ الله * ٤‏ 


: الس هو كما تشون الما ُو ما کال مان لائنه: 
ویج لا شرف 51 إنك الشرك لط یلب نتسا: 685 . الحسمد ا را یار 1۷ 


باب صدق الإيمان واخلاصه 


فيه قول عبد الله بن مسعود طإله: (لمّا نزلت: لا تاسام ا شق 
ذلك على | 
ما هو كا قال لفمان الحكيم لاپنه: لي 

مکذا وقع في الحديث هنا في «صبحيح مسلم٩۰‏ ووقع في اصحیح البخاري؟: لما نزلت الآيةء قال 
آصحاب رسول الله 4: آنا لم يظلم نفسه؟ فانزل الله تعالى : لإ ارک لر یه ۳ اسان :۰۸۱۳ 

فهاتان الروایغان إحداهما ثییّن الاخری» فيكون لما شی عليهم» أنزل الله تعالى : لك ار 
للد میب وأعلم الب 44ن للم المطلق هناك المرا به هذا تیه وهو الشرك» فقال لهم 
النيق له بعد ذلك: ليس الم على إطلاقه وعمومه كما نتم إنما هو الشّرك كما قال لقمان لابنه» 
فالضّحابة و حملوا الم على عنومه والمتبایر إلى الأفهام منه» وهو وضع الشيء في غير موضعه» 
وهو مخالفة الشّرع» فش علیهم إلى أن أعلمهم النيق إل بالمراد بهذا الم . 

قال الخطابئ رحمه الله: إنما شن عليهم لا ظاهر”" الم الافنباث بحقوق الناس» وما ظلموا به 
أنفسهم من ارتكاب المعاصي» فظبُرا أن المراد معناء الظاهرٌ» وأصلٌ الطلم وضع الشَّيِء في غير 
موضعه؛ ومن جعل العبادة لغير الله فهو أظلمٌ الطالمين 


اب رسول الله هاو وقالوا: أبُنا لا يفلم نفسه؟ فقال رسول الل للا : اليس هو كما تون 


ار میک الفسان: 6۱۱۳ 


(۳) في (غ): ظاهرده وهو عطاً. 


1 ( ۰۰۰ ) خا سا 


خبرتا ابن مُشهر (ح). وحَدَّتَنا 
| الاشناب ال ابر گریب: قَالَ ابن 


ابی یوس (ح). وذ 


قا وود 


يه ولا أبي عَنْ بان بن تَفْلِبَ» عن الأفقض» کم سوه ونه [البفاري: ۳۸۷۹ 


وفي هذا الحديث جُمّل من العلم» منها أن المعاصي لا تكون كفراًء والله أعلم. 

وآما ما يتعلّق بالإستادء فقول مسلم رحمه الله: (حدّثنا أبو بكر بن أبي شيبة: حدّثنا عبد الله بن 
إدريسٌ وأبو معاوية ووكيع عن الأعمش» عن إبراهيمَ» عن علقمة؛ عن عبد ال), 

هذا إسناد رجاله كوفيون كلّهم؛ وحفاظ متقنون في نهاية من الجلالة: وفيد ثلاثة أدمة جلا 
تابعیون بعشهم من بعضس؛ سلیمان الأعمش وإبراهيم المع وعلقمة بن قیس. ول اجتماع مثل هذا 
الذي اجتمع في هذا الإسناد» والله أعلم . 


وفيه نزوب شر یی وإسكان انشین المعجمتین وفتح الرّاءء وقد تقدّم بيانه في 
تک رف مر اليم تاكان الم وناليم رياه رة 

وفیه (قال ابن إدريس ؛ مهار یی وین عن الأعمش» ثم سمعته منه) هذا تبیه 
منه على عل إسناده هناء فإنه نقَص عله رجلان وسمعه من الاعمش؛ وقد تقدّم مثل هذا في باب الدين 
اصیِسة "۲» وتقدّم الخلاف ني صرف (أبان) في مقائمة الکتاب» وان المختار عند المحلتین 


a 


صرفه "۱ و(تغلب) بکسر اللام غير مصروف. 
وفيه (لقسان الحکیم)» واختلف العلماء في نبوته» قال الإمام أبو إسحاق ال اتفق الغلماء 
على آنه كان -مكيماً ولم يكن نیا إلا شكرمة فإنه فال؛ كان نیا . ونفرّد بهذا القول(: 


وأما (اين لقمان) الذي قال له: لا تشرك بال فقيل : اسمه انعم ویفال: مگ .وال أغلم 
ابن ي ا یل عم وم 


0 اتظرض»14 من هذا الجزم 
0 الحليث كوا 

099 انظر ص۱۱۰ من هلا الجزء, 
( تسیر التسلبي»: (۳۱۲/۷). 


باب بيان أنه سیحانه وتعالو لم يكلف إلا ما يطاق 


۲ . ۰۷اب يان اله نبحته وتعاق 2 ۳ 
ر لم يكلف إل ما يِطَاف] 5 


ل الله د: ۳ 
رُ لمن یاه i‏ 1 


باب بیان تجاوز الله تعالى عن حديث النّمْس والخواطر بالقلب إذا لم تستقن 
وبیان أنه سبحانه وتعال لم یف إلا ما يطاق» 
وبیان خکم الهم بالحسنة وبالشيئة“ 
(أميةٌ بن بشطام المَبْشَئُ)؛ ف (بسطام) بکسر الباء على المشهور: 


وحکی صاحب *المطالع! أيضاً فتحها'''» و(العيشي) بالشین المعجمةء وقد قدّمت ضبط هذا كله مع 
م 


أما أسائيد الباب ولخائه؛ ذ 


بیان الخلاف في صرف يسطام 
وفيه قوله: (عن أبي هريرة 449 قال: لما نرلت على رسول الله و4 : ل 
دن بش ماه ليك آز تخل بابک بد لله ین يمن 34 یوب ص با اه عل کل تور 
قير 4 ليس ۱۸4]» قال : فاشعدٌ ذلك. . .) 
إنما أعاد لفظة : (قال) نطول الكلام» فإ أصل الكلام: (لما نزلت اش فلمًا طال خسن إعادة لفظة : 
(قال): وقد تقدّم مثل هذا في موضعين من هذا الكتاب» وذكرت ذلك ميا » وه جاء مثله في القرآن العزيز 


ا ف الوت رما فى لأر 


د ی ری شم کد )مها اک رت [النوسنون؛ م۳ فاعاه که وقوله 
تعالى : رکا شم کٹ إلى قوله تمالی : یکشم که زارد دہ واه أعلم 29 
وفیه قوله تعالی : ( لک حار قن وسرو (البفرة: 10۸۰) معداه: لا فرق بينهم في الإيمان» 


(1) جمع الامام اللوي في هذه الترجمة نين 
0 امطالع الأنوارة! ((/۳۸۳)- 

09 انظر می۲۹۰من هذا الجزه. 

4 انظر ص۳۳۸ و4۸۳ من هذا البزء 


اث تراجم جاءت مقرقة في اصحیح عسلم؟. 


كتاب لیا 


آن تَقُونُوا گما َال آَل الكَابين ین قنیکم: سمننا وَعَصَبْنَاء بل فولوا: سوسا وَطنئاء 
عُفْرَائَكَ ربا ولیک المصیز». قالرا: سمغتا رآظغنا» عفرا ربا وی المصیزه ما 

فرها: لام ال يما ار وین زو 
د ات كش إن شير واا سينا اا 
شرانک ریا کک الت در ۰۱:۸0 فما مَعَلُوا دی نَسَحَها الله تمای» 
وجل: «لا مه ضا الا وھا لها ما کسبت مک ما اک 1 
أو تشکتاه. قال: دمم رکه وله 5 
قال: نعم. اا ولا نکیل ما لا طاق لا له قال: نعم. افش عَنَا 
آک موا انش كَل ال 


عض کی 


۱۲۹-۰ ) لا ابو 


ك6 الیش ۰۲۱۸۱ قال: نعم . لاسا 


سُلْيْمَادَ موی الد فاك سیفت سبد 
الآيهُ: زرد فا ما وة اشيم از كفا 


7 


مها شَيْء لم يذل لوبهم ین شىء فَقَالَ ان #4 : «فولوا: سَمِعْنًا واظننا وله قَال: 
قالقّی الل الإِيمَانَ في قُلُوبِهِمْء نود الله تعاتی: »9 یکت اه تا إلا قشع تام 


از اشا فال: ند فملث رت زلا 


به ال : كَدْ تعلت. «وافيز لا ایتا ات 


کیت وما ما اقبت ربا لا ینک إن ییا 
تين عا ضا كما کم عل لک یں ٤‏ 
مولا [البعدة: ۸۷۸۰ قَالَ: ی 


فمن ببعضهم ونكفرٌ ببعض كما نعله أهل الكتابين» بل نؤمن بجميعهم . وله في هذا الموضع 
بمعتی الجمیع ۰۲۳ ولهذا دخلت فيه ب۰ ومئله قوله تعالى : نا میک ين ی له جى [الحافة! 10۷ . 
وفيه قوله : (فأنزل الله تعالى في أثرها) هو بفتج الهمزة والثاء» ویکسر الهمزة مع إسكان الثاء» لغتان. 


217 في (غ) رلص): الجمع. 


باب تجاوز الله عن حديث التفس والخواطر بالقلب إذذا لم تستقر 


١‏ ال 7 فى 
أ التْمْس والخواطر بالقلب إذَا لم تسترا 


1 ۰-۲۰۱( ۱۲۷ ) تا میا بن مَنضور و 


وور وف مه 


سَعِيدٍ وحم بن عُبَيْدِ العْبري 


ا 


وال یمین -قالوا؛ عنگ ای عنؤانة؛ 
كَالَ: ال رول الله : رن اله جر امي وساي ساي ينه ۱ 


هلر ۳۴۳ 


۷1 -( ۰۰۰ ) خد عفر النَاقِدُ وَرُمَبْرٌ بن خزب 
راهيم (ح). وخا و بكر بل 
ردنا ابن المْی واب بسار قَالَا: 


دس عَنْ اتا عن أبي خزر؟ قان: قاذ 


ما خدنث ب آشتها فسا ما لم تعمل و تكلم يوا اعم ۹۸۹۸ ارقش ۳۳۲ 


وفيه (محمد بن ید الب بهم الغين المعجمة وفتح الباء الموخدة منسوبٌ إلى بني عبر وقد 
0 


قدّمئا بيانة في المقشمة . وفیه (أبى وان واسمه الوّضّاح بن عبد الله. 


وفيه قوله :ان الله تجاوز لأمتي ما حلفت به آنشمها ضبط العلماء «آنفسها! بالنصب والرفع» 
وهما ظاهراث: إلا أن الصب آشبز وأظهر . قال القاضي عياض : (أنفسها) بالنصب» ويدل عليه قوله! 


إل أحدنا يُحدّاث نفسه". قال: قال الحاوي: وأهل اللغة يقولون: (آنفسها) بالرفع» پریدون بغير 


اتختيارهاء. کما قال الله تعالى : نا تش يو که دنا ۱۰ .وال أعلم . 


وفيه (ابى الرنّاد» عن الأعرج) آما (أبو الزناد)» فاسمه عبد الله بن دُكُواتَء كنيته آبو عبد الرحمن» 
وأما (آبو الثناد)؛ فلقبٌ عَلب عليه» وكان يغضب منه. وأما (الأعرج)» فعبد الرحمن بن هُرْمُرّء 
(1) انظر ص۱۲۲ من هذا الجزء. 


(۷). آخرجه آحمد: ۹۸۷۱ من حديث ابي هريرة ملك 
40 شرح مشکل الآثاره: (غ/ ۰0۳۲۲ وازکنال المعلم۷: (415/1)- 


0۳۸ كناب الإيماق. 


: دا مسْعَرٌ شام (ج). وعلتّي |سعاق بن 
5 عن یبا جمیعاً عن اه بِهَذَا الاشتاو 


3 [أحمد' ۱۱۱۳۸ ورواية سعر قيه موقوفة» والبخاريي 2 ۵۲۱6 11514 


ومذان وان کانا مشهورین وقد تقدّم بيانهها”'' إلا أنه قد تخنی أسباؤعما على بعض التاظرین في 
الکتاب, 


(1) تقلم ذكر اسم أبي اتزتاد في ص4۹" من هذا الجرءه وآما الأعرج فلم يسبق لاسمه ذكر فیما مضی 


باب إذا هم العبد بحسنة كتبت وإذا هر بسيئة ام تكتب 
۲ یاب اذاهغ العبد بحسنة ۲ 
ر كتبث وإذا هم بسيئة تم تکتبا ها 


۲۱۲۸۶-۲۰۳ [FFE] 


- وال لأبي بر - قال شحاف سْفْبَانُ» وقال الاحران : حلا ابن 2 


الزتاي؛ عَنِ الأغرّج» عَنْ أبي مُرَيْرَة ال : قَالَ سول اله #لة؛ هلال الله قد: إا هم عَبْدِي 
يسيك كلا تکتوها لَب إن غملها فاکتبوها مق وَِذَا مَمْ بکستو نم مها ابوا 


حستك ن ولا توا عَشْراً). (اسد: ۷۲۹۱ رانداري+ ۰6۳0۰۱ 

(۰١۰(7‏ خلا یی بن ايوب واب حشر قَالُوا: عتا إن 
۰ ن أبي هورق عن رَسُولٍ الله كي قَالَ: ١قَالَ‏ الله هد: إا 
ضغب وا هم سیک کم یلها کم ها علب إن عوکھا كتْها سی وَاجِدَةًا. رس . 


۲۷۲ -( ۱۲۹ )ودنا محمد بخ زرافم : دنا عَبذ الراق: أ 


ي بان عمل حَسَئةٌ انا بها لَه 
1 ِهَاء وا تَحَدّت بان يَمْمَلَ سء كنا آغفرها لما 
م يَنتلقاء دا مها ان مها بوفلا . لاس 1۸۱۹۱ اراظر: ۳۳۶] , 


کال : ارْقبُوة فن لها 
رايا . اح ۲۸۱۱۹ 


وقوله سبحانه وتعالی : ا(نما تركها من راي هو بفتح الجيم وتشديد الرّاء وبالمدٌ والقصر» لختان» 


معناه: من أجلي. 


من كتاب الإيماق 


ال سول اله با : «إدًا آخمی أخذكم إشلامةء کل خسو يَعْمَلُّها نتب پعشر تاها إلى 
خفن وکل سو یلها نتب پوللقا تی يَلقَى ا*. انسه: ۱۸:۱۱ 
۱١١(۷‏ ) وَحَدََنا بو فزنب؛ خلت بو عاید الاخنن عَنْ يشام ن 
سِبرِينَ» عَنْ آبي هُرَيرَة ال : قَالَ وَسُولُ الله :28 : ان م بحسو لم للها یت له له خش 
ومن کم تتو فخلا ينث له عفر إلى سل وك غب » ومن عم بو دلي تم 
تب ون عیلها 4 
e‏ الاسام f‏ تون و نع 


اري؛ اء 


4 ااحمد؛ ۱۷۱۹۱ لزان + ۰۱۳۳۵ 


د الؤارث» عن الد أبِي عُمْمَانَ: 


الفلاروي. عن ابن اس عن ول اله 3 فیما يَرْوِي عَنْ ره ارد 
: لاش گتب الحستات والتیکاب. نع ین كلك کمن مم َس کلم نما 
ته له لا خن ال وم قله ته اله دنت عر سنا إلى من بل 

نب إِلَى أَضْعَافٍ كبيرَة. ون َم بسو کلم يَْمَلْهَا ها الله له حَسَئةُ کال ون هم يها 
ی ٠‏ گنها الله سب وَاحِدٌ 


اأحسد؛ ۳۵۰۲ والبخاري: 15401 


وقوله له : ۱۱۷ احسن أحدكم إسلامه فكل حسلق يعملها تکتب بکشر انثالها »وکل 
کب بمثلها' معنی (أحسن اسلامه): أسلم إسلاماً حقيقيًا؛ وليس كإسلام المنافقين» وقد تدم بيان 
ا 

وفيه (ابو تعالد الأحمر) مو سليمان بن ین بالمشتاق تقدّم بیان" . وفيه (شیبان بن فَرْوع) بفتح 


الفاء وبالخاء المعجمة» وهو غيرٌ مصروف لكونه میا لا وقد نم بيان 


وفيه (آبو رجاءٍ العطاردي) اسمه عمران ين تّم» وقيل: ابن مِلْحانَ» وقيل: ابن عبد اللهء أدرك زمن 
النبئ 6 ولم پره» وأسلم عام النتح وعاش مثة وعشرين سنةء وقيل : مئة وسبعاً وعشرين سناّه وقيل: 
مئة ثمانياً رعشرين» وقيل: مئة وثلاثين سنةً. 


417 الظر ص۵15 من هذا الجزء. 
( _ انظر ص۸۱ و۲۹۲ و۷۹۵ من هذا الجزء. 
(۳)_ انظر ص۳6۶ ر۹۷٤‏ من هذا الجزه. 


باب: إذا هدر العبج بحسنة كتبت. وإذا هر بسيئة لو تكتب 


و لله رتیت اا »'فكثيرة: وآنا آحتصر مقاصدها إن شاء الله تعالى» فقولة: (لِمّا 


ما 3 یم + از توا ایتک 4 ٩‏ [ابقره: ۰۱۷۸۸ 


فاشتدٌ ذلك على الصحابة مقن وقالوا: لا تطيقها) . 

قال الإمام أبو عبد الله الماژری: يُحتمل أن يكون إشفاقهم وقولهم: لا تُطيقهاء لكونهم اعتقدرا 
أنهم پا نون بسا لا قدرة لهم على دفعه من الخواطر التي لا تُكتسب» فلهذا راوه من قبيل ما لا 
يُطاق» وعندنا أن تكليف ما لا بطق جائ عقلاء واختثلف هل وقع التعبّد به في الشريعة آم لا؟ وال 
اعلم. 

راما فوله: (نلمًا فعلوا ذلك نسخها الله تعالی. فائزل الله تمالی: لا كلف امه شا لا 
تست فقال المارري: في تسمية هذا نسخاً له لآنه إنما یکون نسخا إذا تعر اللاء؛ ولم یمکن 
رد إحدى الآيتين إلى الاخری» وفرثه تعالی : طون توا ما شیم از تفا النره: ۷۸۰ عموم 
يصح أن يشتمل على ما يُملك من الخواطر دون ما لا يُملك؛ فتکون الآية الأخرى مخضصة؛ الا آن 
يكون قد فهمت الصحابة بقرينة الحال أنه تقزر تعبّدهم بما لا يُملك من الخواطر» فيكون جيذ نسخاً؛ 
لأنه رفع ثاب مستي هذا كلام المازّري "2 

قال القاضي عياض : لا وجه لإبعاد السخ في هذه القضية» إن راويها قد روى فيها السخ» ونصٌ 
عليه لفظاً ومعثی بأمر النبئ 1# لهم بالإيمان والسّمع والشاعة لمّا أعلمهم الله تعالى من مواخنته 
إياهم» فلا فعلوا ذلك وألقى الله تعالى الإيمان في قلوبهم» وت بالاستسلام لذلك ألسنثهم كما نش 
عليه في هذا الحديث» ركع الحرج عنهم وسح هذا التكليف» وطریق علم اس نما هو بالخبر عنه؛ 
أو بالتاريخ» وهما مجتمعان في هذه الآية. 

قال القاضي : وقول المارّري: إنما يكون تسا إذا تعذّر البناءء كلام صحيح فیما لم يرد قيه الل 
بالنسخ» فان ورد وقفنا عنده» لكن اختلف آصحاب الاصول في قول الشحايي: يخ كذا یکذا. هل 
يكون حجاً یت بها النسخ» أم لا يَبْت يمجرّد قوله؟ وهو قول القاضي أبي بكر والمحفین منهم» لأنه 
قد يكون قوله هذا عن اجتهاده وتأويله» فلا يكون نسخاً حتى یل ذلك عن النبيّ 48 . 


() «التعلم پئواند مسلم»: (۳۱۱-۳۱۰/۱: 


وقد اختلفب الناسن في هذه الآبة» فأكثرٌ الیفسرین من الصحابة ومن بعدهم على ما تدم فيها عن 
التسخ» وأنكره بعض المتأخرين؛ قال: لأنه خب ولا يدخل النسخ الأخبارٌ؛ وليس كما قال هذا 
المتأخره فإنه وان كان خبراً فهر خبر عن تكليف ومواخلة بما تكن النفوس» والععبك بما آمرهم 
النبئ # في الحديث بذلك» وأن يقولوا: سمعنا وأطعناء وهذه أقوالٌ وأعمال اسان والقلب» ثم 
سخ ذلك عنهم برفع الحرج والمؤاخذة. 


ن آل معنى النسخ هنا إزالة ما وقع في قلوبهم من الشْدّة والقَرّق من هذا 
الأمرء فأزيل عنهم بالآية الأخرى واطمانّت نفوسهم: وهذا القائل یری انهم لم لزموا ما لا يُطيقون» 
لكن ما ین غليهم من التحفظ من خواطر النفس» وإخلاص"" الباطن» فاشفقوا أن يلموا من ذلك ما 
لا يُطيقون: فأزيل عنهم الإشفاق: وین آنهم لم يُكلْفوا إلا وُسْعَهمء وغلى هذا لا حجة فيه لجواز 
تکلیف ما لا يُطاق» إذ ليس فيه نع على تكليفه. واحججٌ بعضهم باستعاذتهم منه بقوله تعالى : ر 
مدنا ما لا اة کپ » ولا یستعیذون إلا مما يجوز التكليف به. وأجاب عن ذلك بعضهم بان 
معنى ذلك: ما لا تُطيقه إلا بمشقة: 


وروي عن بعض المفت 


وذهب بعضهم إلى أن الآية مُحكمَةٌ في إخفاء اليقين والشك للمؤمنين والكافرين» ف 
507 الكافرين. هذا آخر كلام الفاضي عیاض رحمه الله . 


و 


وذكر الإمام الواحدي الاختلاف في نسخ الآية» ثم قال: والمحقّفَرن يختارون أن تكون الآية 
محكمة غير منسوخاه والله أعلم. 

وأما قوله :ان اله تجاوز لاني ما حلّنت به آنفسها ما لم يتكلّموا أو يعملوا بداء وفي السديث 
الآخر: فا هم عبدي بسي فلا تكتبوا عليه فان عملها فاکنبوها سید ولذا َم بحسئق فلم يعملها 
فاکتیوها حسنةٌ فإن عملها فاكتبوها عشرآا» وفي الحديث الآخر في الحستة: (إلى سبع مئة ضعْئفة» 
وفي الآخر في السینة: «إنما تركها من جر ؛ فقال الإمام المازّريٌ رحمه الله: مذهب القاضي 
أبي بكر بن الب أ من عزم على المعصية بقلبهء وون نفسه عليهاء أَئِم في اعتقاده وعزمه وحمل 


(1) دقع في «إكمال السعلمه: (4۲۲/۱): وإخخلاط, وذكر محفقه أنه وقع في الأصل و(ك): وإخلاص» وما ألبته شر 
الالسپ للسیاق. 


باب: إذا هم العبد بحسنة كتبت, وإذا هم بسيئة ام #كتب 3 


٠٠١ (- ۰۸ ۹‏ ) وخ یی بن يَحْبَى : عتا عفر بن سُلَيِمَانَ عن الجند أبي 
شمان في هدا الِسْاده بِمَعْتَى دیب عَبْدٍ الرَارِثْء وَرَاد: واا الله ولا بيك 


عَلَى الل لا اٹ . راسد ۵3۱9 لراش م , 


ما وقع في هذه الأحاديث وأمثالها على ان ذلك فيمن لم ین نفسه على المعصية؛ وانما مر ذلك 
بفكره من غير استقرارء ويسم هذا هَمّاء ويغرق بين الهم والعزم» هذا مذهب القاضي أبي بکر» 
وخالفه كثير من الفقهاه والمحذثين وأحذوا بظاهر الحدیت. 

قال القاضي عیاض : عامة السّلف وأهل العلم من الفقهاء والمحدّثين على ما ذهب إليه القاضي أبو 
بكرء للأحاديث الذالة على المؤاخذة بأعمال القلرب» لكنهم قالوا: لد هذا العزم''" یکتب 
وليست السشبئة التي شم بهاء لکونها" لم يعملهاء وقطعه عنها قاطع غيرٌ خوف الله تعالی والإنابة» لگن 
نفس الإصرار والعزم معصيةٌ» نتكتب معصيةٌ» فإذا عملها #تبت معصية ان فان ترکها خشية الله تعالى 


0 


كتبت حسنةً» كما في الحدیث: نما تركها من َراي فصار تركه لها لخوف الله تعالی؛ ومجاهدثه 
نفسّه الأمّارةَ بالشوء في ذلك وعصباله هواه حسنةٌ» فأما الهم الذي لا يُكتب فهي الخواطر التي لا 
وشن النفنس عليهاء ولا يضحبها عقد ولا نية وعزم رذکر بعض المتكلّمين حلاف فيما إا تركها لغير 
وف الله تعالی بل لخرف الناس هل ثکتب حسنة؟ قال: لان" (ئما حمله على ثرکها الحياء» وهذا 


ضعيف لا وجه له. 


هذا آخر کلام القاضي» وهو ظاهر حسن لا مزيد عابه» وقد تظاهرت نصوص الشَّرِع بالمؤاخذة 


میت 


ايب 3 جيم اقا 


ن إنك بت الي که لحرا ۷ والایات 


بعزم القلب المستفرٌ. ومن ذلك قوله تعالى: «إرك 
4 الاية النير+ ۰۱۱٩‏ وقرله تعالى : لباک 
في هذا كثيرة» وقد تظاهرت تصرص الشّرِع وإجماع العلماء على تحريم الحسد واحتقار المسلمين 
وإرادة المكروه بهم » وغيرٍ ذلك من أعمال القلوب وعزمهاء والله أعلم. 

وأما قوله #: 'ولن يهك على الله إلا مالك فقال القاضي عياض رحمه الله: معناه: من شیم 
1 #المعلم پشواند فسليه: (1/ 2017-1803 


(۷) يي لإكمال المعلم4: (818/1): ایهم رعو خطأ 
(۳) في «إكمال 


(4) في (ضی) و(ه): ل 


ملاكه رسلّت عليه أبواب الهدى مع سّعة رحمة الله تعالى وکرمه: وجعلو این حسنةٌ إذا لم یمسلها : 
وإذا عملها واحدةٌ؛ والحسسة إذا لم يعملها واحدةء وإذا عملها عشراً إلى سیم مثة ضعف إلى أضعاف 
كثيرة» فمن رم هذه العةء وفانه هذا الففسل» وكثرت سيفاته حتى غلبت -مع أنها افرا؟ حسنایه مع 
أنها متضاعفة» فهو الهالك المحروم؛ رالله آعلم ۳ , 

قال الإمام أبو جعفر الاي رحمه الله: في هذه الأحاديث دليل على أن ال 
القلوب ومَُشْئها. خلافاً لمن قال: إنها لا تکتب إلا الأعمال الظاهرة» وال أعلم . 

وأما قوله #ل#: إلى سبع من ضعنب إلى أضعافب کثبرقا: ففیه تصريح بالمذهب الصّحيج المخثار 
عند العلماء ان التضعيف لا يقف على سنيع متة ضعف؛ وحکی ابو الحسن أقضى القضاة الماوّرديي عن 
بعض العلماء أن التضعيف لا پشجاوز سبع مئة ضبعف» وهو غلط لهذا الحديثء وال أعلم: 


يكتبون أعمال 


وفي أحاديث الباب بیان ما أكرم الله تعالى به هذه الأمة - زادها الله تعالى شرفاً ‏ وخطّفه عنهم مما 
كان على غيرهم من الإضر؛ وهو الل والمَشَاقٌ» بيات ما كانت الشحابة و عليه من المسارعة إلى 
الانقیاد لأحكام الشرع. 

قال ابر إسحاق الاج : هذا الذعاء الذي في فوله تعالى : د لا دک إن کیت زیر 11۸5 
إلى آخر الشورة: آخبر الله سبحانه وتعالی به عن ان #6 والمزمنین؛ وَل في کتابه لیکزن دعاء من 
ياتي بعد النبين إا والضحابة ره فهو من الذعاء الذي ينبغي أن يُحفظ ويُذعى به فير" . 

قال الرّجاج : وقوله تعالى : لانسرا عل ال انرك آي : أظهرنا عليهم في الحجّة والحرب 
وإظهار الدّين. وسياتي في کتاب الصّلاة من هذا الکتاب الصّحيح أن رسول الله هه قال: شن قرأ 
ةافي لبلةٍ كفتاه » قيل : كفناه من قيام تلك الليلة» وقیل : كفتاه المكروة 


میتی کچ صر 5 


(1) الظر اإكمال المعلم»: (871//1). 
(9) امعاني القرآن بإعرابد»: (۳۷۰۱/۱. 
۳۱ مسلم: ۱۸۸۰ من حديث أبي مسعود الاتصاري اة وهو في «صحیح البخاری0: 28۱۱۸ وافسند آحذ*: ۰۱۷۰۹۵ 


الآينين من آخر سورة الب 
فيهاء والله أعلم. 


بیغ الوسوسة في الإيماق. وما يقوله من وچیدها Gs)‏ 


31 * -أباببيانالوشوسةفي 7 
ألم الإيمان.ومايقوله من وخدها] ل 


۱۳۲-۰1 ) يي زیر 


آبي هُرَيْرَة ال : اء امن ین اب 
أن يتكلم وء ال وقد وَجَدْتُمُوهُ 4 منوا : 
1 ۰۰۰ ) وخا محمد بن بسار : حا ابن أ 

: ن ابي روڍ بو بر بن شاق 
عَنْ غمار بن رربي » كِلَاهُمَا عن الأغمش. عَنْ آبي ضایح. عَنْ 


بهذا الحديث. (اسد:0۱۵۲]. 


عم قَالَ؛ اك صَرِيحٌ الإيمّان) . 52005 
عي عَنْ شب (ع). 
: عتا ار الجؤاب» 


ole‏ 122 اش سید هه 
وڪي مُحَمْدُ بن عفر بن جياه 


ار هس 


بي یره عم الب 5 


1 ۱۳۲۱-۲۱۱ ) حلا وف بی يَعْقُوبٌ الصّفَارٌ: حَذْتَبِي علي بن عنام عَنْ 
5 عَنْ عبد الله قَالَ: سيل النبين كله 


سُعَيْرٍ بن الخنس» عَنْ مُغِيرَة عَنْ ابراميم عَنْ 
سق قَالَ: ايلك مخض الایمان۱. 

1د( ۱۳۶ )نا اوتا بن عغورف. ود بق عاد والنظ يهَازونَ - ال 

باون حت بال هذا 


باب بيان الوسوسة في الایمان؛ 
وما يقوله من وجدها 
فيه آبو هريرة یه قال (جاء ناس من أصحاب الب قل فسألوه: إِنّا نجد في انفسنا ما يتعاظم 
آحدنا ان يفلم بهء قال: «وقد وجدتموه؟! قالوا: تسمء قال: «ذاك صریح الإيمان). 
وفي الرواية الأخرى: سيل الي و عن الوّسوست, فقال: اتلك مخض الإيمان!): 
وفي الحديث الآخر: ١لا‏ يزال الاس يتساءلون حتى يُقال هذاء کل الله الق فمن خلق الله؟ 


(#) قال القاري في «مرفاة ا 
آقیم فقا 


۰ (۱۳۸/۱): قيل: لفظ «عذاه مع عطف بياته المسذوف: وهر امقول مفعرل يقال 
پر لهذا: أو بیان أو بدل. وقیل؛ ستدا خلاف خبره» أي: هلا القول؛ او تولك : هذا 
+ معلوع مشهورء لمن خلق الله؟ والجملة آقیمت مقام فاعل ایقال!, 


۰ راخلق اش 


خلق الله 


مت این 


كَمَنْ وَجَدَ من دك یت فيفل منت بالا زد رمع 
6۰۰۰۱۳۴ 0 


و النّضْر : دنا آبو 
يَأنِي التَيِظانُ أخدكْ 
از ١وَرُسُلِوا.‏ 


1 لأَرْضٌ 


[ امد ۲۸۳۷۹ آوانظر ۰ ۲۳۸5 , 


۰-۵1( ۰۰۰ ) دي زیر بن خرب وعد بن خمیی» جريعاعن 
ُمَيْرٌ: نا يَعْقُوبُ بن راهيم -: دتا ابن أي ابن شِهّاب» عن عه ال : 
کی we‏ ]ع مه يبه ۳ ۳ 
اياي الا کم ول : من كلق 
بالله و 


گا وَكَذَا؟ خی یول له: من خن رَبَكَ؟ 


۰ لانظر: ۳4۱۵۳۸4 


قمن وجد من ذلك شيعا فليقل : آمنتٌ باش" . 


وفي الرواية الأخرى: «فلیقل: آمنث بالل ورسلا 


وفي الرواية الاعری: «يأتي الشيطان أحدكم فيقول: تن خلى كذا وكذا؟ ستی يقول له: تن خلق 
دئلد؟ فاذا بلغ ذلك فلستمل بالل ويها 

آما معنی الأحاديث وفقههاء فقوله #: اذلك ضریح الایمان! وامخض الایمان؟ معناه: 
استعظاشکم الکلا به هو صريح الإيمان» فان استعظظام هذا وشدةٌالخوف منه ومن التُطق به فضلاً عن 
اعنقاده نما يكون لمن استکمل الایمان استكمالاً مسفقاًء والتفت,عنه الزيبة والشكوك. 

واعلم أن الرٌواية الثانية وان لم يكن فيها ذكرٌ الاستعظام فهر مراد وهي ممختصرة من الرُواية 
الأولى» ولهذا تلم مسلم رحمه الله الرُواية الأولى. 

وقيل: معناء أن الشّيطان إنما يوسوس لمن أيس من اغوانه» فینگد علية بالوسوسة لعجزه عن 
إغوائه» وأها الكافرٌ فإنه يائيه من حيث شاء؛ ولا يقتصر في حقه على الوسوسة» بل يتلاعب به كيف 


آراد. فعلی,هذا معنی الحدیث: سيب الوسوسة محض الایمانا؛ آو الوسوسة" قلاا محض 


الایمان؛ ومذا القولٌ اختیاژ القاضي عياض" . 


(۱) في (غ): والوسوسية 
( "كمال المعلم۱: 889/33 44108 


باب بياخ الوسوسة في الإيمان. وما یقوله من مجدها 


ني عُرْوَة بن 
نيال اقا یو من لق كذَا 8 ول غت 


ابن شهاب . رابخاري: ۳۱۷۰ ترانظ : ۳4۱ 


عياب حابي آبي عَنْ جڏي» 
دلا یال اناس 
الله ۲ قال: وهو ید بيد 


شألوتفع عن الیم حت يكُولوا: هذا | 
رجُلٍ َقَانَ: دق الله وله كَدْ سَالَتِي اتان وََذَا الاك او ال: سَالَنِي وَاحِدٌء 


00 


ركد عل لكالا ال ای ر 


وأما قوله تلا : ١فمّن‏ وجد ذلك فليقّل : آمنث بالله»؛ وفي الرواية الأخرى: «فلیستیلٌ باه ولي 
فسعناه: الاعراضل عن هذا الخاطر الباطل» والالعجا؛ إلى الله تعالى في إذهابه. قال الإمام المازري 
رحمه الله: ظاهر الحديث أنه اة أمرهم أن يدفعوا الخواطر بالإعراض عنها والرّدُ لها من غير استدلال ولا 
نظر في إبطالها . قال: والذي يقال في هذا المعنى أن الخواطر على قسمين: فا التي ليست بمسترّة؛ ولا 
اجتلبتها شبهة طرأت» فهي التي تُدفع بالاعراض عنها؛ وعلى هذا يُحمل الحدیث» وعلى مثلهاینطلق "۲" 
اسم الوت ناه لماک ما ای أصل» دقع بغير نظر في دليل إذ لا أصل له يُنظر فيه» وأما 
الخواطر المستقرّة التي أوجبتها الشّبيةء فإنها لا تُدفع إلا باستدلال ونظر في ابطالها !۰۲۳ والله اعلم. 
وآما قوك کل «فلیسفول بالله ولب 


0 


۷ فمعناه: إذا عرض له هذا الوّسواس فليلجأ إلى الله تعالى في 
دفع شوه عند رش من اي وليعلم آذ هذا الخاطر من وسوسة الشيطان» وهو إنما يسعى 
برض عن الاصفاء إلى وسوسته ؛ ولّبادر إلى قطعها بالاشتغال بغيرهاء واه أعلم . 


بالفساد والاغوا 


() _ في (ط): بطلن. 
( . المعلم بفوائد مسلم؟: (۳۱۳/۱- 6۳۱۵ 


كتاب الإيماة 


بك وا قرو 


3 ( ۰۰۰ ) ودبي عَبْدُالله بن الرُومِيَ: دلا اضر بن ن محمد : لتا عِكْرمَةٌ وهر 
ابن عَمّارٍ -: حَدَنَْا يَحبَى : حَدَئنا آبو سَلَمَة غن آبي هُرَيْرَة ال : :: ان لي زمر الله 


:وه ثرا تق خفن ٠‏ لاسد: 4۱۲#) لرانظر: 1087م 


ایالنی وت و ان : خلننا گنیر بن مشام: دنا جفقر جغفر بن 


ناکم 


ُرقان؛ خلکنا يد بن لام تال : سیثث آبا مر بو : ال رشول اه پ: 


وأما آسانید الباب؛ ففیه (محمد بن عمرو بن جَبَل) هو محمد بن عمرو بن عَبّاد بن 
(أبو الاب عن عمار بن رَريق) أما (ابو الجَوٌاب) فبلتح الجيم وتشديد الواو وآخرة باء موشدف» 
واسمه الأحوص بن اب وآما (رُرّيق) فبتقديم الرّاء على الزاي. 


. وفیه 


وفیه قال مسلم: (حدثنا یوسف بن يموب الصّفّار: حدّثني علي بن عنام» عن سُثير بن الخشی: 
عن شنبرک عن ابراهيع» ان 'علقمة: من عبد الله -هو ابن مسعوه- 4) وهنا الاسناد كله گوفیزن» 
ودعَتام) بالعاء المثلثة» و(شعیر) هر يضم السين المهملة وآخژه راء» و(الخمس) بکسر الخاء المعجمة 
وإسكانٍ الميم وبالسّين المهملة؛ وشعیر وأبوه لا يُعرف لهما نظير. و(مغيرة) و(إبراهيم) و(علقمة) 
تابعيون؛ وقد اعترض على هذا الإسباد" . 


وفيه (أبو التنُضْر عن آبي سعید الُؤدٌب) هو آبو النْضر هاشم بن القاسم: واسم أبي سعيد ودب 

محمد بن مسلم بن أبي الوّضّاحء واسم أبي الوَشاح المثنى؛ وكان یدب المهدي وغيره من الخلفاء. 
وفيه (ابن آخي ابن شهاب) وهو محمد بن عبد الله بن مسلم بن عبيد الله بن عبد الله بن شهاب» 

أبو عبد الله. وفيه يعقوت الدّؤْرقِي) تلم بيانه في شرح المقدّمة'''. وفيه (عبد الله بن الرُومي) هو 

عبد الله بن محمدء وقيل: ابن عم بغداديئ . وفيه (جعفر بن بُرْقَانَ) بم الموحّدة وبالقاف» تلم 

بيانه فى المقلمة ۳ والله أعلم . 

(1) كتب في (ط) هتا: وجد في تسخة الأصل هنا ييا 

40 انظر عى »110 من هذا الجزه. 

(۳) لم يتقدم ل «جعفر بن برفان" ذكر فیما عقی. 


باب بیاغ الوسوسة فى الإيمان. وما يقوله من وجدها 


الاس عَنْ کل یو حَنَى يَُولُوا: انا کل یی من حَلقة؟1. 
۷1 ۱۳۹۰۲۱۷ ) نا عَبْدُ الله بن مایر 


Eî tl ]۱۳۹۵۷ ie 


و مه و 


: ئا محمد بن 
: ال : «قال الله َر وجل : 
وق لا رالود بفولون: ما كذًا؟ ما كدًا؟ عثی يَقُونُوا: هذا الق الخلق. كَمَنْ 
لی الله19 . لاس 11460 باليشري ۱۷۲۹۲ 


7 اة ِسْحَاقٌ بن | 


رایع : ابرا جَرِيرٌ (ح). وحن و بكر بن أبي 
عن َائِدَة اهما عن المشتار» عَنْ آنس. عن لبن 6ه بهذا الحَدِيشٍ» 
غَيْرَ أن إښخاق َم يَلكز: تال : قال الله: 1 أئتك. انر ۳0۱ 


وفي الفاظ المتن؛ احدى يقولو : الله خلق كل شي" هکذا هر في بعض الأصول؛ «یقولوا بغير 
نون» وفي بعضها : «يقولون؛ بالُون؛ وکلاهما صحیح؛ واثبا النون مع الناصب لغدٌ قليلة؛ ذكرها 
جماعة من محقي النُخريين» وجاءت متكرّرة في الأحاديث الصحيحة كما ستراها في مواضعها إن 
شاء اللهء والله أعلم ۱ . 


() _ في (خ): إن شاء الله رحدی بدل؛ إن شاء الهء وال أعلم. 


مت را 


۲ ۱۱ باب ومید من افتطع عق مشلم - ۴ 
و“ يمين هچوان 5 


1 ۱( ۱۳۷ ) خ1 


الما وَحَرّمْ عُلَبْوِ الجَنّةا» كَثَالَ له 
قَضِيبٌ ین رال . [اعد: 04 . 


۰۰۰-۹۳۹۱ ) وَحَدْتناه بو بكر عبد الله 
سید أبي سام عن الولید بن كثير» ع محمد بن کلب اله َع اء عبد الله بن گفب 


۳ لخاريي عل أنه شیم زشول اه 


[ههم] ۱۳۸۱-۲۷۰ )وخا آبو بكر بل 
حَدْتنَا ابر فعا 


.ی او ناهن وشو اه 
عد یز و ا 


باب وعید من اقتطع حقّ مسلم 
بيمين فاجرة بالنار 


فيه فوله #لد: (دمن افتطع حن امروع فسلم بي بیمینه» ققد أوجب الله تعالى له النّار: وحم عليه 


الگا فقال له رجلٌ : وان کان شباً يسيراً يا رسول الله فقال: «وإن نیب من أَرَاها). 


وفي الرُواية الأخرى: امن حلف على یمین صر قتولع بها مال امرئ عسلم هو فيها فا 
تغالى وهو عليه ضبان . 


باب معيد من اقتطع حق مسلم بيمين قاچرة بالثار 


امد ۰8۲۱۷۴۵۹۷ رابغاري: 111۱۷9۲۸۱۱ ۰ 


1 ( ۰۰۰ ) لتا إشخاق بن إِنْرَاهِيمَ : أَخْبَرَنًا جَرِيرٌ عن نشور عَنْ 


م 


وب الما بن : 

شون اف دب یل "لق علت على تان اترو یمرک علو لفن اھ وو علیہ 

ضبان ال عبد الله: م قرا علا رسول اله 6 مِصْدَاقَهُ من کتاب ال : رة اي یروت 
نكنم e‏ إلى آخر الآية لال صراف: ۰0۷ 0احند: ۱۳۵۷۲ . Vê‏ 

و بكر بن أبي شیب ها بن ال 

َه قاوا: لتا ُو الأخوصء عَنْ سِمَاكِه عَنْ عَلْقَمَةَ بن 

د ی الب غلا قَقَالَ 


عَاضم الختفن ‏ وال( 


وَائِلِء عن آبیو قَالَ: جاء رَجَلُ ین حَضْرْمُوْتَ ورل یل 


وفي الزواية الأخرى عن الاشعث بن قيس : (كانت بيني وبين رجل أرضٌ بالیمن؛ فخاصيثة إلى 
لین اياف قفال: «مل لك بء نقلث: لاء فال: افیمیته قلك: إذن بحلفت» فقال رسول الله قي 
عند خل: من حافت علی یمین طبر يقتطع بها عا مرو سسالع هو یه ال ياه وى ضلية 
غضبان). 


وفي الرواية الاعری: (جاء رجل من خضرموت ورجلْ من كِندَةٌ إلى کشت 


كتاب الإيماق 


آزنيي في يدي 

لا تال : َلك يَمِينْةُه: قَانَ: با رَسُولَ ال إن اليَّجُلَ 

وَس بورع ین شيب كقال: «لیس لك ین إلا كيك قانطلق لخر 

ما یر آنا حلفت علی ماله که ظلماً. و عله مفرضن» . اند : ۰1۳0۹ 


الحضرمن : يا رسول اله» إن هذا غليتي على أرضي لي كانت لابي؛ فقال الكنُدي: هي ارضي في 
يدي أزرعها ليس له فيها حقّ» فقال البق للحضرمي: «ألك بين قال: لاء قال: انلك 
یمینه": قال: يا رسول ال الرّجِل فاجرٌ لا الي ما حلف عليهء ولیس يتورّع من شي‌و: 
فقال: اليس لك مئه إلا ذلك١ء‏ فانطلق ليحلف. فقال رسول الله كاله لما أدبر؛ ما ین خلف 
على ماله لیاکلّه ظلماء 
الشرح: 


آما أسماء الباب ولفائٌ ففيه (مولى الحُرّقٌة) بضمٌ الحاء وفتح الرّاء» وهي بطن من جُهينة» تقدّم 


الله وهو عنه غفرفن). 


بيائة مراب 

وفيه امد بن كعب السلمیْ) بفتح السّين واللام» مسب إلى بني سَلمة - بکسر اللام من الأنضارء 
وفي اسب بفتح اللام على المشهور عند أهل العربية وغیرهم» وقيل: يجوز كسر اللام في السب أيضاً . 

وفيه (عبد الله بن كسب عن" أبي أمامة)ء وفي الرّواية الأخرى: (سمعث عبد الله بن كعب یُحدث 
أن ابا ماما الحارئي حذنه). 

اعلم أنّ أبا أمامة هذا ليس هو أبا مام الباهلخ دي بن عجان المشهوزء بل هذا غيزةء واسم 
هلا یاس بن ثعلبة الأنصارئ الحارثیغ» من بني العحارث بن الخزرج: وقيل ؛ اه بَلُويُ وهو حليف 
بني حارثة» وهو ابن أخمت أبي » هذا هو المشهور في اسمه. وقال آبو حاتم الزّازِيٌ: اسمه 
عبد الله بن ثعلبة "۰ ويقال 


1 انظر می4۸۴ من.مذا الجر 
( في (ض) و(ط) و(هبا: بن وموخطاً. 
0 «الجرح والتعديله: (۲۰/۵) 


باب وعيد من اقتطع حق مسلم بیمین فاجرة بالنار ينا 1 


ثم اعلم أذ هنا دقيقةٌ لا بد من التنبيه عليهاء وهي أن الذين صتفوا في أسماء الصحابة و ذكر كثير 
منهم أن ابا أمامة هذا الحارئي نفك توفي عند انصراف اعد من أح» فصلّی علیه» ومقتضی هذا 
التاريخ أن یکون هذا الحديث الذي رواه مسلم منقطعاء فان عبد الله بن كعب تابعييٌ» فكيف يسمع من 
توفي عام أحد في السنة الثالثة من انهجرة؟ ولكن هذا التقل في وفاة أبي أمامة ليس بصحيح» فإله صح 
عن عبد الله بن کعب أنه قال: حدثتي أبو أمامة» كما ذكره مسلم في الرواية الثانية؛ فهذا تصريح بسماع 
عبد الله بن كعب التابعي منه» فبظل ما قيل في وفاته» ولو كان ما قيل في وفانه صحيحاً لم خرچ مسلم 
حديثه» ولقد أحسن الإمام ابو البركاتا'' الجَرّري المغروف بابن الأثيره حيث أنكر في كتابه «معرفة 
الصحابةا!؟'؟ یله هذا القول في وفاته» واه أعلم. 

وفيه «رإن قضيبٌ من ارال مكذا هو في بعض الأصرل» أو أكثرهاء وفي كثير منها : «وإن قضيباً 
على أنه خبر كان المحذوفة» أو أنه مفعول لفعل محذوف تقديره: وان اقتطع قضیاً 

وفيه امن حلف على یمین صبرا هو بإضافة «يمين؟ إلى «صبر؟؛ ويمين الصبر: هي التي حبس 
الحالنك نفسّه عليهاء وقد تقدّم بيانها في باب غِلظ تحريم فتل الإنسان نفس . وفيه قوله ی : امن 
حلف على یمین صبر هو فيها فاجرّاء اي: معد للکذب؛ وتُسمّى هذه اليمين الغموسن. 

ونيه قوله ؛ (إذن يَحْلِف) يجوز بنصب الفاء ورفعهاء وذکر الامام أبو الحسن بن روف" في لشرح 
الجمل» أن الرّواية فيه برفع القاء. 


وفيه فوله إل : «شاهداك أو يميش معناه: لك ما يشهدٌ به شاهداك أو يميئهُ. 
وفيه (ححضْرّئَْت) بفتح الحاء المهملة وإسكان الضّاد المعجمة وفتح الرّاء والمیم . 
(۱) كذا وفع في (ح) و(ص) ولاه)! آبو البرکات؛ وهر خطا؛ والصواب: آبو الحسن. وهو الإمام العلامة المحدث الأذيب 


الدين غلي بن محمد بن محمد بن عيد الگریم: مصنف «التاريخ الکبیر! الملقب ب "الکامل»۰ ومصئف كتاب 
۷ وابو السعاداث شوه صاحب 


ته الصحابةه. توفي سنة ثلاثين رست مثة. انظر أسير أعلام النبلاءة: 
"النهاية في غريب الحديثة. 

(45 اأسد الغابة فى معرقة الصحایثه: (147-181/1), 

۳ انظر م029 من هذا العيزة 

 )۶(‏ أبو الحسن بن خروف هو علي بن محمد بن علي بن محمد الأندلسي التحوي: كان إماماً في العريية» محققا مدققاً. صف 
اشرح سیبویه! راشرح الجمل۷. مات سنة تسع وست مثة بإشبيلية عن خمس وثمالين سنة. ابغية الوعاة 


كناب لیما 


في أْض» فقال أَحَدُهُمَا ری على آزضي يا رَسُولَ الله في الجا 


ایس بن عابس الكندي: وَحَصْمْهُ بیع بن عِبْدَانَ ‏ قال : ابيئك قا 
قَالَ: یله قا0: رل ینب بها مَالَ: لیس لک لا داك قال: نما قَامَ ل 
زرل اله 4 : من افکظع آزضاً کایما؛ لوي اه وَمُوَ علیه غضبّانه فال إشحاف في 


بن عَيْدَانَ. زاحند ۰۱۱۸۸۰۳ 


وفیه فول فسلم : (وحدّئني زهبر ين حرب وإسحاقٌ بن إبراهيمَ» جميعاً من آي الولبد» قال زهيرٌ: 
حدّننا هشام بن عبد الملك) هشام هو آبو الولید, 


رى على ارضي في الجاهلية) معناه: غلب عليها واستولى» والجاهلية: ما قبل النبوة 


وفيه (امرژ القيس بن عابس» وربيعةٌ بن عبدان) أما (عابس) فبالموشدة والسين المهملة. وأما 
(عبدان) فقد ذكر مسلم أنَّ زهيراً وإسحاقٌ اختلفا في ضبطه. وذكر القاضي الأقرال فيه واختلاف 
الرواةء فقال: هو بفتج العين وبياء مثناة من تحت» هذا صوابه؛ وكذا هو في رواية إسحاق. وأما 
روايةٌ زهير» ف (عِبْدان) بکسر العين وبباء موشدة» قال القاضي: كذا ضبطناه في الحرفين عن شیوخنا؛ 
هکس ما ضبطناه» فقال في رواية زهير: بالفتح وا ٠‏ وفي رراية 
إسحاق: بالكسر والموحدةء قال اجان" وكذا هو في الأصل هن الروك قال القاضي: والذي 
صوّبناه أولاً هو قول الدّارقطنية''' وعبد الغنئ بن سعيد وآبي نصر بن ماکولا ۳ وكذا قاله ابن يونس 
في #التاريخ(؟'. هذا كلام القاضي ۴ , 


قال: ووقع عند ابن | 


(1) انظر تقد المهمل وتمييز المشكل»: (۲/ +84 ۰۳8۷ ولم ينقل ذلك عن الجلودي ٠‏ 
410 «المؤتلف والمختلف»! ۱۹0۰/۳ 

م «الاكماك في رفع الارتياب عن المزتلف وانمختاف في الأسماء والكتى والأنساب": (98/1). 
(4) "تاريخ ابن يونس العصريی۱: (1/ 1۷۳): 
7( لإكمال المعلم0: (1/ 4413-4481 


وضبط جماعة من الحفاظ منهم الحافظ آبو القاسم بن عساكر الدمشفي: (عبثان) بكسر العين 
رالموخدة وتشديدٍ الدّال» وا أعلم. 

وأما أحكام الباب؛ فقوله ويك: «من اقتطع حق امرفع مسلم بيمينه؛ إلى آخره» فيه لطیفت هي أنّ 
قوله #: احق امرئ؟ يدخل فيه تن حلفت على غير ماله کچلد المينة: والشرجين؛ وغير ذلك من 
النجاسات التي يُنتفع بها وكذا سائرٌ الحقوق التي ليسث بمال؛ کح القذف» ونصيب الرُوجة في 
القشم» وغيرٍ ذلك. 


وأما قوله يليو 
نظائره؛ 

أحدهما: أنه محمول على المُستوِلٌ لذلك إذا مات على ذلك فإنه يكفر ویخلد في النار. 

والثاني : معناه فقد استحقٌ النار» ويج بز العفو عنه» وقد حرم عليه دضول الجنة ول وله مع الفائزين. 

وأما تقييده لا بالمسلم فليس بدل على عدم تحريم حق الذَمي» بل معناء ان هذا الوعيد الشّديد - 
وهو أنه يَلْقَى الله تعالى وهو عليه غضبان ‏ لمن اقتطع -حقٌ المسلم» وأما الم فاقتطاٌ حه حزام» 
لکن ليس يلزم آن تكون فيه هذه العقوبةٌ العظيمة» هذا کله علی مذهب من يقول بالمفهوم» وأما تن لا 
يقول به فلا يحتاج إلى تأویل . 

وقال القاضي عياض رحمه الله: تخصيص المسلم لكونهم المخاظبین وغامة المتعاملين في 
الشّريعة؛ لا أن غير المسلم بخلافه» بل حكمه حکثه في ذلك والله أعلم. 

ثم إن هله العقوبة لمن اققطع حقٌ المسلم ومات قبل التوبة» أما مَن ثاب فنيم على فعله» ورة الق 
إلى صاحبه» أو تال من وعزم ألا يعودء فقد سقط عنه الإثم؛ والله أغلم. 

وفي هذا الحديث دلالة لمذهب مالك والشّافعي وأحمد والجماهير أن حكم الحاكم لا بيج 
للإنسان ما لم يكن له» خلافاً لأبي حنيفة رحمه الله تعالی(۳۳. وفيه بيان غلّظ تحريم حقوق المسلمين» 
وأنه لا فرق بين قليل الحق وكثيره» لقوله #يو: «وإن قضيباً من رال . 


افقد اوجب اله له الثّار؛ رحرّم عليه الجنّةاء ففيه الجوابان المتقتمان المتكرران في 


(1) الإكمال المعلية: (1/ 484) 
(1) فال ابن حجر في »اللتح»: (11/ 817): كذا آطلقه التووي: ويُعقب يان ابن عبد البر نقل الإجماع على أن الحكم لا 
بحل حراماً في الباظن في الأموال. 


251 کناب الإيمان 


: امن حلف على یمین هو فیها فاجرٌ ليققطعاء فالتقييد بکونه فاجراً لا بد منه» ومعناه 
هو آثمء ولا يكون آثماً إلا إذا كان متعمّداً عالماً بانه غير مج 


وأما قوله :الق الله وهو عليه غضبانٌ» وفي الرّواية الأخرى: «وهو عنه مُعرضن؟» فقال 
العلماء: الاعراض والغضيب الط من الله تعالى هو رادثه إبعاة ذلك المغضوب عليه من رحمتة» 


وتعذيئة؛ وإنكارٌ فعله» ذه واش أعلم. 


رآما حدیث الحضرمي والكندي؛ اففيه أنواع من العلوم؛ ففيه أن صاحب اليد أولى من اجنيي يدعي 
عليه. وفيه أن المعى عليه يلزمه اليمين إذا لم بر رفيه ان البينة نم على اليد ميُقضَى لما حبها 
بغير يمين. وفیه أن یمین الفاجر المُدَّعَى عليه تُقبل كيمين العدل» وتسقط عنه المطالبة بها. وفيه أن 
أحد الخصمین إذا قال لصاحبه: إنه ظالم أو فاجر أو ؤه في حال الخصومة» يُحتمل ذلك منه. 

وفيه أن الوارث إذا اأعى شيعا لمُوزّله» وعلم الحاكم أن مُوزثه مات ولا وارث له سوى هذا 
المدعي: جاز له الحكم به" ولم يُكلّفه حال الدّعوى ببيئة على ذلك» وموض الدّلالة أنه قال: 
(غلبني على أرض لي كانت لاني فقد أقرٌ بأنها كانت لأبيه» فلولا علم النبئ 146 بأنه ورثها وحده» 
لطالبه بيينة على کونه وارثاً؛ ثم ببيئة أخرى على کونه في ذعواه على خنسمه. 

فان قال قائل : قوله 4#: «شاهداك» معناه: شاهداك على ما تستحقٌ به انتراغهاء وإنما يكون ذلك 
بأن يشهدا بكونه وارثاً وحده» وأنه رت الدّار. فالجواب ان هذا حلاف الظاهر» ويجوز أن يكون 
مراداً» والله آعلم. 


(۱) في (خ): جاز له الحکم له به. 


باب الجطليل على أن من قصد أبخذ مال غيره بغير حق كان القاس مهدر الدم في حقه Gv)‏ 


35 ۲ - [بابُ الدلیل على أنّ من قصد أَخُدَ مالٍ غيره بغیر حقّ ۳ 
كان القاصد مَهْدَرَ الدم في حقّه: وان قَتِلَ كان ق النار» 
2 وان من قټل دون ماله قهو شهيد] 350 


۰1 2-۵( ۱۸۰ ) عد لني بو کرت و 


قم 8 3ه > 


حَدَنَنَا مُحَمْدُ بن جَغْئَر 


ا 


امین التي 
جل إِلَى رَسُولٍ الله 4 فَقَالَ: با رَسُولَ اله أربت إِنْ 
اقلا تولو مَالَكَاء قَالَ: آر 
ال شَهِيدٌاء قَالَ: أَرَأَئْتَ 


باب الیل على ان من قصد اخذ مال غيره بغير حقء 
كان القاصذ مهدر الدّم في حشه؛ وان قتل كان في الناره 
وان من ټل" دون ماله فهو شهيث 

فيه (أنّ رجلاً جاء إلى رسول الله از فقال : با رسول ال ارایث إن جاء رجل رید اخد مالي؟ 
قال: افلا نله مالك»۰ قال: آرایث إن قاتلني؟ قال: «قاتله*: قال: آرایث إن قتلني؟ قال: «فانت 
شسهيدٌ»؛ قال: رابت ان قتلله؟ قال: «هو في الثّار). 

آما ألفاظ الياب» ف (الشهید) قال اضر بن شْمَيل: سمي بذلك لأنه حئْ» لأنّ أرواحهم شهدت 
دار السّلام» وأرواح غيرهم لا تشهدها إلا يوم القيامة. وقال ابن الانباري: لأنَّ الله تعالى وملافكته 
عليهم السلا يشهدون له بالجنة؛ فمعنى شهيد مشهودٌ له. وقيل : سمي شهيداً لأنه يشهد عند خروج 
روحه ما له من الثواب والكرامة. وقیل : لأنَّ ملائكة الرحمة يشهدونه فيأخذون روحه. وقيل: لأنه 
شهد له بالإيمان وخاتمة الخير بظاهر حاله. وتیل : لا عليه شاهداً يشهد بکونه شهیداً؛ وهو دمه» فانه 
يُبعث وجرحه مب دما . وحكى الأزهري وغيره قولاً آخرٌ أنه شلي شهيداً لكونه ممن بُشهد يوم القيامة 
على الأمم. وعلى هذا القول لا اختصاص له بهذا السبب. 


07 في (ص) و(ط): بان قتل. 
(۲) #تهدیب اللخة؛: 48/53). 


يشتاب الإيماق 


1 ی 


اح ۱۱۹۲۲ والبخاری: ۱۲۲6۸۰ 


واعلم أن الشهيد ثلائة آقسام 
أحدها : المقتول في حرب الكفار بسب من أسباب القعال» فهذا له حكم الشهداء في ثواب الآخرة 
یاه وهو أنه لا غل ولا صلی عليه. 


والثاني: شهيد في الثراب دون أحكام الدّنيا؛ وه 


المَبُلرن والمَطفون وصا حب الم وة 
دأ نهذا سل ویصلی عليه» وله في 


دون ماله؛ وغیزهم مسن جاءت الا حادیث الصحيحة بتسه 
الآخبرة ثاب الشهداه» ولا يلزم آن يكون محل ثواب الأول 


والغالي» دن كَل في الغنيءة و4 ممن" وردت الآثار بنفي تسميته شهيداً إذا 


في حرب 
الكفار. فهذا له حكم الشهداء في التّنيا؛ فلا بعشل ولا بصلّی عليه» وليس له ثوابُهم الكامل في 
الآخرة» والله أعلم, 

وفي الباب في الحديث الثاني: (تیگروا للقئال؛ فركب خالد بن العاصي) معنى (نيسّروا): تأهبوا 
واوا 

وقوله: (فركب) كذا ضبطناه» وفي بعض الاصول: (وركب) بالواوء وقي بعضها: (رکب) من غير 
فاء ولا واوء وكلّه صحيح. وقد تقدّم أن الفصيح في (العاصي) إثباث الياء: ويجوز حلفها" ٠‏ و 
الذي يستعمله معظم المحلئین آز كلهم . 

وقوله بعد.هذا: (أمَا علمت أن رسول اله کيل قال) هو پفتح التاء من (علمت؟؛ والله آعلم. 

واما أحكام الباب» ففيه جواز قتل القاصد لاخ المال بغير حثْ» سواء كان المال قليلاً أو كثيرأ» 


( في (خ): وفن 
_ الظر ص۱۳۸ من هلا الجزه. 


باب الجلیل على أن من قم أخذ مال غيره بغير حق: كان القاصد مجدر الجر في حقد 


و 


(ح). وتا مد بن عُنْمَانَ 


بو عاصم كِلاهُمَا عَنْ ابن جُریْح» با الاستاو ی اسر 0۱. 


لعموم الحديث» وهذا قول جماهیر العلماء. وقال بعض أصحاب مالك" : لا يجوز قتله إذا طلب 
شیف يسيرأء کوب والتّلعام؛ وهذا ليس بشيء٠‏ والصّواب ما قال الجماهیر. 

وأما المدافعة عن الحریم فواجبة بلا خلاف؛ وفي المدافعة عن النفس بالقتل حلاف في مذهینا 
ومذهب غيرناء والمدافعةٌ عن المال جائزةٌ غير واجبة» والله أعلم . 

وأما فوله 4 : افلا یلوا فمعناه: لا بلزمك أن تُعطيه» ولیس المراد تحريمَ الإعطاء. 

وأما قوله 4 في الصّائل إذا یل : «هو في النار»» فمعناه أنه يستحقٌ ذلك» وقد يُجازى وقد يُعفى 
عنهء إلا أن يكون ستجلا لذلك بغير تاویل» فإنه کر ولا يُعفى عنهه وال أعلم . 


(۱) في (ط): رقان أضحاب مالك 


کناب الإيماة 


9 - [باب استحقاق الوالی الغاش لرعیته انار 


e 


۳۲1 ۷( ۱۸۲ ) حدثنًا 


ن بن َرُوِحَ: لا بو الاشیب. عن الکسن قَالَ: عا 
ید الله بن زياد مَعْقِلَ بن مار المَُنِنَ في مره الي مات فيه قال مفقل :اي مت 
9 


ول : ما ین بي برعي اله رب بو يَوْمَ بوث وَهُوَ ماش رميو الا حرم الله عليه 


ر 
الجن . كر ۱۷۷۹۱ لابخاری: ۱۷۱۶۰ (رانظر : ٠1۳۹۴‏ 


باب استحقاق الوالي الغاش لرعيته التاز 

4 : ما من عبِدٍ یَسترعیه الله رعذ يموت يوم يموت وهو عاش لرميّته. الا حَرّم الله عليه 
الدملة؛ء وفي الزراية الأخرى: اما من امير بلي أمر المسلمين ٠‏ ثم لا جد لهم ینش إلا لم يدخل 
معهم البجنةا. 

أما فقه الحديث» فقوله 4 : «حرّم الله علبه ال فيه التأوبلان المتقذما 

أحدهما: أنه محمول على المُستحِل. 

والثاني: خرّم عليه دخولها مع الفائزين السابقین . 

ومعبى التخريم هنا المتع: قال القاضي عياض رحمه اله : معتاه بن في التحذير من شس المسلمین 
لمن قلده الله تعالی شيئاً من آمرهم» واسترعاه عليهم؛ ونّبه لمصلحتهم في دینهم أو دنياهم» فاذا 
خان فیما اؤثمن علیه» فلم ينصح فیما ملد إما بتضییعه تعريقهم ما" پلزمهم من دینهم وآخذهم بد 
بما يتعيّن عليه من حفظ شرائعهم والذَّبٌ عنها لكل منص لادخال داخلة فيهاء أو تحريفي 
لمعانيهاء أو اهمال حدودهم؛ أر تضييع حترقهم؛ أو ترك حماية خوزتهم ومجاهدة عدؤهم» أو ترك 
سيرة العدل فيهم» فقد غشّهم» قال القاضي : وقد نيه جل على أن ذلك من الكبائر السُويقَةٍ المبعدة عن 
الجنةء واش أعلم. 


(We 


والقيام 


() في (خ): وما 
() _ في (خ) و(ص) و(ط) و(ه)! وم بالقيام» والمثبث من «إكمال المعلم؟: (447/1). 


باب استحقاق الوالي الخاش ارعیته النار 


) ۰۰۰۰۲۲۸ [FTE] 


إن سول اله قله 
5 


رم الله علب ابا قال: آلا گنت حي هَذَا قبل الیزم؟ 


» [احند؛ ۱۲۰۲۹۱ لوانظر: ۰1۳۱۴ 


[البخاري؛ ۱۷۱۵۱ ارانظر ! ۳۹۶] ۰ 
۱۳۹۹1 مر ای لوقا سپ 
: آشبرتاه وَقَانَ الاران: لگنا معاد بق 
بي المَلیح نید الله بِنَ رياد عَادَ مَعْقِلَ بن يَسَا 
بم بيسرت 
آنر المسلوین كم لا مهد هم وتلضخ. ولا لم ب 


E FT ت‎ ٠. 


راما قول علطإ لعبيد الله بن زیاد: (لو علمث ای لي حباء ما حدّئك)» وفي الزراية الأخرى: 
(لولا أي في الموت لم أحدّئك)؛ فقال القاضي عياض: إنما فعل هذا لانه علم قبل هذا أنه من 
ها تا ما قرب ون کو رک د فعله لانه 

خافه لو( ذکره في حباته» ما بیج عليه هذا الحدیث: ویبّنه في قلوب الناس من سوء حاله. هذا 
کلام القاضي ؛ والاحتمال الثاني هو الظاهر والاول ضعیت» فان الأمر بالمعروف والئهي عن المنکر 
لا يسقّط باحتمال عدم قبوله» والله أعلم . 


وأما الفاظ الباب» ففيه (عَسبانُء عن آبي الاشهب. عن الحسن» عن مَعْقِل بن يسار هه) وهذا 


(1) في اإكمال المعلم»: (68۷/۱): من. 


95 تا ابا 


1 ۲ 
الإسناد کله بضریون؛ و(فرّرخْ» غيرٌ مصروف لکونه مياه تقدّم مرات" ٠‏ و(أبو الأشهب) اسمه 


بالمشناة» العُطاردي السْعَدي البصری. 


وفيه (عبيد الله بن زياد) هو زياد بن أبيه الذي يقال له: زياد بن آبي سفيان. 

وفيه (أبو غسانَ المستیی) وقد تدم بيانه في المقلمة ٠‏ وان غسان صرف ولا پصرفده 
و(المشمعي) يكر اليم الأولى وفتم الثانية» منسوب إلى مشمع بن ربيعة» واسم أبي فسان مالك بن 
غبد الواحد. وفيه (أبو التليح) بفشح المیم» واسمه عامر» وقیل : ازيدا" بن أسامة لت البصري» 
والله آعلم. 


(۱). انظر ص۳۹6 و۷٩4‏ و<ه من هنا الجزء. 


(۷). انظر ص۱3۷ من هذا (! 
(۳ في(ط): يزيد؛ وهو خطا. 


باب رفع الأعانة والإيماق مى بعون القاوب. وعرض الفتن على القلوب 


2 اباب رفع الأمانة والایمان مِنْ بغض القلوب,‎ 14 ١ 
3 وعزض الفتن على القلوب]‎ 0 
دنا بو بر بآ‎ ) ۱۸۳ ۱-۳ ۷ 
بو گریب: خلگنا آبو معاویةه عن الأَعمّش»‎ 
سول الله کا خییئین كذ رای آختهما ونا أ‎ 


لوب ارال فم تر الآ كَمَلِمُوا ی القُرآن» وَعَلِمُوا مر 


باب رفع الأمائة والایمان من بعض القلوب؛ 
وعزض الفتن على القلوب 
فيه قول حذيفة وف : (حدّئنا رسول الله ها حدیئین؛ قد رايت أحدهما وآنا انتظر الاخر) إلى 
آخره. وفيه حديث حليفة الآخر في عرض الفتن» وأنا أذكر شرح لفظهما ومعناهما على ترتیبهما إن 
شاء الله تعالی . 
فأما الحديث الأول» فقال مسلم: (حدّئنا ابو بكر بن آبي : حدّئنا أبو معاوباً ووكيمٌ (ح). 
قال: وحدّثنا ابو گیب : حدّئنا ابو معاويةٌ؛ عن الأعمش؛ عن زيد بن وهب» عن حذيفةٌ زلله) هذا 


الإسناد كله کرفیون» وحليفة مداتيق كوف وقوله: (عن الأعمش» عن زيد) والأعمش مدلّس؛ وقد 
قدّمنا ن المدلس لا يُحتج بروايته إذا قال: (عن)» وجوابه ما قدّمئاه مرات في الفصول وغيرها آنه 
لبت سماع الأعمش هذا الحديث من زيد من جهة ألعرى» فلم یشوه بعد هذا قوله فيه: (عن)”". 

وأما قول حذيفة زفي ؛ (حدّئنا رسول اله يلل حدیلین) فمعناه: حَدّئنا حديثين في الأمانةء وإلا 


فرواياث ١‏ في الصحيحين”'' وغيرهماء قال صاحب «التحرير»: وعنی بأحد الحديثين قوله: 


(حدّئنا أن الآمانة رلت قي جر قلوب الرُجال)» وبالاني قوله: (ثمّ حدّئنا عن رفع الأمانة) إلى آخره. 


قوله: «أنَّ الأمانة نزلت في جنر قلوب الرّجال؛ آما (السجذْر) فهو بفتح الجيم وكسرهاء لغثان؛ 


00 في (ع): آنها. 
(0) انظر ص54 من هلا الجزه 
(۳ في (ع): الصحيح. 


كتاب الإيماة 


وه 


: يتام الرّجل الم 


وبالثّال المعجمة فيهساء وهو الاصل , قال القاضي عیاض: هذهب الاصمعي في هذا الحلیث فت 
الجیم؛ وآبو عمرو یکسرها؟ 

وأما (الأمائة)» فالظاهر أل العراد بها التكليك الذي كلف اله تعالى به عباذهء والعهدٌ الذي 
علیهم. قال الإمام آبر الحسن الواحدي في قرل الله تعالى : ظإنا يما الأ عل 
ابال [الاحزاب: ۰۱۷۲ قال ابن عباس #ا: هي الفرائض التي افترضها الله تعالى على العباد: 
وقال الحسن: هو الذّین» والدّين كله آمانة. وقال آبو العالية: الامانة ما أمروا به وما هرا عنه. وقال 
مقاتل : الأمانة الظاعة. قال الواحديٌ' وهذا قول أكثر المفشرين. قال: فالامانة في قول جميعهم 
الظاءة والفرائض التي يتعلّق بآدائها الثوابء ورتضییمها العقاب ۳ . واه أعلم. 

وقال صاحب "التحریر»: الأمانة في الحديث هي الأمانة المذكورة في فوله تعالى: إا ريا 
اه وهي غين الإيماك» فإذا استمكنت الامانة من قلب العبذ» قام حیتثلٍ يآداء التکالیف؛ وافتنم 
ما یرد عليه منهاء وج في ياء وال اعلم. 


أت والارض 


وأما قوله اا: یل آثرها مغل الوّكت». فهو بفتح الواو وإسكان الكاف وبالتاء المثناة من قوق 
وهو الأثر اليسير» كذا قاله الهرَوي * وقال غيره: هو سواد يسير» وقيل ؛ هو لون يحَدّث مخالك 
للون الذي كان قبله 

وأما «المَجل١‏ فبفتح الميم وإسكان الجيم وفتحهاء لغتان حکاهما صاحب «التحرير»؛ والمشهور 
الإسكان» يقال منه: : مَجِلَتْ یله بکسر الجيم» تمْجل بفنتحهاء مجلا بفتحها أيضاً توت 
الجيم؛ نجل بضنها» مَجْلاً بإسكائهاء لغتان مشهورتان» وأمجلها غيرها. قال أهل اللغة والغريب: 
المَجْل هو الط الذي يصير في اليد من العمل بفاس أو نحوهاء ويصير كالقيّة فيه ماء قليل. 


( کمال المعلمه؛ (44/1]) 
(5) آخرجه الطيري: (۱۹۷/۱۹), 
(۳ _ تسیر الوسيطة؛ (۳/ 64۸8 
(44 *الفریین في الترآن والحديشة: (وكت) 


باب وفع الإمائة والإيماي من بع القلوب. معرض: الفتن على اغلوب 21۵ 


اه مرا ویس فيو َيْة ‏ مخ خصئ ترجه على 
له تَبُضْبحٌ الاس ياعون لا ياء اد بودي المانة ی بقال: إن في بني فلا 
رجلا ینا حى بقال رم : ما أَجلده! ما أظرقة! ما !نا في فليو الب ین 
حَرْدلٍ من لیا ولذ أتى عَلَيَ مان وَمَا اي ايم بيغت لین گات مُسلما ليره علي 

وین گا ترا أو هروا لير علي ساجيه» رانا الوم فما كنت لِأبَايع نكم إلا 


قلانا . [أحمد: ۲۳۲۶۰ ر ۲۴۲۵ء والیځاري | ۰۱۸۹۷ 


ا وليس فيه شي ٠٠٤‏ فالجمر والدّحرجة 
معروفان» و(تقط) بفتح ان وکسر الفاء» ويقال: تسّط بمعناه؛ وامتْتيرأ؛ مرتفعأء وأصل هذه اللفظة 
الارتفاع ومنه السنبر لارتفاعه وارتفاع الخطيب عليه. 


وقوله : (نفط)؛ ولم يقل : نفطت» مع أن الرّجل مونه إما أن يكون ذكر (نیط) إلباعاً للفظ الرّجل»ه 
وإما أن يكون إتباعاً لمعنى الرّجل؛ وهو العضر. 

وآما قوله: (ثم اخ حصّى فدحرجه)؛ فهكذا ضبطناه وهو ظاهر» ووقع في آکثر "۲ الاصول: (ثم 
أخل حصاةٌ فدحرجه) بإفراد لفظ الحصاة: .وهو صحيح أيضاً» ويكون معناه؛ دحرج ذلك المأخوذ أو 
الشيء» وهو الحصاة, والله أعلم. 

قال صاحب «التحريرة؛ معنى الحديث أنَّ الأمائة تزول عن القلوب شيئاً فشياً» فإذا زال آول جزء 
منها زال نورها وشفته طلمة كالوّكت؛ وهو اعتراض لون مخالِفٍ للون الذي قبله» فإذا زال شيء آخز 
صار كالمٌجل» وهو آثر تُحككمٌ لا یکاد يزول إلا بعد مدة» وهذء اللمة فوق التي قبلهاء ثم شيّه زوال 
ذلك النور بعد وقوعه في القلب وحروجه بعد استقراره فيه واعتقابٌ الظُلمة إياه بجمر يُدحرجه على 
رجله حتى بر فيهاء ثم یزول الجمر وییقی التشط» وأخه الحصاءً ودحرجثه إياها أراد به زيادة البيان 
رایضا المذکور؛ وال آعلم. 

راما قول حنيفةً نه: (ولقد آتی علي مان وما بالي أبكم بایمث: لعن كان مسلماً ره علي 
دنه» ولعن كان نصرائيًا أو يهوديا ره علي ساعیه» وا اليوم فما كنك لأبايع إلا فلا ولا 

فمعنى (المبايعة) هنا البيع والشراء المعروفان» ومراده أني کنث غلم ان الأماثة لم ترتفع» وان في 


(0۱ في (ط)! بعض 


511 يكتاب الإيماة 


التاس وفاة بالعهود فكنث 7 على مبايعة من + غيرٌ باح عن حاله؛ وثوقاً بالناس وأماناتهمه 


فإنه إن كان مسلماً فدیثه وأمائته تمتعه من الخيانة» وتحمله على آدا» الأمانة» وان كان کافراً 


فساعیه. ومو الوالي عليه» كان أيضاً يقوم بالامانة في ولایته يستخرج حي منه؛ وأما اليوم نقد ذهيت 
الأمانة» فما بقي لي لوف بسن أبايعه ولا بالسّاعي في آدائهما الامالة. فما أبايع إلا فلا وفلاناً: يعني 
آفرادً من الناس آعرنهم وأثق بهم . 

قال صاحب «التحريرا والقاضي عياض : وحمل بعشن العلماء المبايعة هنا على بيعة الخلافة 
وغيرها من العماقدة والشحالف في آمور الدين» قالا: وهذا خطأ ین قائله"". وثی هذا السديث 
مواضمٌ تبطل قوله. منها قوله ؛ (ولشن كان نصرانيًا أو يهوديًا)؛ ومعلوم أن التضرانئ والیهودي لا يُعاقد 
على شيء من آمور الذين؛ وال أعلم. 

وآما الحديث الثاني في عرض الفشن» ففي إسناده: (سليمان بن خیّان) بالمثناة» و(ربعی) بکسر 
الرّاه» وهو ابن جزّاش» بکسر الحاء المهملة. 

وقوله : (فتنة الرّجل في أهله وجاره که الضّلاة والصّيام وانصدقة) قال اهل اللغة: أصل الفتتة 


في کلام العرب الابتلاة والامتحان والاختبار قال القاضي: ثم صارت في رف الکلام لكل امر 


كشفه الاختبار عن سوه. قال أبو زيد: فين الرجل يُفتَن فتُوناً: إذا وقع في الفتنة ونحوّل من حال 


أهله وماله وولده شروت من ط محبته لهمء وششه عليهم» وشغله 
بهم عن كثير من الخير؛ كما قال تعالی: سل نلک راذگ فة سین دا أو لتفريظه بما 


حسنة إلى سيثة. وفتنة الر 


17 في (خ): فدبنه رآمانته وتحمله علی آداء ال 


() . «إكمال المعلم»: (61۹/۱). 


تستعه من ابا : 


باب رفخ الأعانة والإيمان من بعض القلوب. معرض الفتن على القلوب (ow J)‏ 


لزم من القيام بحقوقهم وتأديبهم وتعليمهم؛ فإنه راع لهم ومسؤولٌ عن رعیته» وكذلك فته في جاره 
من عذاء فهذه كلها فتن تقنضي المحاسبة: ومنها ذنوبٌ يُرجى تكفيرها بالحسنات كما قال تعالی: إل 


سكت بیان لاک ام ۳۲۱۱ 

وقوله: (التي توج كما بوج البحر)» أي: تضطرب ویدفع بعضها بعضاً؛ وشبّهها بموج البحر 
لشدة عظمها وكثرة شيوعها . 

وقرله: (فأسكك القومٌ) مر بقطع الهمزة المفترحة. قال جمهور آهل اللجة: سكت وآشکت تان 
بمعنى ضمَث. وقال الأصمعی: سكت صَمّتء رأسکت أطرّق» وإنما سكت القرم لأنهم لم یکونوا 
يحفظون هذا الترع من الغتنة» وإنما حفظوا النوع الأول. 

وقوله: (لله أبوك) كلمة مدح تعتاد العرب الثناء بهاء فان الإضافة إلى العظيم تشريفك» ولهذا يقال: 
بيت الله» وناق الله. قال صاحب «التحريرة: فإذا جد من الولد ما يُحمد قيل له: لله ابوك حيث أثى 


وقوله 3 : اتُعرّض الفتن على القلوب کالخصیر عُوداً عُودأ؛ هذان الحرفان مما اخثلف في ضبطه 
على ثلاثة أوجه: 


أظهرها راشهرها : عُوداً غوداًء بض العين وبائدّال المهملة. 

والثاني : بفتح العين وبالدّال المهملة أيضضا . 

والثالك: بفتح العين وبالال المعجنة. 

ولم يذكر صاحب "التحریر" غير الأول» وأما القاضي عياض فذکر هذه الأوجه الثلاثة عن أثمتهم» 
واختار الأول ایضا قال: واغتار شیخثا أبو الحسين بن سراح" فتح العين والدّال المهملة» قال: 


(1) الال المعلم»: (60۱/۱) 


22 أب لسن سراج هو راج بن غيد الك بن تراج الامو اللوي الا توفي رسمه الله سنة ثمان وخمسن ملة. 


به في شيرخ.القاضي عياض» ص ۰۲۰۱ 


كتاب الما 


سوا وای كل آنکزها کت فو نت شاه حَنّى تمر 


هن القلوب» آي: جاتبهاء كما يُلصق الحصیر بجلب النائم ٠‏ یور فيه 
شدة التصاقها به؛ قال: ومعنى اعدا زد أي: نماد وتکزر شبئاً بعد شيء. 

قال ابن ساج : ومن رواء بِالذَّال المعجمة» فمعناه: سوال الاستعاذة ميهاء كما يقال: قفرا قفرا 
وغفراناك؛ أي: نسالك أن تعيذنا من ذلك وأن تعفر لنا. 

وقال الأستاذ أبو عبد الله بن سليمان"'' : معناه: تظهر على القلوب» أي: تظهر لها فا بعد أخرى. 

وقوله: «كالحصير»؛ أي : كما يج الحصير عوداً موداً؛ و " بعد أخرى. قال القاضي : وعلى 
هذا تترجّح رواية ضمٌ العين» وذلك أن ناسج الحصير عند العرب كلما صنع ودا أخذ غر ولسجه؛ فيه 
غرض الفتن على القلوب واحدة بعد أخرى بعَرّض فضبان الحصير على صائعها واحداً بعد واحد. قال 
القاضي : وهذا معنى الحديث عندي» وهو الذي يدل عليه سباق لفظه وصکة تشبيهد» واف أعلم . 


نوله بق : ١فأيّ‏ قلب أشربها لکث فيه نت سرداة: واي قلب انكرها كت بيضاة١‏ معنی 
«اشربها؛ دخلت فيه دول اما وألزمها ولت مته محل الشراب» ونه قوله تعالى: اف 
تلویهم ليجل رابت ۳ أي: حب اليجل» ومنه ثولهم: ثوب مسرب بسشمرة» أي : خالطته 
الشمرة مخالطة لا انفكاك لها. ومعنی (لكت تكنة) ۶ وهي بالتاء المثناة في آخره» قال ابن 
دُريد وغيره: کل نقط في شيء بخلاف لونه فهو تت" . ومعنى (انکرها) ردُمَاء وال أعلم . 

وقوله يي : «حتی تصیرٌ على قلبین : على ابیض ييل الصّدَاء فلا نره فتنةٌ ما دامت السّساوات 
دالارض. والآخر اسرة زا كالكون تجطياً لا برف موف لا کر گر لا ما آشرب من موه . 


() في (ط):سلمان. وهو خطأ. وأبر عبد الل بن سليمان هر محمد بن سليمان المعروف بابن أخت غائم» كان شیم مسا 


من شیوخ أهل الأدب والنحو والرواية وجمع الکتب. توفي رحمه الله سنة خمس وعشرين وخمس من 
شیوخ القاضي عياض» ص٩۵,‏ 
(41 في «إكمال المعلم»؛ (40۲/۱): رشطبة , اهد. والشظية: كل لقة من شي ٠»‏ وفي التهلیب!: الد 
قضب أو فضة أو عظم, والشطية: السعفة الخضراء. 
0 لجمهرة اللخقة: (1/ 4:4 


باب رقع الأمانة والإيماق من بعض القلوب. معرض الفتن على القلوب 


قال القاضي عياض رحمه الله: ليس تشبيهه بالضّفا بياناً ليياضه» لكن صفة أخرئ لشدّته على عقد 
الإيمان» وسلامته من التَلّلء وان الفعن لم لصق بهء ولم تور فيه» كالصّفاء وهو الحجر الأملس 
الذي لا لق به شي 

وآما فوله: یادا فكذا هو في روايتئا وأصول بلادناء وهو منصوب على الحال. وذكر القاضي 
عياض رحمه الله خلافاً في ضبطه وا منهم من ضبطه كما ذكرناه» ومهم من رواء: ام بهمزة 
مكسورة بعد الباء. قال القاضي: وهذه رواية أكثر شيوخناء واصله الا ُهمز» ویون مُرْبَدُ مثل شود 
رهم وكذا ذكره أبو بيد والهَرّويٌ”')؛ وصشحه بعض شیوخنا عن آبي مرواناً بن راج" لأنه 
من اء إلا على لغذتن قال: امار بهمزة بعد المیم» لالتقاء الساکتین» فیفال؛ ارب رهزتيد ٠‏ 
والدّال مشددةٌ على القرلين» وسيأتي تفسيره. 

وأما قوله: امْجَحُياًا: فهر بميم مضمومة ثم جيم مفتوحة 
كذا قاله ال وغیره ۳ وفشره الراوي في الكتاب بقوله: منکرساً؛ وهو قريب من معنى المائل. 
قال القاضي عباض: قال لي ابن سِرّاج: لیس قوله: «کالگوز مياه تشبيهاً لا تلم من سواده» بل 
هو وصف آخرٌ من أوضافه بأنه فلب وکس حتى لا يتعلّق به خيرٌ ولا حكمة؛ وله بالگوز السْجسي 
وی بقوله: الا یعرف معروفاً ولا نکر منكراً؛. قال القاهمي رحمه ال : َه القلب الذي لا ييي خيراً 
بالگوز المتعرف الذي لا بت الماه في , 

وتال صاحب «التحریر»: معنی الحدیث: أن الرجل إذا تيع هواه وارتکب المعاصي دخل قلبّه بكل 
معصية یتعاطاها للم وإذا ضار کذلك افثتن وزال عنه نور الإسلام» والقلبٍ مل الکُوزه فاذا اسب 


خاء معجمة مکسورة؛ ومعناة: باثلا؛ 


انصبّ ما فيه ولم يدخله شيء بعد ذلك. 


00 الإكمال المسلم»: (40۳/۱). 
(1) اغريب الحدیت*: (4)۱۲۱/6 وهالغر: 


(۳) أبو مروان بن سراج هو الامام المحدث اللوي الوزیر الأكمل عبد الماك بن سراج بن عبد الله الأموي؛ مولاعم 


فى الفرآل رالحدیت»: (رید). 


القرطبي» إمام اللغة غير مدافع. توفي رحمه الله يوم عرقة سث تسع وثمانین وأريع منذ. اسر اعلام النبلاعه: (۱۳۳/۱۹). 
)٩(‏ _ في لإكمال المعلم1: (406/۱): إلا على لغة من فیتال: آرباد مربید. 
(8) «الغريبين في القرآن والحدیت: (جخى). 

30 "كمال المعلمه: (484/1) 


ابا معا رفک آنْ 


وأما قوله في الکتاب ل لسعدٍ: ما أسوة مُرْبَادًا؟ قال : له البیاض في سَوَادِ)ء فقال القاضي 
عياض رحمه اله : كان بعض شیرخنا يقول: انه تصحيف» وهو قول القاضي أبي الوليد الکنانی !۰۱ 
قال: أرى ان صوابه: ثيه البياض في سواد» وذلك أن شدة البياض في الشواد لا سى رُبْدة: وائما 
يقال لها: بلق إذا كان في الجسم؛ وحور" إذا كان في العين. والربدّة الما هو شيء من بياغن يسير 
يُخالط السّوادء كلون أكثر الْام» ومته فيل للتّعَامة: بدا فصوابه: شب البياض؛ لا شدة البياض. 

قال أبو عبيد عن أبي عمرو وغيره: الرُبْدة لون بين السّواد والغبرة'”'. وقال ابن ريد: الر 
أكدز*'. وقال غيره: هي أن يخبلط الشواد بكدرة. وكال الحربئ : لون العام بعضّه أسودٌ وبعضه 
أبيشء ومنه ارب لونه: إذا تغيّر ودخله سواد. وقال تلویه: امريد الم بسواد ویباض» ومنه رل 
اونه أي: تلوّنا"'؛ واف اعلم. 

قوله: (حله أنّ بيناك وببنها باباً مغلقاً و أن يُكسر. قال عمر: اکسراً لا ابا لك فلو انه تهج 
لعله كان يُعاد) 


۳ 


أما توله: (1 وبينها باباً مغلقاً)» فمعناه: ان تلك القع لا يُخرج شيء منها في خياتك. وأما 
قوله: (يُوقِِك)) فبضم الياء وكسر الشّين» ومعناه: يقرب وقوله : (أكسراً): أي: يكسر”' کسرا؟ م 
المكسور لا يُمكن إغادته بخلاف المفتوح» ولا الکسر لا يكون غالبا إلا عن إكراه وطلبة 
وقوله: (لا آبا لك)» قال صاحب «التحرير»: هذه كلمة تذكرها العرب للحث على فعل السّي»: 
ومعناها: أن الإنسان إذا كان له ب وخرب" آمر» ووقع في شدوه عاوّنه آبوه ورفع عنه بعض الكل 


وخلاف عادة. 


() ابو الرليد الكثالي هو العلامة البحر 
على بريد من لليطلة؛ توفي سئة تسع وشما 
OTE‏ 

07 في (خ) و(صی) ر(ط): وخزراً. 

(۳) غريب الحديث»: (۱۲۱/۵). 

(1) «جمهرة ائلغةا: (۲۹۷۸۱): 

(45 لمال المعلمة: (1/ 2884 

287 في (ص) واله): أيكسر, 

(۷) في اطا طبه 


ك هشام بن آحمد بن خالد الأندلسي الليطلي + عرف بالوليي. شس أقرية 
۰ اسير أعلام. اللاء۱؛ 


وآریع مه وتقدمت ترجمنه مى ۱۸۳ من ملا 


باب رفع الأمانة والإيماق من بع القلوب. وعرض الفتى على القلوب E‏ 
رده نك الباب رل یل آَويَمُوتُ» حَرِيعاً ین بالأغالیط قال بو حالد: 
اشغ يا أباكايف» فا ار ا + شِدَة البیاض في رای قال؛ فلْت: هت 
تُححياً؟ قال: متكوساً . اکر مسي لاح ۳ 


فلا يحتاج من الج والاتمام إل إلى ما يحتاج إليه حالة الانفراد وعدم الاب المعاون» فإذا فيل: 


في هذا الامر وشار وناب نامب من ليس له معاوتٌ» واف اعلم. 

قوله: رحدل ان ذلك البابٌ رجل يقل أو يموت» حديئاً ليس بالأغاليط) آما الرجل الذي يفل 
نقد جاء میا في الشحیح أنه عمرٌ بن الخطاب ية . 

وقوله: (بنثل أو یسرت) ُحتمل أن یکرن حذيفة طا سمعه من النبي اة هكذا على السك 
والمراد به الإبهامٌ على حليفة وغیره؛ ویحتمل أن يكون حليفة علم أنه يُفتل» ولکنه كره أن يخاطب 
عم بالقتل: فان عمر 445 كان يعلم أنه هو البابُ كما جاء مييناً في الصحیح أل عمر كان يعلم تن 
لباب كما يعلم أ قبل غد الیل "۰۳ فأتى حذيفة بكلام يحشل منه الغرض مع أنه ليس إخباراً لعمرٌ باه 

وأما قوله: (حديثاً ليس بالأغاليط)» فهي جمع أُغْلُرطة: ومي التي يُغالط بهاء فمعناه: حدثته 
حديثاً صدا مَحقعاً: لدوم ۱9 ولا من اجتهاد ذي رأي» بل من حدبك 
التب الف والحاصل اد الحائل بين الفتن والإسلام عمرٌ 8 وهر البابُ؛ فما دام حبًا لا تدخل 
الفتن» فإذا ناث «تعلت؛ وكذا كان» ع 

اما قوفي الرواية الأخرئ عن عم قال: (لمّا قدم حذيفة من عند عمرٌ جلس فحنا فقال: إنَّ 
آمیر المومنین آمس لا جلسث إليه سأل اصحابه: اگم بحفظ قول رسول الله يلام في الفئن؟) إلى آخره 
7 البخارق: ۰۳۷۰۰ 
۲ البخاري: ۰۵۲۵ ومسلم: 4 من حدبث حليفة اة . وهو في امسند أحمدا؛ TEY‏ 
۳ ي اي 


كتاب مغ 


وَسَاقَ الحَدِبتَ پوثل حَدِيتٍ أبي خَالِدء مالك لِقَوْلِه : ربا مجَحياً. 


اسر ۰۳۹۹ 


۱۷۲( ۰۰۰ ) وحلتّيي محمد بن مکی رعَمرو بن عل وَعْقْبَةٌ بل مکرم الم قَانُوا: 
حلفا محمد بن أبي عییاه عن ما ال عن تیم ۱ 

أن عُمَرَ ال : من یحدشا - أؤ تال 
أنَاء وَسَاقَ الخییت کنو حَدِيثٍ أبي مالك عَنْ 
رب وَثَالَ في الحدِيث: قال ی : حَدَلتة ييا لیس بالاعالیط» وَكَالَ ‏ يغبي -: إِنّْهُ عَنْ 
رَسُولٍ الله لله انار 1۳۱۵ 


چراش» عن له 
سول الله يكل في الفِثْئةِ؟ قال خلَمَة: 


فالمراد بقوله (أمس) الزمان الماضي؛ لا أمس يومه وهو اليوم الذي يلي يوم تحديثه. لأ مراده لما 
قيم حذيفة الكوفة في انصرافه من المدينة من عند عمر + وفي امس ثلاث لغات. قال الجوهري: 
(أمس) اسم حك آخره لالتقاء الساكنين» واختلف العرب فيه؛ فأكثرهم ببنيه على الكسر عرفا ومنهم 
من يُعربه معرفةء وکلهم يُعربه إذا دخلت عليه الألف واللام: أو صيّره نکرة: أو اضافه؛ تقول: مضی 
الأمسٌ المبارك» ومضى آمستا» وکل غل صائرٌ أمساً. وقال سيبويه: جاء في الشعر: مذ أمسٌ» 
بالفتتج'''. هذا كلام الجوهري "۳ . 

وقال الأزهري؛ قال القُرّاء: ومن العرب من يسْفِض الأمس وان أدخل عليه الألف واللام ۳ . 
والله أعلم» وله الحمد والتعمة والترفيق والعصمة. 


40 الاب (8/ ۲۸۵-۲۸۸ 
() #السحاجه: (اسن). 
0 اتهذيب اللنةا: (۸۰/۱۳). 


ريب وسيحود غریبً 


أن الإسلام بدأ 


۲ ۰ ۵ زيتو ايان ال لام جنا غریبااونیمود خریبا ۰ ۳ 
9 وانه يأر بين السجدین] 8 


سول الله 4: بدا الإسْلامُ غریب ویو كما بآ قیبا؛ تلوب للغرباءا. سد 
[VFI‏ )161 ) وڪي مُحَمدُ بن راغي والتْضل بن بل الأمْرَجُ قالا: دتا شباز 


باب بیان أن الإسلام بدا غريباً؛ وسيعود غريباء 
وانه يأر بين السجدین 
فيه فوله 4#: ابد الإسلام غريبأً؛ وسيعود كما بدأ غريباً» فشلوبّی للرباه»۰ «وهو یز بين 
المسجدين كما ترز الحيّة في مرها وفي الواية الأخرى: ان الإيمان لب إلى المدينة كما تأر 
المحيّة إلى جخرها1. 


آما الفاظ الباب» ففيه (آبو حازم عن أبي مريرة)ء واسم أبي حازم هذا سلما الأاشجعي مولى عة 


الا 


ذه وتقدم أن اسم أبي هريرة عبد الرُحمن بن صخر على الأصمٌ من نحو ثلاثين قرلا . 

وقوله ##: «بدأ الإسلام غريباًه كذا ضبطناه: #بدأ» بالهمزة» من الابتداء. واطوبی" قُمْلَى من 
الظیب؛ قاله الفرّاء» قال: وإنما جاءت الواو لضضمة الشَّلاءء قال: وفيها لختان» تقول العرب: ظوباك» 
وظوتي لك. 

وأما معنی طوبى» فاختلف المفسّرون في معنی قوله تعالى: فی له [انرعد: 0114 فري عن 
ابن عباس وي أن معناه: قرح ره عين”". وقال عكرمة: یشم ما لهم. وقال الشحاك: بط لهم. 
رقال قتادة: خسلی لهم. وعن 3 : معناه: اصابوا خيراً. وقال إبراهيم: خير لهم وكرامة. 
وقال ابن عَسَلانَ: دوا الخير. وقيل: الجنة» وقيل: شجرةٌ في الجنة؛ کل هذه الأقوال محتملاً في 
الحدیث» والله اعلم. 


(۱) انظر ص۱۲۲ ۱۲۳ من هذا الجزه. 
(۲)_ آخرجه الطيري: (8۲۱/۱۳). 


2۷۶ کناب الإيماق 


م اوق ابن محمد العم 


نّا بيد الله عن 
, حفص بن گا عَنْ أبي هر لسع یت 
یو ای المَدِيئة كما ترا إلى خر اه eA sake:‏ ایخاری ۱ 710۷9 


من عل 


وفي الإسناد: (شبابة بن شوار)» ف اإشبابة) الي 


السعجمة المفتوحة وبالباء السوحُدة المكرّرة» 


5 وه 5 0 
و(سوار) بتشديد الوام لش واسمه مروات» وقد ُقذّم بيانه 


وفيه (عاصم بن محمد السمري) بضم العين» وهو عاصم بن محمد بن زيد بن عبد الله بن عمر بن 
الخطاب 6 . 


وقوله :وهر رز هو بياء مثثاة من تحت بعدها همزة ثم راء مكسورة ثم زاي معجمة هذا هو 
المشهرر: وحكاه صاحب امطالع الأثوار» عن أكثر الرُواة؛ قال: وقال آبو الحسین"" بن سِرّاج: 
ليَأررْه بضمٌ الراء. وحکی القايسيئٌ فتح الرّاءه ومعناه: یتضم ويجتمع؟'". هذا هو المشهور عند أهل 
اللغة والغريب. وقیل في معناه غير هذا مما لا يظهر. 

وقوله 46 : «بين المسجدین»» أي: مسجدّي مكة والمدينة. 

وفي الإستاد الآخر ؛ (حبيب بن عبد الرحمن) وهو بضم الخاء المعجمة» ونقدّم بيانه ٠‏ واه 
اعلم . 

وأما معنى الحديث» فقال القاضي عياض رحمه الله في قوله : «غريباً»: زوئ ابن أبي أويس عن 
مالك رحمه الله أن معناه: في المدينة» وان الإسلام بدا بها غريباً وسيعود إليها . 
(۱) انظر ص۱۵۸ من علا الجزء 
۳ في (خ): الحسن. وهر خط 
2 معالع الاتراره: (1/ 45810 
0 انظر ص۸۲ و119 من هلا اجر 


باب بیاغ إن الإسلام بدا غريب وسيعود غرببا 


قال القاضي : وظاهر الحديث العموم؛ وأنَّ الإسلام بدأ ئي آحاد من الناس وقلقء ثم انتشر وظهرء 
ثم سِيّلحقه القص والاختلال ۲ حتى لا يبقى إلا في آحاد وقة أيضاً كما بدأء وجاء في الحديث تفسیر 
الخرباءء وهم اناع من القبافل'"". قال الهَرَوي : أراد بذلك المهاجرين الذين هجروا أوطانهم إلى 
الله تعالى. 

قال القاضي : وقوله #له: «وهو يرز إلى المدينة»: معناه: ان الايمان أولاً وآخراً بهذه الطفة؛ لاله 
في أول الاسلام كان كل من خلّص إيمانه وصخ إسلامه أثى المديئة إما مهاجراً مستوطتاً» وإما متشوقاً 
إلى رؤية رسول الله 36 ومتعلماً منه ومتقرباً» ثم بعده مکذا في زمن الخلفاء لذلك”") ولاغذ سيرة 
العدل متهم» والاقتداء پجمهور الصّحابة جر فيهاء ثم من بعدهم من العلماء الذين كانوا سرج الوقت 
وآثمة الهدى لأخل السّئن المنتشرة بها عنهم» فكان کل ثابتٍ الإيمان مرح الضدر به يرحل إلبهاء م 
بعد ذلك في كل وقت وإلى زماننا لزيارة قبر النبئ 4# والتبرّك بمشاهده وآثاره وآثار أصحابه الکرام؛ 
فلا يأتيها إلا مومنْ. هذا كلام القاضي!؟). والله أعلم بالصواب: 


() في المعلم: (4۵1/۱): الاختلاف. 
(1) _ أخرجه اين عنجه: ۳۹۸۸ وأحبد! ۳۷۸۲ من ادایت اين فسعو 


وهو خديث حح 
م 


44 المعلم۱: (485/1 /881)ء 


كناب الإيماق 


۷ یاف ذهاب الایمان آخرالزمان) ع 


۱۳۶۱۳۷۰ -(148 ) دی زیر بل رب : 7 عق علان: ع اة 
عَنْ آنس أن سول اله 4# قال : ملا نَقُومٌ السَاعَه حى لا يُقَالَ في الازض : ان 


[أحند۱ 1۸۴۳ء 


فال رَسُولٌ الله 5 الا تَقُومُ الشاعةُ على أَحدٍ بَقُولَ: ال الا. بانسب اء 


باب ذهاب الإيمان آخز الزمان 

فيه قوله ##ها: الا نقوم الشّاعة حتی لا بقال في الأرض: اله» ال٠٠‏ وفي الرّراية الأخرى: الا تقوم 
السامة على احدٍ يقول: الله؛ اللا 

أما معنى الحدیت» فهو أن القيامة إنما تقوم على شيرار انخلق كما جاء في الرّواية الاخری: «وتاتي 
الریح من قبل اليمن فتقبضش أرواح المومنين عند فرب الساعة»( 0 وقد تقدّم قريباً في باب اليح التي 
تقض آرواح المؤمنين بيان هذاء والجمغ بينه وبين قوله #5: «لا نزال طائفة من أمْتي ظاهرينَ على 
الحقٌ إلى يوم القیامة ۳ , 

رآما الفاظ الباب» ففيه (عبا ۳" بن خمید)» قيل: اسمه عبد التحميد» وقد تقدم بيا 

ونيه قوله : «على أحدٍ يقول: الله الله) هو برقع اسم الله تعالى» وقد یط فيه بعض الناس فلا 
يرفعه. واعلم أن الرواياتٍ كلها متففةٌ على تكرير اسم الله تعالى في الرّوايتين» وهكذا هو في جميع 
الأصول. قال القاضي عیاض : وفي رواية أبن أبي جعفر: ایقول: لا إله إلا الها واف أعلم . 


مهو - وه 


(۱) _ آخرجه اين حبان: 1۸0۳ من حدیث آبي هريرة طا پنحوه 
5 انر ص۵۱۹ من هذا الجزه 
(۳) _ في (خ): عبد الرحمن؛ وهو خطأ, 


04 انظر ص۲۸۹ من مذا الجزه: 
(6) «إكمال الستلم»: (40۹/۱) 


باب جواز الاستسرار بالإيماق الخائف 5۷۷ 


5 42 
٩۷‏ - لباب جواز الاستسرار بالایمان للخائف] م 


اوت کی شاه تشد ده 2 


[۳۷۷] ۱۸۹۱-۲۳۵ ) دنت بو بکر بق بي شَيْبَةَ وَمُحَمَّدُ بُ عَبْدِ الله بن 
الط لاي رنب -قالوا: خلت بو مُعَاوِية» عن الآغتش: 

نامع رول الله 4 ال : حضوا لِي کم بلط الإشلام» قال: 
E‏ بين الست مع | سين : لِنَكُمْ لاگلژون لَعَلَكُمْ أن 
عثی لالجل متا لا يُصَلَي || ل سرا زاس ۹ ائبشاري: ۳۰۲۰ وها . 


: پا سول الله 


باب جواز الاستسرارٍ بالإيمان للخائف 
قال مسلم رحمه الله: (حدّئنا أبو بكر بن أبي شيب ومحمدٌ بن عبد الله بن ثم وأبو ریپ - واللفطد 
لابي كريب - قالوا : حدّثنا أبو معاوية؛ عن الاعمش؛ عن شَقِيقِء عن حليفة قال: كنا مع رسول اله 166 
فقال : حضوا لي كم يَلْفِظ الإسلاماء نقلنا : يا رسول اللهء أتشاف.علينا ونحن ما بين اس مئة إلى 
مية؟ قال ل: 'إنكم لا تدرون» کم أن بوا قال : فابثليتا حتى جعل الرّجل متا لا بصلي إلا 


هذا الاسناد كله کوفیون 

وأما مده فقوله كة: «خضوا معناه: شُدُواء وقد جاء في رواية البخاري: «اكثبوا». وقوله 4# : 
اكم ین الاسلام» هو بفتح الياء المثناة من تحت؛ والإسلام منصوب مفعول يلفظ بإسقاط حرف 
الجر اي : بلفظ بالاسلام؛ ومعناه: کم عددٌ من یتافّظ بكلمة الاسلام؟ واکم» هنا استفهاميك 
ومفشرها محذوف» تقدیره: كم شخصاً يلفظ بالاسلام؟ وفي بعض الأصول: الم بتاء مثناة من فو 
وفتح اللام والفاء المشددة وفي بعض الروایات للبخاري وغيره: «اكنُبُوا من يلظ بالاسلام! فكتبنا . 
وفي رواية اسان وغيره: «حضوا لي من كان يلظ بالاسلام ۰۳ وفي رواية آبي يعلى المَوْصِلِي! 
حضوا کل من تلقّظ بالإسلام. 


(۱ _ الساني قي «السسن الكبرى»: ۸۸۷۶ 
(۷) لم آقف غلیه في #ممند ابي يعلى»؛ ولا في معجمه: راخرجه بهذا اللفظ ابن ماجه ۱ 8۰۲۹ 


وأما قوله: (ونجن ما بين الست مئة إلى الشبع مئة)ء فكذا وقع في مسلم؛ وهو مشكل من جهة 
العربية» وله ونجةء وهو أن يكرن (مئة) في الموضعين متصوباً على التمییز على قول يعض أهل العربية» 
وقبل: إن (متة) في الموضعين مجرورةٌ على أن تكرن الألف واللام زائدتين» قلا اعتداد بدخولهما. 
رفي رواية غير مسلم: ست مئة إلى سبع مثةه وهذا ظاهر لا إشكال فيه من جهة العريبة. 


روقع في رواية البضاري: فکتبنا له ألفاً ومس فتة؛ فقلنا : نخاف ولحن ألف وخمس منة؟» وفي 
رواية البخاري ایضاً : فوجدناهم خمس مثة» وقد يقال: وجه الجمم بين هذه الالفاظ أن یکون قولهم: 
آلف وخمس مثةه المراد به النّساء والصّبيان والزجال؛ ویکون فولهم : ست منة إلى سبع مثة؛ الرجال 
خاش ويكون حمس منة المرا به النقاتلون» ولکنْ هذا لجواب باطل برواية البخاري في أواخر 
کتاب السیر ۰ في باب كتابة الإمام النام» قال فيها: فکتبنا له ألفاً وخمس مئة رجل. والجواب 
الطحیح إن شاء الله تعالى أن يقال: لعلهم آرادوا اي ماني نیبم إلى الع مق بيجا 
المدينة خاصةء وبقولهم: فكتبنا له ألفأ وخمس مثةء هم مع المسلمين حولهم. 

واما قوله: (ابثُليناء فجعل الرجل لا لي إلا سرًا)» فلعله كان في بعض الفتن الني جرث بعد 
النبئ ٠#‏ فكات بعضهم يخفي نفسه وصلي سرا مخافة من الشهور والمشاركة في الدخول في الفسة 
والحروب. 


ياب تاقد قب من كاف على ما ای باتهم عو ولع ماخ م غير يزيل اماع 


9 ۸ - [باب تالف فلب من یخاف على ایمانه لضغفه ۳ 
07 والنهي عن القطع بالایمان من غير دليلٍ قاطع] 3 


1 "7 ( ۱۵۰ ) دتتا ابن أبي غمر: دنا سْفْيَاكُ عن الُهْرِي» عَنْ 
سَغی عن اپو قَالَ: م ا وی : یا سول الله آغط فُناً ی 50 
ال الب إلا : دم فلا تلا وَيُرَدْدُمَا عَلَيَ تاثا : «آز مُسْلمٌ. ثم قال: اي 
لأغطي الوّجْلَ وَعَبْرْهُ ا حب رل بنه. محا َه اَن یکی الله في الثّارا . آنگرر: ۱۷۸۷۲ [أحمدة 1۱۵۱۲ 


لائر : ۰۳۸ 


مود 


۱۳۷۳۷۹ -(۰۰۰) حلي میرب حَرْبٍ : دا بُنشرب بن إبراهِيمَ : دا ۱ 


ابن مهاب عَن له قالَ: أخْبَرَئِي عَامِرٌ ب فد بن آبي وَنَّاصٍء عن بيه غي أن 
سول الله 8 آغقلی رهطا وَسَعْدُ جال فیهم» قال سَعْدٌُ: فرك رَسول الله یلم من لَمْ 
بط وهو أَعْجَبْهُمْ لي نفلث: لسو سوه تیوه لازاء مومت 
قال سول الله 4: «آز شنیماه قَالَ: فسکث قبلا تم علبي ما غلم غلم ین قلث: يا 


رسو الله. ما لَك عَنْ قُلَان؟ رال ٍئي لازاء ُؤيناء ار ا ا 


باپ تالف هلب من یخاف على إيمانه لضعفه: 
والنّهِي عن القطع بالإيمان من غير دليلٍ قاطع 
فيه حديث سعد بن أبي وقاص سل . 
آما ألفاظه» فقوله: (قسّم رسول الله يل قَسْماً) هو بفتح القاف و 
الواو. وقوله 4 : #مخافة أن که لله في الثّاره ليكب بفتح الياء بقال: أكبٌ الرّجِلٌ وكبّه اه وهذا 
بباء غريب» فان العادة أن يكون الفعل اللازم بغير همزة فَيُعدّى بالهمزة» وهنا عکسه؛ والضمير في 
یه یمود على المُعكى» آي : ال قلبه بالإعطاء مخافة من گفره إذا لم پم : 


وقوله: «اعطی رَفطا +۰ أي: جماعةٌ» وأصله الجماعة دون العشّرة- وقوله: (وهو أعجيّهم إليّ)» 


أي: آفصلهم واصلشهم في اعتقادي. وقوله: (إنّي لأراء مؤمناً) هو بفتح الهمر ‏ مگ« عم 
الکت ناو 


ال 
5 


إني 


نيكب في الثَّارٍ ی وَجهِها . ئش 1 ۳۷۸ A‏ 


a 


1( ۰۰۰ ) خلا الحسَنْ بن عَلِيَ الحُلْوَانِيٌ وَعَبْدُ بن حُمَيْدٍ قالا: دنا بَعقُوبُ ‏ وَهْوَ 
شِهَاب قَالَ: دی عایر بن سَغیه 


اب هی بن سَعْدٍ -: تا أبي» عَنْ صَالِح» عَنْ ابن 
عن آیبه سمو آله كَالَ: اغقلی سول الله 34 رهطا را جَالِسٌ فِبِهِم؛ بمثل عَدِيثٍ ابن أخي 


لأعلمه» ولا يجوز ضمّهاء فانه قال: غلبتي ما أعلم من ولأنه راجع النبئ 144 ثلاث مرات؛ ولو لم 
يكن جازماً باعفاده ما كرّر المراجمة, 

وقوله: (عن صالع» عن ابن شهاب قال: حاثني عامرٌ بی سعد) هولام ۳" ثلاث تابعيون بعضهم عن 
بعض» وهو من رواية الأكابر عن الاصاغره فا صالساً اک من الزُهري. 

وأما فقهّه ومعانیه» ففيه الفرق بين الإيمان والاسلام» رفي هذه المسالة خلاف وكلام طويل» وقد 


تقدّم بيا 


ذه المسألة وإيضاحٌ شرحها في أول كتاب الإيمان' ''. وفيه دلالة لمذهب أهل الحنٌ في 
قولهم: ان الاترار باللسان لا ینفع إلا إذا اقترن به الاعتقاد بالقلب» خلافاً للكرّامية غلاق المُرْجئة في 
قولهم : يكفي الاتراره وهذا خطأ ظاهر یره إجماع المسلمین» والتصوص في إكفار المنافقين» وهله 

وفيه الشفاعة إلى ولاة الامور فیما لیس بشحرّم. وفیه مراجعة المسوول في الامر 
تنبیه المفضول الفاضل علی ما يراه مصلحةٌ. وفیه أن الفاضل لا يقبل ما يشار عليه به مطلقاً» بل 
یامه فإن لم تظهر مصلحته لم يعمل به. وفیه الأمر بات ورك القطع بما لا يُعلم القطع فيه. وفیه 


”© الواعد. وفیه 


)قال ابن حجر في االفتج»: (۱/ ۸۰) متعقباً النروي؛ لا دلالة فيما ذكر على شعین الفقح» لجواز إطلاق العلم على الظن 
الغالب» ومته قوله تعالى: لن لسع یکی : سلّمناء لن لا یلزم من إطلاف العلم ألا تون مقدماته ظنية: قيكون 
تظريًا لا ی + وو الممكن هناء وبهذا جزم صباحب «المقهم في شرح سلما 

(1) في خ): نهزلاء, 

00 انظر سی۲۱۹ وما بعدها من هذا الجزه 

() في (خ: مر 


قَقَمْتٌ إلى سول الله 4# قرو . قَقُلْتُ: ما لك عَنْ فلان؟. 


[اتبخاري: ۱۸۷۸ [رانظ ۱ 150/6 


أ الإمام یصرف المال في مصالح المسلمین الأهمٌّ فالاهم. وفيه أنه لا يُقطع لأحد بالجنة على التعيين 
إلا من ثبت فيه نص كالعشّرة وآشباههم وهذا مجمع عليه عند أهل السئة. 

وأما قوله 1 : «أو مسلماً»: فليس فيه انکاز كونه مؤمتاء بل معناه النهي عن القطع بالایما وأ 
لفظة الإسلام أولى به» فان الإسلام معلومٌ بحكم الظاهر» وآما الإيمان فباطن لا يعلمه إلا الله تعالى» 
وقد زعم صاحب «التحرير» أن في هذا الحديث إشارة إلى أن الرجل لم يكن مومت وليس كما زعم 
بل فيه إشارة إلى إيمانه» إل النيق له قال في جراب سعد: «إني لأعطي الرّجل وغيرة احب إل مه 
معناه: أعطي من أخاف عليه لضّعف إيمانه أن يكم وأدعٌ غيره ممن هو أحبٌ ال منه لِمَا أعلمه من 
ظمانينة قلبه وصّلابة إيماله. 

رآما قول مسلم في أول الباب: (حدّئنا ابن أبي مُمر قال: جتنا سفيان. عن الرهري» من عامر) 
فقال أبو علي اسان : قال الحافظ أبو مسعود الذمشقی : هذا الحديث إنما يرويه سفيان بن یی عن 
مَعْمَر عن الژمري؛ قاله الحميدي وسعید بن عبد الرّحمن ومحمد بن الاح | ي كلهم عن 
سفيانٌ عن تمر عن الزهري بإستادهء ومذا هو المحفوظ عن سلیانّ: وکالك قال ابو الحسن 
الا قطني في کنابه «الاستدراکات» ۳ . 


قلت؛: وهذا الذي قاله هؤلاء في هذا الاسناد» قد یقال: لا ينبغي أن يُوافّقوا عليه» لانه یَحتمل أن 
سفیان سمعه من الزُهريٌ مرة» وسمعه عن مُعْمَر عن الزهرئ مره فرواه على الوجهین "۰ فلا يقدح 
أحدهما في الآخر» ولكن انضمت آمور اقنضت ما ذكروه: 

نها أن سقياق مدلس؛ وقد قال : عن. 
() في (خ) و(ص) و(ط): الجرجاني. 
(45 «الاستدراكات والنتبم؟ ص۱۹۰ راتقييد المهمل4: (۳/ ۷۸۲ 


(۴) قال ابن حجر في #الفتج۱: (۸۱/۱): حمله الد 
بإثباته» وفیه بُعدء لأن الررایات قد تضافرت عن ابن 


محبي الدين على أن ابن عيبتة حدث به مرة بإسقاط معمره ومرة 
بإثبات مععر: ولم يوجد پاسقاطه إلا عند مسلمء والموجود في 
مسند شیخه بلا إسقاط كما قدمناء» وقد آوضحت ذلك بدلائله في كتابي «تخليق التعليق» 


[البشري: 0۱6۷۸ إواتظر! 1۳۷۸ . 


ومنها؛ أن أكثر أصحابه وه عن في . 

وقد يجاب عن هذا بما قلمناه من أف مسلماً لا يروي عن مدلس قال: عن: إلا آن یت أنه سمعه 
ممن عنعن عنه'''؛ وكينف كان فهذا الكلام في الإسناد لا بر في المعن فانه صحيح على كل تقدير 
متصل» والله أعلم . 


() انظر ۷۰ من هذا الجزه. 


باب زيادة طمانينة القلب بتظاهر الأدلة 


3 ۹ [باب زيادة طمأنينة القلب ۳ 
۳ بتظاهر الأدلة] 8 


3 ۸ -(۱۵۱ ) ول حَرْمَلةُ بن يَحْيَى : 


ابن شِهَابء عَنْ أبي سَلَمَةٌ عَبْدِ لین وَسعِبدٍ بن 
رول الل 44# تال : تحن احق بالشك من 1 
انتوتی؟ قال: وم نزین؟ كَالَ: بَلّی› وَل 
گا باي یرک شيبيء نز فش في اج لول 1 


[نکرر: 0۱۲] :۰۸۳۲۹۸۴۱۸ و ابتار ۰۳۳۷۲ 


۰ قَالَ: وَيَرْحَمُ الله وطاًء لذ 


تِ يوشت لأجبث الذاعي». 


باب زيادة طمأنينة القلب 
بتظاهر الأدلة 


فيه قوله :لسن احق بالشسك من إبراهيم یذ فال: رب آرني كيف تُحبي الموتى؟ قال: أولم 
تؤين؟ قال: بلى» ولكن لبطستنٌ قلبي قال! اويرحم اله لوطآء نفد كان يَأرِي إلى رن شديوء ولو 
بدت في الجن طول لبك يوست لاجبث الدّاعي». 

الشرح: 

اختاف العلماء في معنى ١‏ نحن أحق بالشك من إبراهيم» على أقوال كثيرة» أحسنها وأصشها ما 
قاله الإمام أبو إبراهيم المرنیخ صاحبٍ الشافعن» وجماعاتٌ من العلماء» معناه: أن الك مستحيل في 
حمق إبراهيم فان لش في إحياء الموتى لو كان متطرّقاً إلى الأنبياء» لکنث أنا أحق به من إبراهيمٌ» 
وقد علمتم أني لم شك فاعلموا أن إبراهيم لم یف . وائما ‏ إبراهيم يله لكون الآية ق 
إلى بعض الاذماث الفاسدة منها استمال الشك وإنما رجح إبراهيم على نفسه 8 تواضعاً وأدباء أو 
قبل أن يعلم يكل أنه خر ولد آدم. 

قال صاحب «التحريرا: قال جماعة من العلماء: لا نزل قول الله تغالى : رم وين االبقرة: 20۲۰ 

: اهيم ولم یش نبيناء فقال التب 4#: «نحن أححق بالشّك مده»» فذكر نحو ما 

تدمته» ثم قال: ويقع لي فیه معنیان: 


يسيبق 


م6 كتاب الإيماق 


أحدهما: أنه خرج مرج العادة في الخطاب» فإ من أراد المُدافعة عن إنسان قال للمتکلم فيه: ما 


قائلاً لفلان آو فاغلاً معه من مكروء» فقله لي وافعله نعي » ومقضرژه لا تقل ذلك فيه. 
والثاني : أن معناه اد هذا الذي تظنونه شگا آنا أولى به» فانه ليس بشك» وإنما هو طلب لمزید 
لى غير هذا من الأقوال» فشتصی على هذه لكونها آصشها وآرضحهاء رال أعلم. 

وأما سؤال ابراهیم لقان فذکر العلماه في سيب أوجهاً : 

أظهرها : أنه آراد الُلمأئينة بعلم كيفية الإحياء مشاهدة بعد العام بها استدلالاً: فإ عل الاستدلاك 
قد تتطّق إليه الشّكوك في الجملة: بخلاف علم المُعاينة فإنه ضروریٌ» وهذا مذهب الإمام أبي منصور 
الأزهري''' وغيره. 

والثاني : أراد اختبار منزلته عند ربه في (جابة دعائه» وغلى هذا قالوا: معنی قوله تعالى: رل 
تین ۰ أي : تُصدّق بقلم منزلتك عندي واصطفائك وَخُلّتك. 
قین وإن لم يكن الأول شکا» فسال الترئي من غلم اليقين إلى عين الیقین؛ 
فا بين العلمين تفاوتاً . قال سهل .بن عبد الله اللْستَرِيُ رحمه الله: سال قشف غطاء العياناء لیزداه بثور 

الرابع : أنه لما احفجٌ على المشركين بأد ربه سبحانه وتعالى يُحبي ویْمیت؛ طلب ذلك من ربا 
سبحانه وتعالی ليُظهر دليله عِياناً . 

وقيل أقوال أخرٌ كثيرة ليست بظاهرة. 

قال الإمام آبو الحسن الواحدي: اختلفوا في سبب سواله؛ فالأكثرون على أنه رأى چيفة بساحل 
البحر يتناولها الشباع والظير ودوابٌ البحرء فتفگر كيف يستمع ما تفرّق من تلاك الجيفة» وتطلت تشه 
إلى مشاهدة ميّت يُحييه ربه؛ ولم يكن شاا في إحياء الموتی؛ ولكن أحبٌ رؤية ذلك» كما أن المؤمنين 
يحون أن یروا النبئ 4 والجنت ويّحبُونَ رؤية الله تعالى» مع الایمان بل ذلك وزوالٍ الشكوك 


۳ 
انه 


والغالث: سأل زيادة 


(41 انظر هشیب اللخت"! (۱۳/ 107 09885, 
(1) انظر «التفسير الوسيطه: (۳۷6/۱), 


قال العلما: والهمزة في قوله تعالى : اوم لین که همزةٌ إثبات» كقول جرير: 
لمم خير من رب المَظايا؟ 
واه أعلم. 
وآما قول النب 2/6: «ویرحم الله لوط لقد كان بَأَوِي إلى رن شدييا» فالمراد بالركن الشديد 
هو الله سبحانه فإنه شد الأركان وآقواها وأمنغها. 


ومعنى الحديث ‏ وال اعلم آل لوطا 8 لما خاف على أضيافة؛ ولم يكن له عشيرةٌ تمنعهم من 
الظالمين» ضاق ذَرْعه واشتد زنه عليهم» فغلب ذلك عليه فقال في ذلك الحال: لو ان لي بكم قو 
في الدفع بنفسي» أو آوي إلى عشيرة تمنع؛ لمنعتکم» وقصد لوط 17 إظهار العذر عند أضيافهء وأنه لو 
استطاع دفع المكروه عنهم بطريق ماء لفعله» وأنه بذل وسعه في إكرامهم والمدافعة عنهم؛ ولم يكن 
ذلك إعراضاً منه و عن الاعشماد على الله تعالی» وإنما كان لما ذكرناء من تطييب قلوب الاضیاف: 
ويجوز أن يكوك نسي الالتجاء إلى الله تعالى في حمايتهم» ویجوز أن يكون التجأ نیما بينه وبين الله 
تعالى ٠‏ وأظهر للاضياف التألم وضيق الصدر» والله أعلم, 

وأما قوله 4# : ولو بشث في الشجن طول أبث يوست لاجبث الدّاعي!۰ فهو ثناء على يوسف از 
وبيانٌ لضبره وتائيه» والمراد ب (الذّاعي) رسول الميك الذي أخبر الله سبحانه أنه قال: ان برد 
4 ارف ایخ إل دينك مَتعله ما بال سوه برست: ۰۱0۰ فلم یخرج يوسف لل مبادراً إلى 
الرّاحة ومفارقة الجن الطویل» بل تلبت وتوقّر وراسل الملك في كشف آمره الذي سجن بسببه» 
ولتظهر براءته عند الملك وغيره» ويلقاه مع اعتقاده براءته مما سب إليه. ولا جل من یوشت ولا 
غيره» فبيّن نبينا 4# فضيلة يوست في هذاء وقرة نفسه في الخير» وكمال صبره» وخسن نظره؛ وقال 
الق عن نفسه ما قاله تواضعاً وإيثاراً للإبلاغ في بيان كمال فضيلة يوك که والله أعلم . 


وآما ما یلق پاسانید الباب ففیه‌سما تقدم بيانه (المسيّب) رالد سعيل» وهو یفتح الیاء علی 
المشهور الذي قاله الجمهور. ومنهم من یکسرها وهو قول أهل المدينة. وفیه (آبو سلمةً بن 


 )۱(‏ میران جریر ص۹۸ . رهلا صدر البيت» وعجزه: رأندى انعالمین يُطرن راح 


ا TE‏ نا 


عبد الرُحمن بن عوف): واسمه عبد الله على المشهورء وقيل: اسمه إسفاعيل»؛ رفيل: لا يعرف 


اسمه. 


وفيه فول مسلم رحمه الله : (وحدّثني به إن شاء الله عبد الله بن محمد بن أسماة) هذا" مما قد 
يُنكره على مسلم من لا علم له ولا خبرة لدیه؛ لكون مسلم رحمه الله قال: (وحدئني به إن شاء الله 
تعالی) فيقول: قيف بحت بشيء یشڭ فيهء وهذا خيالٌ باطل من قاثله» فان مسلماً رحمه الله لم یح 
بهذا الإسناةء وإنما ذكره متابعة واستشهاداًء وقد قدمنا أنهم يُحتملون في المتابعات والشواهد ما لا 
یسلون في الاصول ٠‏ واه أعلم . 

وفيه (أبو عبید عن أبي هريرة)» واسم (أبي عبید) هذا سعد بن شبيد المدني مولی عبد الرّحمن بن 


وهر ویقال: مولی عبد امن يعرف . :زوه الأب أريس)ه واه هبد الله ين عید الله ين آزیش بن 
مالك بن أبي عامر الاصبحیل العدئی. 

ومن ألفاظ الباب قوله: (قرا الا حنّى جازما)”"؛ وفي الرواية الأخرى: (أنجزها). معنى 
(جازها): فرغ منهاء ومعنی (آنجزها): أتنها. 

وفيه (يوسف)» وفيه سك لغات» غسمٌ انين وکسرها وفتشها مع الهمز فيهنٌ وتركد» والله اعلم. 


67 في (خ): وهتا: 
(25 الظر ص۷۱ من هذا الجزء 
0 في (ط): جاوزها 


باب وجوب الإيماق: برسالة ثبينا محمد 4 إلى جميع ناسر ونسخ الملل بملته 


2 - [بابُ وجوب الإيمان برسالة نبينا محمد 6 إلى جميع الاس٣۳‏ 
ف وشخ الل بمِلّته] 5 


ما یله آم علو لش انا كان الذي أوتيث وبا آزخی اله ال كازجو أن اوو اترم 


ابا يوم الاما ۰ اأحمدة ۸841 والبخاري: ۰۲44۸۱ 


3م" ۱۵۳۱-۲۰ ) خلقني یوس بن 


ب الأغلى: برا ابن وَهْبٍ فال: وَأَخْبَرنِي 


عَمْرٌو أن أبا پوس ذه عن أبي هرترگ عن رَسُولٍ الله ها أنه ال : (رَالَّذِي نَفْسُ محمد 


باب وحجوب الإيمان برسالة نينا محمب نه إلى جميع الناس» 
ونسخ الملل بملته 

فيه فوله :اما من الأنبياء من نبي إلا قد أعطي من الآيات ما مف آمن عليه البشرٌ وَانّما كان 
الذي أوتيث وحياً آوحی الله تعالى إِليّ» فارجو أن أكون اكثرهم ثابعاً يوم القيافة): 

وفي الرواية الأخرى: «والدي نف محمد بيدهء لا يسم بي أحدٌ من هذه الأمة يهودي ولا 
نصرائيق» ثم يموت ولم ين بالذي أُرسلتٌ بده إلا كان من أصحاب الثاره. 

وفيه حديث: اثلاث تون اجرهم مرتین!. 

الشرح: 

آما ألفاظ الباب» فقوله لل : اما مثلهُ آمن عليه البشره «آمن» بالمل وفتح المیم» ٠‏ وامئله» مرفون, 

وفيه قول مسام ! (حلّثني يولس قال : حدّئنا ابن وهب قال : وأخبرتي عمزو آنْآبا يولس حدّثه) 
فقوله : (وأخبرني عمرو) هو بالواو في أول: (وأخبرني)؛ وهي واو حسنة» فیها دقيقة نفيسة وفائدة 
لطیف وذلك ان يوس سمع من ابن وهب أحادیت من جملتها هذا الحدیث ولیس هو أرلّهاء فقال ابن 


وهب في روايته الحديتٌ الأول: أخبرني عمرو بكذاء ثم قال: وأخبرني عمرو بكذاء وأخبرني عمرو 


بکذا؛ إلى آحر تلك الأحادیث» فإذا روی يونس غن ابن وهب غير الحديث الأول ذ 


رمق كتاب الما 


لا ینغ بي اح من هذ الأمة: هوو ولا تضرَا» م یو وَلَمْ وین بالّذِي 
لا گان ین أَضْحَاب ال . لاس :۰110 


۳۷۲ 1943-7541 ) دنا یخی بن یَخبی؛ بر 
الهَمْدَانِيُ » عن الشْعْبِيٌ قال: ری رَجْلاً ناهل راشان 
ین آهل اسان يَقُونُونَ في ارم إا آغتق أمتة ٿم تَرَرْجَهَا: هو کالراکی 
: يي بر رة بن أبي موسی» عَنْ آیبه أن رَسْوِلَ الله #45 ان : لاه 
: جل ین أل الکقاب من بريه در لب 
وَصَدَقَُ له آجران. وَعَبدَ ملو دی خی اله تاتی وَحَقّ سیو له أجرّان. وَرَجْلٌ گائف 


إن من قب 


ا 


#6 فَآمَنَ به وَانَبَعَهُ 


قال ابن وهب: وأخبرني عمرو؛ فيأتي بالواو؛ لأنه سمعه هكذاء ولو حذفها لجاز""'» ولكنٌ الأولى 
نان بها ایکون راوياً كما سمع» والله علم. راما (أبو يونس)» فاسمه سُليم بن جبير 

وفيه سيم عن صالح بن صالع الهَمْداني؛ عن الشَعبین: قال: رایث رجلاً من امل خُراسانَ سال 
الشمبينَ فقال: يا آبا عَمرِو) آما اشيم تیه الهاء» وهو مدلُس؛ وقد قال: (عن صالح)؛ وقد فدّمنا 
أن مثل هذا إدا كان في الصحيح فحمولٌ على أن هشيم تبث سماعه لهذا الحديث من صائح'"". وأما 
(صالع) فهو صالح بن صالح بن مسلم بن حَيّانُه ولقث سيان حیل قاله أبو علي التَسَائقَ!'' وغيره. 
وأما (الهَمْدانِئ) فبإسكان الميم وبالدّال المهملة. وأما (الشّعْبِيٌ) بفتح الشين» فاسمه عامر. 

وني هذا الإسناد لطيفة یتکوّر مثلهاء وقد تقدّم بیانها"*"» وهي أنه قال: (عن صالح؛ عن العبي 
قال: رايت رجلا سال الشعبي)» وهذا الكلام ليس منتظماً في الظامر: ولكنْ تقديره: حدُئنا صالح عن 
الشّعبِي بحديث وقصةٍ طويلة قال فيها صالح: رای رجلاً سأل الشّعبِيٌ» والله آعلم. 


وفيه (أبو بُردة عن آبي موسى) اسم أبي بُردة عامژه وقيل: الحارث» واسم آبي موسى عبد الله بن 


() قي (خ) و(ط): جاز. 

() الظر ص 7 من هلا النجزء. 
(9) في «تقييد المهمل0: (۲۱۲/۱), 
(4) الظر ۳۲۸ من هذا الجر 


باب وجوب الإيماة برسالة نیا محمد 84 إلى جميع التامره منسخ الملل بملته 


باقن آدبها. نم أَغْتقَهَا وَترَوجَهَاء که آجرانه نم 


لَه آم قنذاها قاحس غِذَاَمَاء تم 


وفيه قوله 5: «فتداها فأحبن غُذاءهاء أما الأول فبتخفيف الذّال؛ وأما الثاني فبالمدٌ. 


أما معاني الأحاديث» فالحديث الأول اخثلف في معناه على أقوال: 

أحدها: ان كل نبي أعطي من المعجزات ما كان مثله لمن كان قبله من الأنبياء فآمن به البشر؛ وأما 
معجزتي العظيمة الظامرة فهي القرآن الذي لم بُعط أحد مه فلهذا أنا أكثرهم نابعاً . 

والثاني : معناه: اد الذي أوتيته لا عطق إلية تخبیل بسحر وثيبهه: بخلاف معجزة غيري» فإنه قد 
ييل الشاسر بشيء مما قارب صورتهاء كما سبلت الشّحرة في صورة عصا موسى ###» والخيال قد 
یروج على بعض العوامٌ؛ والفرق بين المعجزة والشحر والتخييل یحناج إلى فکر ونظرء وقد بُخطئ 
الناظر فیعتقدهنا سواء. 

والثالث: معناه ان معجزات الأنبياء انقرضت بانقراض أعصارهم؛ ولم يشاهدها إلا من حضرها 
بحضرتهم؛ ومعجزةٌ نبينا محمد اء هو القرآن المستمر إلى يوم القيامة» مع شرقه العادةٌ في أسلوبه 
وبلاغته وخباره با 


يّبات؛ وعجز الجن والإنس عن أن یأئوا بسورة من مثله مجتمعين أو متفرّقين في 
جميع الأعصار مع اعتنائهم بمعارضته» فلم یقیروا وهم أفصح القرون» مع غير ذلك من وجوه إعجازه 
المعروفة» واف أعلم. 

وقوله #ل#: «فأرجُو أن أكون أكثرّهم تابعاً» عم من اعلام ارف فإنه أخبر لد بهذا في زمن قله 
المسلمين؛ ثم من الله سبحانه وفتحٌ على المسلمين البلاد» وبارك فيهم حى انتهی الآمرء وائسم"؟ 
الاسلام في المسلمين إلى هله الغاية المعروفة» ولك الحمد على هذه التُعمة وسار نعمه التي لا 
حضی: والله أعلم . 

وأما الحديث الثاني» ففيه نسخ الملل كلها برسالة نينا محمد الاد وفي مفهومه ال على أن من 
لم تبلفه دعوة الاسلام فهو معذور؛ وهذا جار على ما تقرّر في الأصول أنه لا حكم قبل ورود الشّرع 
على الصحيح» والله أعلم. 

وقوله ##: «لا يسمعٌ بي أحدٌ من هذه الامة» أي: ممن هو موجود في زمني وبعدي إلى يوم 


() في (غ) وزط): واتساع. 


كتاب الایماغ 


2 


شيع فقذ گان الرّجُلٌ 


حل نیما دون هَذَا 


۴۸۸1 وخا آبو بکر ين 
خا سيان (م). وخا 


صَالِجء بهذا الإِشْتاي حو امد ۱۱۹۷۱۱۱۱۹۸۰۲ ارات ۲ 


00 


الفيامة» فکلهم يجب" عليه الأخول في طاعته» وإنما ذكر اليهودي والتضرائئ تتبیهاً على من 
سواسناء فك لا هد واللسارى لهم که فإذا كان هذا شآنهم مع أن لهم كتاباً نغيرُهُم ممن لا 
کتاب له آرلی؛ واه اغلم. 

وأما الحدیث الثالث. ففیه فضيلة من آمن من أهل الکتاب بنبینا #لا وان له أجرين» احدهما: 
#4 وفيه فضيلة العبد المملوك القائم بحقوق الله تعالی 
وحقوق سیده. وفضيل من أعتق مملوكته وتزژجها؛ وليس هذا من الرُجوع في الدقة في شيء» بل 
هذا" إحسان إليها بعد إنحسان. 


لاینانه بنبيه قبل السخ» رالثاني : لایسانه ب 


وقول امین : : (تحد مدا الحنيتٌ بغير شیو نشد كان الرّججل برحل فيما دون هذا | إلى المدينة) فيه 
جواز قول العالم مثل هذا تحريضاً للسّامع على حفظ ما قاله. وفيه بيات ما كان السلف عليه من الرّحلة 
إلى البلدان البعيدة في حديث واحد أو مسسألة واحدةء والله أعلم. 


9 و هوه 


() في (ع) و(ط): فکلهم ممن يجب, 
40 في (ص) ولاه هر 


باب بیان نزول عیسن بو مرير حاطماً بشريعة نبينا محمود هل 


2 


r 


۱باب نزول عيسى بن مریم 


9 حاکماً بشريعة نبینا محمد 1:8 ۹1 
1 7347 -( ۱۵۵ ) حَدَّنَنا ية بن سْعِيدٍ : دتا لَب (ح). وَحَدّتَنا مُحَمَدُ بن رُنح: 


حبرا النّيِثُ عَنْ ابن شهاب عَنْ ابن المُسَيّب له سَمِعٌ آبَا هر يَقُولُ: فال 
سول الله د: اي فيي ید کی أن لزل یک ابن مرم 8 حَكماً فیط 
یر الصّلِيبَء وَيُفْقُلَ الجلزین وَيَضْعْ الجری وفيض المَالُ حى لا يَقبْلَهُ آخذه. 


[احد: ۱۱۰۹۸4 والبضاري: 1۲۲۲]. 


باب نزول عیسی بن مریم حاکماً بشريعة نبنا محمد 4 واگرام هذه 
الأمة زادها الله تعالى شرفاء وبیان الذليلٍ على أن هذه الملة لا تنسخ وأنه لا 
تزال طائفة منها ظاهرين على الحق إلى يوم القيامة 

فيه الأحاديث المشهورة: فنذكر آلفاظها ومعانيها وأحكامها على ترتيبهاء فقرله 45: يوين أن 
بنزل فيكم ابن مریم 5 کا مقطا فیکیر الصليب» ويقثلَ الخنزیر» ویس الجزية» ويَفِيض المال 
حتى لا بقبله اح . 

أما گر فهو يضم الياء وكسر الشین» ومعناه: لین . وفوله #ة: «فیکم! أي: في هذه 
الامة وان كان خطاباً لبعضها ممن لا درك نزوله . وترله #ية: «حگماه أي: يبرل حاكماً بهذه 
الشّريعة؛ لا زل نا برسالة مستفلة وشريعة ناسخة» بل هو حاكم من گام هذه الامة. و(المقسط) 
العادل» يقال: أقسّط يفط إفساطاً فهو مفیط : إذا عدلء والقِسْط بكسر القاف العَدُلُ وقشط یط 
تسطاً يفتح القاف فهو قاس ؛ إذا جارٌ. 

وقوله 4: «ميُكسِرٌ الصلیب" معناه: يكبسره حقيقةٌ» ويبطل ما یمه التصاری من تعظيمه. وفيه 
دليل على تغيير المنكرات وآلاتٍ الباطل» وقتل الخنزير من هذا القبيل. وفيه دليل للمختار من 
مذمینا ومذهب الجمهور ألا إذا وجدنا الخنزیر في دار الكفر أو غيرها وتمگنا من فتله تلناه» وابطال 


قول من سذ من أصحابنا وغيرهم» فقال: ترك إذا لم يكن فيه راو 


4 في (ط) 


7 


كتاب ایام 


1 وَحَدَثََاهُ عَبْدٌ الأعلى بن عماو وأو بكر 


وهيو بن رب قالوا: عنقا 


سْفْيَانُ بن عة (ح). وحَدَكيبه حَرْمَلةٌ 


12 


ابن وهب قال : علتبي بو (). 


وحڌتا ڪس الحُلَوَانِيْ وَعَبْدُ بن خی عَنْ يَعْقُوبَ بن إِبْرَاهِيمَ بن سَغْدِ: ننا أبي» عَنْ 
صَالِحء کلم عن الْغري بهذا الاشناده وَفِي رِوَائَةِ ابن 


تناما مقطا وَحَكُماً 
تَذلاً»؛ رَفِي رِرَابَة برنس: «حكماً عَاولاً وَلَمْ کر ماما ُشیطاً*: وَفِي خییثِ ضالح: 


وأما فوله 4: «ویُشم الجزيةا» فالضراب في معناه: أنه لا يُقبلهاء ولا يقبل من الكفار إلا 
الاسلاع» ومّن بذل منهم الجزية لم يحت عنه بهاء بل لا يقبل إلا الإسلامٌ أو القتل» هکدا قاله 
الامام أبو سليمان الخطایی ۳" وغیره من العلماء 

وحکی القاضي عیاض عن بعض العلماء معنی هذاء ثم قال : وقد يكوت ایض المال هنا من وضع 
الجزية؛ وهو شربها على جمیع الکفرة» فإنه لا يقائله أحد؛ فتضغ الحرب آرزارها + وانقیاد جمیع 
الناس له إما بإسلام» وإما بإلقاء يد» فيضم عليه الجزية ویضربها . هذا کلام القاضي" ۰۳ وليس 
بمقبول» والصّواب ما قدُمناهء وهر أنه لا يُقبل منه إلا الإسلام» فعلى هذا قد يقال: هذا خلاف ما هر 
حكم الشرخ اليوم؛ فان الكتابي إذا بل | نز قتله ولا إكراهّه على الإسلام . 

وجوابه اد هذا الحكم ليس بمستمرٌ إلى يوم القيامة» بل هو مقيّد بما قبل نزول عیسی عليه السلام؛ 
وقد آخبرنا النبيئ 18 في هذه الأحاديث الصّحيحة بنسخه: وليس غیسی عليه السلام هو الناستّ» بل 
نبينا ## هو المبيّن للنسخء فان عيسى يحم بشرعناء فدلٌ على أن الامتناع من تبول الجرية في ذلك 
الوقت هو شرع يبنا محمد ت والله أعلم. 
: «وییض المال» فهو يفتح البای ومعناه: یر وئنزل البركات وتکثر الخيرات 
بسبب العدل وعدم التظالمء وتَقِيء الارض آفلاذ كبدها كما جاه في الحديث الاحر» وتَقِل ايها 
لیات لقضر الآمال» رعلمهم بقرب القيامة فاد عيسى ## عَلَمْ من أعلام الشّاعة» والله أعلم. 


وجب قبولها ولم 


وأما قوله 


41 في لخ): ولم وهو خطأ, 
() سعالم السنتن9: (4/ 0007 
0 «إكمان المعلم»: (6۷۱/۱) 
(4) أخحريهمسلي: ۲۳۹۱ من حديث أبي عريرة طا 


باب بياق نزول عیسو بو مريم حاكما بشريعة ثبينا محمد 


3 ۳ 


: َوَحَتَّى تون السَْدَه الوَاحِدَةُ 


«عماً مقطا كما قال ال رفي عدینه من ال 


خَيْراً مق الا وا يها . 


[لساه: ۰۲۱۵۹ احم ۱۲۹۹ والیخاری: ۲۸۷۱ ۱۳۶۵۸ : 


وأما قوله في الرّواية الاحری: احتى تكو لسجدة الواحدةٌ خيرأ من الدّنيا وما قيهاا» فمعناه- وال 
أعلم أن الناس تکثر رغبتهم في الصّلاة وسائر الشلاعات يضر آمالهم» وعلمهم بقرب القيامة» وقلةٍ 
رغبتهم في انیا لعدم الحاجة إليهاء وهذا هو الّاهر من معنی الحدیث. 

وقال القاضي عياض رحمه الله: معناه أن آجرها خيرٌ لمصلیها من صدقته بِالدّنيا وما فيهاء ميض 
المال حينئذ وقوانه» وقلة ال به» وقلة الحاجة إليه للنفقة في الجهاد [لوفيع الحرب أوزارّها 
حينئل]؛ قال: والسجدة هي السجدة عهاء أو تكونُ عبارة عن الضّلاة!''؛ والله آعلم, 

وأما قوثه: (ثم يقول ابو هربرة ظلله: اقرؤوا إن شفتم : رين بن آهل الك 
4 [الساء: ۰6۲۱۰۸ ففيه 5لالة ظاهرة على أن مذهب أبي هريرة في الآية اد الشمير في مؤي يعود 
على عيسى اء ومعناها: وما من أهل الكتاب أحدٌ يكون في زمن نزول عيسى عليه السلام إلا آمن 
بهه يعني وعلم أنه عبد الله وب أمته» وهذا مذهب جماعة من المفشرين . 

وذهب كثيرون أو الأكثرون إلى أن الضمير یمود على الكتابي» ومعناها: وما من أهل الکتاب أحدٌ 
یحشره الموت إلا آمن عند مُعايئة الموت قبل خروج روحه بعيسى يه وأنه عبد الله وان ده ولكن 
لا ينفعه هذا الإيمان» لانه في عضرة الموت وحالة ازع رتلك الحالةٌ لا حكم لما يُفعل أو يقال فيها ٠‏ 
فا Tg A‏ لیمیا ria‏ اه » لقول الله تعالی: 
و نیمات کی إا حر يدهم الم قال إن نت ات6 اء ۰۲۱۸ 
هذا الاب ا ف ارد ل اي وهر ارم تک تايئ ني زم ول می 
وقبل تزوله» ويؤيّد هذا أيضاً را من قرأ : (قبل موتهم)'"'. وقيل: إن الهاء في طب بعوه على نبينا 
محمد 4ء والهاء في رتد تعود على الكتابي؛ والله أعلم . 


217 «إكمال المعلمة: (۰68۷۱/۱ وما ین معقوفين منه. 
)اور هذه القراعة أبوحيان قي «البحر المسيط»: (00۱۳۰/۸ ونسيها لني عله 


كتاب ایا 


1 ۲۶۳( ۰۰۰ ) خا 


صاب ود یت نه قَالَ: 


عاولاً» یر الصَّلِيبٌ زگ رر نلاس قاد شتی 
عَلَيْهَاء رهب الششاه لق REN‏ وَلَيَدْعُوَنَ ای المال كلا يبل آخده. 


امد ۱۰۲۰6 لوان 13۸6 , 


قوله في الإسناد: (عن عطاء بن پیناع) هو بسر لو عم هه سا وخ 
آلف ممدودةء هذا هن المشهور» وقال صاحب *المطالع): يمد ویّقصر ا وال آعلم. 

وأما قوله :ورن التقلامل فلا يُسمى عليها'؛ فالقلا بکسر القاف جمع فوص 
بفتسها + وهي" من الابل كالفناة من اللساء؛ واليَحدّث من الرجال» ومعناه: أن يُزهد فيها ولا برغب 

في اقتدائهاء لكثرة الأموال» وقلة الاماله وعدم الحاجة» والعلم"" شرب القيامة» ونما ذُكرت 
ی یت اب أنقسٌ الأموال عند العرب؛ وهو شبيه بمعنی قول الله عر وجل : 
و یماد عدت (اتکریر: :1 

ومعنی ١لا‏ يُسعى عليها»: لا يُعتى بهاء أي: يُتساهل أهلها فيها رلا بهاء هذا هو الظاهر. 
وقال القاضي عياض وصاحب «المطالع» : معنى (لا ُسمی عليها): اي: لا تُطلب زكائهاء إذ لا يوجد 
من يقبلها”؟. وهذا تأويل باطل من وجوه كثيرة تفهم من هذا الحديث وغيره» بل الصُواب ما فلملا 
وال أعلم. 

واما قوله وله: تهب الشحداء٠»‏ فالمراد به العداوة. رقرله 4# درن إلى المال فلا يَقبله 
احدّه» هو بضمٌ العين وفتح الواو وتشدید الكُوث» وإنما لا يقبله آحد لما ذكرثاه من كثرة الأموال: 
وقضر الامال وعدم الحاجة» وقلة الرّغبة للعلم شرب القيامة. 

وأما قوله 444: «لا تزال طائفةٌ من آمتي بقائلون على الح ظاهرين إلى يوم القيامة1؛ فقد قدّمنا بيائه 
والجمع بینه وبين حديث: «لا تقوم الشّاعة على أحدٍ يقول: الله »۳ , 


41 ممطالع الأتراره: (۹4/4). 
40 
5 
©( 


إكماك المعلمة: (۸۷۲/۱) وامطالع اتاتراره: (/0۲۹),. 
() انظر ص۵۱۹ من هتا النجزء. 


باب بیاق نزول عيسى بن مريم حاكماً بشريعة نبینا محمد ا 550 


و : قال رَسُوَكُ الله 8 : كن آلثم رل ابن مریم 
Yé [44]‏ لوبي و علي ایا رومع 


لسعو : اني ال: : فانک كد اب ۳ ا ا 


[اجيدة ۸۸۳۱ نموه (وانظر؛ ۰۳۹۲ 


قَانُوا اعلا دی وتا عَنْ E‏ : 
قرش + اه یبن 


من مان ٠‏ قال : ینز چیسی بن مریم ول یرهم : تال صل لاء 
لاء إن بلشکم على عض مرا تک مه الل هَل الا . راد ۰۱0۱۷۷ 


0 


5 هله الام هو يتصب فتگرمة» تب غلن المصدر: آو على أن مفعول له 


417 في (ج): بمب وهو خبطا 


كتاب الإيماقة 


ص ۷۲ - باب بيان الم الذي لا قبل فيه یمان 


1( ۱۵۷ خا يحي بن ابوت ولتيبة بن سیب وج و 
شتامل - 


يثرن ین جار وی تبني قن أيه 


ا اجون لا 
[الألمام: ۰۱۳۸ «po‏ ۲۳۳۹ و yT‏ ۷۲۱ و۷۳۰۱ ۱۷۳۵6 سید DAAe‏ آراتظر ۱ ۰۱۳۹۷ 

ابن نی وُو ریب قَالُوا: : خدئنا ابن فُضَيْلٍ (ع). 
ويي هیر بن زب ؛ ۳ ره کلاهما عَنْ عُمَارَة بن القَمْنًا 
آبي شور عن ال ب (ح). وخلتنا أبُو بر بن آبي 
رَائِدَة عَنْ عَبْدِ الله بن دواد عَنْ عَبّد الرْحمَّن لأغرّجء عن 


و عق e‏ 


0 . وا محمد بن يمس ؛ : دتا عبد الرژای : حَدْتَنَا مَعْمْنٌ 


2-7 ا ن ن از کت‎ e 


7 دنا أبو َر بن أبي 


د 


اند 4۱۷۱۸۱۴۸۱۷۱۱۱ مطرلاً؛ رالبشاري :1518 ر1۳ ر۹ 1۰ رل . 

۱۵۸-1 ) وتا و پر ین آيي شَيْمَة ورین عزب فالا : حَدْثَنَا وَکیغ 
هیر بن عزب: ذقنا (شحای بن وشت الأزرق» جییعاً عن قُصَيْلٍ بن 
ان (ع). وحنگا و گرب محمد ب العلاء رال له-: لتا ابن ففیل» عن ابید 


(ح). وحلئنیه 


باب بیان الرْمن الذي لا قبل فيه الایمان 


فيه قوله 204 الا تقوم الشّاغة حتى تطلع الشّمس من مَقرِيهاء فإذا طلعت من مغربها آمن الناس 


کلهم اجمعون؛ فيوميذ ل ی لت ای ار کن امیت ين فيل از كتهت جه إيتينا حي الاسم ۸0۰۸ 


قَالَ: قال سول الله د: ودج ری 
اک تفن اتنث نْ بل أو كَسَيّت في لیمانها حيرا 
وَالدّجَالُ) وكاب الأض». iy unl‏ 


وم ۲۵۰( ۱۵۹ )تا َي بن 
ابق آبوب: سا ابن لب اکا شش عن : 
عن یمه عن أب كر أن الي كال زماً: نآ 
سول ال ان: ان م 
مسج خی بال لا : 


کله تخي على مون إلى مها از جر سَاجِدَة» 


ارتَفیي: ازچيي ين حي جلت ترچ ؛ ٠‏ قتُضبخ طَالِعَةٌ 
ی مُسَْقرها تخت العش عور سَاجِدَة لا ع 


وفي الرواية الأخرى! اثلاث إذا خرجن لا ينفح نفساً ها لم تکن آمنت من قبل» او كسّبت في 
ایمانها خيراً: طلومٌ الشّمس من مغربهاء والتّجال» وداب الأرض». 

الشرح: 

قال القاضي : هذا الحديث على ظاهره عند أهل الحديث والفقه والمتکلمین من أهل السنةء خلافاً 
لما تأولته الباطنية27. 


راما قوله 4 في الحديث الآخر في الشمس: اقا تحت العرش. فَنَخِرٌ ساجدةاء فهذا مما 
اختلف المفسّرون فیه» فقال جماغة بظاهر هذا الحديث» فال الواحدييٌ: وعلى هذا القول إذا غربت 
کل يوم» استقوّت تحت العرش إلى أن تُطلّع!'». وقال قتادة ومقائل: معناه: تجري إلى وقت لها وجل 
لا تتعدّاه. قال الواحديٌ: وعلى هذا اتُستقُها»: انتهاء سيرها عند القضاء الدنیا "۰۳ وهذا اختيار 
الرُجَاج. وقال الكليئ : تسیر في منازلها حتی تنتهي إلى آخر ها الذي لا تجاوزه» ثم ترجع إلى 
(1) "كمال المعلم»: (408/1). 


(1)_ بعدها في (ض) و(ه): من مغزيها, 
(۳) االتقسیر الوسيظ»: (۵۱6/۳). 


كاب الإيماق 


E 


تجري لا نکر الاس ينها شيا حت تنتهِي إلى مشتفرها ۰5 تخت المزش» یال نَهَا : 

ارْتفِعِي» أضبسي الع مِنْ مَغْرِبكِء كَتُضْبحٌ طَالِعَةُ ین مَفْرِبهَاءء فَقَالَ سول الله ة: 

ترون عَقى داف َال جن «لا مم قا ایکا کر نکن مامت ون بل أو كتهت ف یمین 

ا انعا 4]164 [أحمد: ۷۲۱۳۰۰ مرا لوانظار: ۲٤١١‏ , 

٠۰۰ ( 7‏ ) وَحَدَتَبِي عَبْدُ الحَمِيدٍ بن بيان الواسط : أَخْبَرَنَا ال يَعْنِي ابن عَبْدٍ اه - 

آبي رآ الم له قال ما : رون ين 

ابن .ند lf‏ 

بد وأو ریب الط لأبي كُرَيْبٍ قا 412 
م ایغ كن یهن أبن کان : لك 

ین هحون ت ات مدز انیپ زی ی 


om AL 
عَنْ یونس؛ عَنْ ابراهیم‎ 


ال سب تحت اعرش . [احمد؛ 114:3 راناي ۰10۸1۳ 


أول متازلها. واختار ابن قتيبة هذا القول" :واه أعلم. وأما (سجود الشمس) فهر بتمبيز ودرا 
يخلقه اله تعالى نیها. 

وفي الإسناد (عبد الحميد بن بان الواسطی): هو بباء موخدة ثم ياء ميناة من تحت . 

رفي هذا الحديث بقايا تأتي في أواخر الكتاب إن شاء الله تعالى » پٹ ذکره مسلم رحمه الله وال أعلم . 


(8) في انسخة): بمثل حديث 
۲ تاريل مشکل القرآنه ص۲۰۵ 


باب بت المحي إلى النبق أذ 


أ ١‏ آناث بذ الوحي إلى رسول الله 13 | 


[۰۳] ۱۱۰۱-۷۵۲ ) دی أبُو الاجر أَحْمَدُ بن غلرو بن عَبْدٍ الله بن عَمْرو بن سَرْح: 


ارتا ابن وهب قَالَ: أخيرني پوس » عن ابن شِهابٍ ال: حَدَّئِي عُْوهُ بل ایرآ عَايِصَةٌ 
رؤج الي قل ابر آنها قَالَث: كان مد ما يئ به رول الله 2 مق الوخي ارو 


با تبثم الوحي إلى رسول الله بل 


فيه الأحاديث المشهورة؛ فدذكرها إن شاء الله تعالى على ثرتيب ألفاظها ومعائيهاء فقوله في 
الاسناد؛ (أبو الطاهر بن سَرْجٍ) هو بالشین والحاء المهملتین رَالسْينُ مفتوحة. 

قوله: (أنّْ عائشة با قالت: كان أو ما بُئ به رسول الله 4ال من الوحي الرؤبا الصّادقة) هذا 
الحديث من مراسيل الشحابة» فان عائشة :ا لم تدرك هله القضية فتكونٌ سمعتها من النی ‏ أو من 
صحابي؛ وقد قدّمنا في الفصول أن مرسل الشحابي حجةٌ عند جميع العلماءء إلا ما الفره به الأستاذ 
أبو إسحاق الاستّرايني ۰۳ رالله أعلم . 

وقولها : (الرّؤيا الضادقة)» وفي رواية البخاريٌ: الژیا الطالحة !۳ وهما بمعنّى. وفي (ين) هنا 
قرلان: آحدهما : آنها لبيان الجس» والثاني : لاتبعیض؛ ذكرهما القاضي !۳ , 

وفولها: (فکان لا برى ريا لا جاءت مثل فكي الشبح) قال امل اللغة: قلق الشبح. وقرف 
الشیع» بفتح الفاء راللام والرّاءء هو ضیاژه» وإنما يقال هذا في الشيء الواضح البيّن. قال الفاضي 
وغيره من العلماء: إنما ابگیی هة بالرؤيا لعلا یج لك ويأئية صريح الثبوة ی 
البشرية» فَبُدئ بأوائل خصال الثبرة وتباشير الکرامة من صدق الرّؤياء وما جاء في الحديث الآخر من 


641 


رفية الضّوء وسماع الصّوت وسلام الحجر والشجر هليه بالنبوة . 


() انظر ض٤‏ من هذا الجزء. رقع في (خ): الاسفرائي؛ وهو خطا. 
0 البخاري: ۰۳ وهي في اند أحمد»: 10107 

0 الإكمال السلمه: (408//1) 

 )(‏ المصبير البايق. 


e‏ كتاب الإيماة 


ی بو لاه لگ بر يقار جراء لك فد - وَهُوَ ال ال آولاب العَدَدِ 
بل برجم ی آهله ورب 3 تم برجم ای ديجا فیترود لمِْلِهَاء ی فجته الق 


قولها: (ثم بّب إلبه الشلام. فكان یحو يغار جراع يَتَحنّث فيه - وهو اد الليالي أولات اعدد 
قبل أن يرجع إلى اهله ويتزوٌه لذلك. ثم يرجع إلى خديجة وا يترد لوئلها» حنی فته الحقٌ) . 
آنا (الخلاء) قممدرد وهو اسلو + وهي شان الصّالحين وعبا الله المارفین. قال آبر سليمان 
اللخطايئ : حيبت العزلة إليه 14# لت معها فراع القلب» وهي مب على الفكر» وبها ينقطع عن مألوفات 
البشر ويخشع قلبه» والله اعلم(. 


وأما (الغار) فهو الهف وال 


لاقي 


» والْمَعار والمغارة بمعثى الغارة 


في الجبل: وجمعه غیر 
وتصغير الغارا 
وآما (جرّا*) فبكسر الحاء النهملة وتخفیف الوّاء وبانمد؛ وهو مصروف وهو ملگر؛ هذا هو 
الشحیح. قال القاضي : فيه لغتان: التذكير والتأثیث والتدكير أكثرٌ؛ فمن ده صرفه» ومن آئله لم 
یُصرفه؛ آراد البقعة ار السية"؟؟ التي فيها الجبل . قال القاضي: وال بعضهم فيه: خرّی بفتح الحاء 
والقّصرء وسلا لیس بشي». ٠‏ قال آبو مر" الرَامدُ صاحبٍ تعلب وآبو سلیمان الحطابین وغیرهما : 
أصحاب الحدیث والعوامٌ يُخطئون في (حراء) في ثلائة مواضع: يفتحرن الحاء وهي مكسورة» 
ويكسرون الراء وهي مفتوحف ويقضرون الآلف وهي ممدودة”؟ 
و(جرام) جبل بينه وبين مک لح ثلاثة أميال؛ عن يسار الذاهب من مكة إلى مى » والله أعلم" , 
وأما (التحثث) بالحاء المهملة والئون والثاء المعلفة» فقد فشره بالتعبّدء وهو تفسير صحيحء واصل 
البجنث الإثم؛ فمعدى یتحث : یتجلب الجدت» فكأنه بعبادته يمنع نفسه من الإثم» ومثل یتح ينحرج 
ويتأئّم» أي: بتجلب الرّج والائم. 
41 لأعلام الحدیت»: (۱۸/۱) 
(۲) في (ج): المقار؛ وهو خطا, 
(۳ _ في (غ): والجهة. 
 )4(‏ في (خ) و(ط):عبری وهو خط 
() الإصلاح غلط المجدئین! صن 48 وامعالم الستن۱۷ (4/ 58 
9 تإكمال المعلم۷: (۱/ 48۸۰ 


باب يضم الوحو إلى انیت 1۱ 


وَعُوَ في ار جزای جع المَلَكُ قَقَالَ: افرا كَالَ: نا آنا بد 
خی بلع مني الجَهد نم آزسليي كُقَالَ: افراه قَالَ: «ْلث: ما آنا بقاري 5 


وأما قولها: (الليالي أولات الکتّد فمتعلقٌ ب (یتسلت) لا بالتعبّد» ومعناه: يتحدّث الليالي» ولو 
جعل متعلقاً بالنسيّد فسد المغنى» فاد التحدث ١”‏ لا يُشترط فيه انليالي» بل يُطلق على القليل والكثيرء وهذا 
التفسير اعترّض بين كلام عائشة رهناء وإتما كلامها : (فيتحئّت فيه الليالي أولاتٍ لدا واف أعلم . 


وقولها: (قنه الحق)» أي: جاءه الوحي بت فان يي لم يكن متوشعاً للوحي» ویقال :له بکسر 
الجیم وبعدها همزة مفتوحة» ويقال: د بفتح الجیم والهمزة؛ لغتان مشهورتان حکاهما الجوهري!"2 
وغيره. 

قوله :ما أنا بقاریزا» معناه: لا أحسن القراءةء ل (ما) نافية: هذا هو الراب. وجکی 
القاضي عیاض فيها خلافاً بين العلماء» منهم من جغلها نافية؛ ومنهم من جعلها استفهامية» وضكفوه 
بإدخال الباء في الخبر. قال القاضي: ويُصشح قول من قال: استفهامية» رواب من روى: اما 
آفرا؟۱ ۳ ریخ أن تکرن هما في هذه الرّواية أبضاً ناف وال اعلم. 


قوله ##: فظني حتى بلغ مي الجّمهد. ثم ارسلني؛ آما (غقلني) فبالفین ۳ المعجمة والطاء 
المهملة. ومعناه: قضرني وضتني» يُقال: غظّه ونه وضقطه وعشّره وخنقه وغَمرْ کل بمعنّى 
واحد. وأما «الجهد؛ فیجوز فيه فتح الجیم وضشها؛ لغتان» وهو الغاية والمشقة؛ ویجوز نصب الال 
ورفقهاء فعلی الصب: بلغ جبریل مني اج وعلی الرفع؛ بلغ الجه مني مب وشايته» وممن ذکر 
الوجهین في نصب الدال ورفجها صاحبٌ "التحریر وغیره. 


وأما «أرسلتي» فمعناه: أطلقني» قال العلماء رحمهم الله: والحكمة في ال نله عن الالتفات» 
والمبالغة في آمره بإحضار قلبه لما يقوله له؛ وكّره ثلاثاً مبالغة في التتبيه» ففيه أنه ينبغي للمعلّم أن 
یحناط في تنببه المتعلّم وأمره بإحضار قلبه» وال آعلم. 


0 في( ؛ وهو خط . 
() «الصحاع): (فجا: 


(۳) _ آخرجها الطبري! (618/14): وإسحاق بن رآهویه قي «سنده»: ١1586‏ والأزرقي في آخبار مكقه: (104/1) 
9 لإكمال المعلمة: (4۸۲/۱) 
() في (غ): بالغين. 


TT 


9 


نيال حى بل مني ال ٠‏ م آزسيي فال ١‏ ار تقلك: 


ص روه ؛ م آزتني ال i}‏ 


یی لق 63 لو لاسن 
5 
شر ۵ قات توا على تل على رت لوزي EST‏ 


فوله فلة: ثم ارسلني فقال: ‏ ات عه هذا دلبل مریخ في ان أول ما نزك من 
الفرآن «افر» وهذا هو الواب الذي عليه الجماهیر من الشلف رالخلف؛ وقیل : آرله: باينا 


امه االمدار ۱ ولیس بشيء» وسنذکره بعد هذا في موضعه من هذا الباب إن شاء الله تعالي . 


الس وی عد حمن الرسیم) ليست من القرآن في أوائل 
الشورء لكونها لم ذكر مناء وجوابٍ المثبتين لها آنها لم تنزل اول + بل نزلت البسملة في وقت حر 
کبا نزل باق في السورة في وق 
تولها مف بُوَادِرُه) بفتح الباء الم وخدة ومعنی ترجف: ترعد وتضطرب» وأصله شلة الحركة. 
قال أبو عبید وسائرٌ اهل اللغة والغریب: وهي اللحمة التي بين المَذكب والشثق تضطرب عند فزع 
3 
الإنسان 


آخر 


قوله 94 : «رمُلوني رَلوني» هكذا هر في الرُوايات مکرر مرتین؛ ومعنی"رمْلولي» : عغوني بالثياب 
ووي بها. قولا: (فزئلوه حتى ذهب عنه روا هو بشتح الرّاء وهو الفزع. 

قوله 44#: القد یت على نفسي؛ قال الفاشي عياض رحمه الله: ليس هو بمعنى السك فيما أثاه 
ى على مقاومة هذا الأمرء ولا يقير على حمل أعباء الوخي؛ 
رهق نفسهء أو يكون هذا لأول ما رأى التباشير في اللوم والبقظةء وسمع الوت قبل لقاء الملّك 
وتحفقه رسالة ربه» فیکون عاف أن يكون من الشيطان: ناما من جاءه المَلْك برسالة ربه سبخانه 


من الله تعالی؛ لکنه ریما شي ألا 


3 < ی رد i Eh ES‏ ا 7 
وتعالى فلا يجوز عليه السك في ولا بخشى من تسلط الشَّيطان علیه» وعلى هذا الطريق يُحمل جميع 


.۳۱۱/۱( «الغريب الم‎  ۱( 


باب يده الوحي إلى النبو 
تالث له حَدِيجَةٌ: کلا» آنی تراه لا يُْزِيكَ الله أَبدآ» وال إِنّكَ صل الرجم وَتضدق 
الحَدِيتٌ؛ وَتشمل الل وَتَكْيِبٌ المَعْدُومَ وتري الصَیّت» و ين على تایب الق 


ما ورد من مثل هذا في حديث المَبِعَثُ: هذا كلام القاضي رحمه الله في «اشرح صحیح مسلم»؟, 

وذكر أيضاً في كتابه فا" هذين الاحتمالين في كلام مبسوط "*» وهذا الاحتمال الثاني ضعيفك» 
لأنه خلاف تصريح الحديث» لأنَّ هذا كان بعد قط الملك وإتيائه ب فاق نر د وال اعلم. 
: (قالت له حديجة: كلاء ابشر: فوال لا بخزيك الله ابدأء والله إنك لقصل الرّحمء وتصدّق 
الحدیت» وتحول الكل وكيب الففوم. رتفري الصيف » ولوين على وايب الكق). 

آما قولها: (كلا)» فهي هنا كلمة نفي وإبعاد» وهذا أحد معانیها؛ وقد تأتي لا بمعنى حقّاء 
وبمعنى (ألا) التي للتبیه يُستفتح بها الكلام» وقد جاءت في لقرآن العزیز على أتسام؛ وقد جمع الامام 
أبو بكر بن الأنباري آقسامها ومواضعها في باب من كتابه «الرقف والابنداء:. 

وأما قولها: (لا يُخْزِيك)؛ فهو بضمٌ الياء وبالخاء المعجمة» كذا هو في رواية يونس ومقيل. وقال 
مَعْمّر في روایته: (يُحزِنك) بالحاء المهملة والنُونَ؛ ويجوز فتح الياء في أوله وضشها: وکلاهما 
صحیح» والخزي: الفضيحة والهّرّان. 

وآما (صِلةٌ الرحم)» فهي"*" الإحسان إلى الأقارب على شب حال الواصل والموصول» فتارة 
تكون بالمال؛ وتارةٌ بالخدمة؛ وتارة بالربارة والسّلام» وغيرٍ ذلك. 

وأما (الگل) فهر بفتح الکاف؛ وأصله الثفل؛ ومنه قول الله تعالى : رفو کل مرک 
االحل: ۱۷۱ ويدخل في حمل الكل : الفا على العيف واليتيم والعِبالٍ وغير ذلك» وهو من الكلال» 
وهو الإعياء. 

وأما قولها : (وتكيب المعدوم) فهو بفتح الناء. هذا هر الصّحيح المشهور؛ ونقله القاضي عیاض 
عن رواية الاکثرین؛ قال: ورواه بعضهم بضمّها'"". قال ابو العباس ثعلبٌ وأبو سليمان الخطابي 


13 لإكمال المملمة: 184/10 - 6۸0). 
() «الشفا بتعریف حقوق المضطفى»: (4۱۰۱/۲ 
21 (1/ 413 وما بعنعا) 


40 #ایشاح الوقف والابتداء في کناب الله عر و 
9) في (ع): هو 
() رال المسليه: (445/1). 


2 ناب الإيماق 


بن ول بن أَسَدٍ بي علد العُرّى - وهو ابن عم یبا 


وجماعاث سن أهل اللغة: يقال: كسبتٌ الرجل مالآ وآکسبته مالا لختان» انصخهما باتفاتهم: 
کسب» بحذف الالف". 


وآما معنى (تکیپ المَعدُوم): فمن رواه بالضمْ فمعناه: تکیب غيرك الال المحدوم أي: تُعطيه 
إياه تبرعأ فخذف احد المفعولین» وقیل : معناه: تُعطي الناس ما لا یجدونه عند غيرك من نفائس 
الفواند ومکارم الأخلاق. 

رآما رواية الفتح» فقیل : معناها کمعنی الضمٌ؛ وقیل : معناها : تكسب المال المعدومٌ وتصیپ منه 
ما يَعجِز غيرك عن تحصیله؛ وکانت العرب تتمادح بكسب المال المعدوم» لا قریشش؛ وكان 
النبي 4 محظوطاً في تجارته» وها القول حکاه القاضي عن ثاب صاحب (الدّلائل)''» وهو ضعيف 
أو غلظ؛ وأي معثى لهذا القول في هذا الموطن إلا أنه يمكن تصحبحه بان يض إليه زيادة» فيكون 
معناه: تکسب المال العظيم الذي يُعجز غيرك عنم ثم تجوذ به في وجوه الخير وأبواب المكارم» كما 
رت من خمل الكل وصلة الرّحِمٍء وقزی الشیف؛ والاعانة على نوائب الحق. فهذا هو الشواب 
في معنى هذا الحرف. 

وآما صاحب «التحرير» فجعل (المعدوم) عبارةٌ عن الرجل المحتاج المُعيم'"' العاجز عن الکسب؛ 
وسمّاه معدوماً لكونه كالمعدوم الميث؛ حيث لم يتصرف في المعيشة كتصرف غیره؛ قال: وذكر 
الخطابي أن صوابه: (المُعدم) بحذف الاو" قال: وليس كما قال الخطابي؛ بل ما رواه الرواة 
صوابٌ. قال: وقيل: معنى (تكسب المعدوم) أي: تسعى في طلب عاجز تَنْعَشْهه والكسب هو 
الاستفادة. وهذا الذي قاله صاحب «التحرير؟ وان كان له بعضن الاتجاه كما حرّرت لفظه؛ فالصحيحح 
المختار ما تذمته؛ والله أعلم. 


وأما قولها : (وتَقرِي الصيف)» فهر بفتح التاءء قال أهل اللغة: يقال: قرب الصيف أفريه قِرّى» 
بكسر القاف مقصورٌ» وقراء بفتح القاف والمذ ويُقال للطعام الذي يُضيفه به: فِرّى بكسر القاف 
مقصورٌ؛ ويقال لفاعله: قار؛ مثل قضى فهو قاض . 

0 «اعلام الحديث»: (1/ ۲۰): 
70 اکبال المعلم»: (4۸7/۱): 


20 في (ط): الممدرم 
(4) اعلام الحديثه: (0۲۰/۱, 


أي آییها» َكَانَ انار في ااهل وَكَانَ یب الاب العر 


ما طاء الله آن تخب وکام غا گرا قا 


ره ول اله ا ر ا 


وأما قولها: (وئمین على توائب الحقٌ)؛ فالنوائبُ جمع نائبةء وهي الحادئة: وإنما قالت نوائب 
الحقّء لا النائبة قد تكون في الخير وقد تكون في الشّْرٌه قال لبيد: 

نوانب من روش فلاهسما ‏ فلاالخَيرٌمجدرة ولا انش ار" 

وال اعلم. 

قال العلماء: معنی کلام دي 


انك لا يُصيبك مكروه لما جعل الله تعالى فيك من مكارم 
الأخلاق ورم الشمائل» ودکرث ضروباً من ذلك» وفي هاا دلالة على أن مکارم الأخلاق وخصال 
الخير سببٌ للسلامة من مُصارع السُوء . وفيه مدح الإنسان في رجهه في بعض الأحوال لمصلحة تطرا, 
وفيه تأنيسٌ تن حصلت له مخافة من أمر» وتبشيزه وذكرٌ أسباب السّلامة له. وفيه أعظم دليل وأبلغٌ حجة 
على كمال خديجة اء وجَرالةِ رأيها » وقرة نفسهاء وثبات قلبهاء رعظم فقههاء واه أعلم. 

قولها: (وکان اعرا تشر في الجاهلية) معناه: سار تصرانّا ؛ والجاهلیة: مااقبل رسالة نبينا 
محمد للا سُمُوا بذلك ما کائوا عليه من فاحش الجهالة» والله أعلم. 


قولها: (وكان يكتب الكتاب العربيّ؛ ويكتب من الإنجيل بالعربية ما شاء الله تعالی أن یکتب) هكذا 
هو في مسلم : (الکتاب العربي) و(يكتب بالعربیة) ووقع في أول «صحيح البخاري*: (يكتب الكتاب 
العبرانيق» فيكتب من الإنجيل بالعبرائية)'”» وكلاهما صحيح» وحاصلهما أنه تمن من معرفة دين 
النصارى بحيث صار یتصرف في الإنجيل فيكتب أيْ موضم شاء منه؛ بالعبرانية إن شاء» وبالعربية إن 
شاف والل أعلم. 

قولها: (فقالت له خديجة وا : آي عم» اسمع من ابن أخيك)» وفي الرّواية الأخرى: (قالت 
خديجة: أي ابن عمٌ) هكذا هو في الأصول: في الأول: (عمّ)؛ وفي الثاني : (ابن عمٌ)؛ وکلاهما 


( لم بررده غير الربيدي في «تاج العروس»: (218/4 
3 قي (ص) و(ه): وهو خطأء وكذا وقع رسمها في (خ) غير مجودة؛ والمثبت من اشرح المشكاةة؛ (۱۲/ 4170171 

واإرشاد الساري»: (۰)۱۲۱/۱۰ وغيرهماء وهو الصواب. 
(0 البخاري: ۳. ووقع عند مثل رراية مسلم يرقم: 64۵۳ 


سول الله : مرج م قال 


صحیح؛ أا الثاني فلانه ابن علها حقيقة كما ذکره اولاً في الحدیث؛ فانه وَرَقَةُ بن نوفل بن أسد» 
وهي خديجة بدت ويلك بن آسد» وأما الأول فسمّته عمًا معبازاً للاحترام» وهذه عادة العرب في آداب 
خطابهمء یخاطب الصّغْيرٌ الكبير ب (يا عم) احتراماً له وزفعاً لمرتته؛ ولا یحطل هذا الغرض بقولها : 
يا ابن عم والله أعلم . 

قوله: (هذا الّاموس الذي أنوب على موسى 4# (الناموس) بالنون والشين المهملةه رعو 
جبربل » فال آهل اللغة وغریب الحدیث: الناموس في اللغة صاحبٌ سر الخير» والجاسوسٌ 
صاحب سر ال ويقال: تست الشرٌ بفقح التو والميمء أَنْمِسّه بكسر الميم؛ تساه أي : کنمثه؛ 
رتست الرجل ونامثه: ساررته» واتفقوا على أل جبريل يل مى الناموس؛ واتفقوا على أله المراد 
هناء قال الهَرّوئ: سمي بذلك لان اله تعالى خضه بالغيب والوحي(. 

وأما فوله: (الذي أنزل على موسى ۰14 فكذا هو ني «الصّحيحين؟ وغيرهما وهو المشهور» 
ورويناه في غير الصحيح: (نزل على عيسى 1" ؛ وكلاهما صحيح. 

قوله: (با ليتتي فيها جَدَّعاً) الضمير في (فيها) يعود إلى أيام النبوة ومدّتها. وقوله: (تَذّعاً) يعني 
شابًا قويًا حتى أبالغ في تُصرتك» والاصل في للع لوب وهو هنا استعارة. 

وآما قوله: (جَذّعاً)» فهكذا الرواية المشهؤرة في "الصحیسین) وغيرهما بالنصب» قال القاضي 
عياض ؛ ووقع في رواية ابن ماهان: (جذّع) بالرفع» وكذلك هوفي رواية الأصيلي في البخاري" 
وهذه الرواية ظاهرةٌ. وأما النصب فاختلف العلماء في وجهه» فقال الخطابئ والماژري وغیرهما: 
صب على أنه خبر كان المحذوفة» تقديره: ليثني أكون فيها جَلعا ۰۲ وهذا يجي» على مذهب 


() في (ج): زاما. 
ااي 


في القرآن رالحديثة: (نمس). 


() _ أخخرجه ابن قانع في امعجم الصحابة!: (۱۸۱/۳) عن أبن عباس عن ورقة بن نوفل أنه سال رسول الله ال : كيف ياتيك 


الرحي؟ قال: «يأتيني في غنوه قال: هذا النامؤس الذي آثرل على عیسبی علیدالسلام 
(4) لإكمال المعلمة: (1/ 4589: ورراية البخاري (طبعة الدكتور زهير الناصر) برقم : ۳: 


() “/أعلام الحديث»: (11/1). وهالمعلم بفرائد مسلم؛: (۱/ /4991, 


مسرأ رالبري: ۰۱۸۹۵۳ 


۱-۳۰1( ۰۰۰ ) وَحَدَّئِي مُحَمْدُ بن رافع: حلا عَبْدالرّرّاقِ: آغبرنا مَثْمَرٌ قال: 


ول ما بیع به سول الله 445 من الوخي» 


النخریین الكوفيين. وقال القاضي : الظاهر عندي أنه منصوبٌ على الحال» وخبر (لبت) فوله: 
(فیها۰ وهذا الذي اشتاره الفاضي هو الصّحيح الذي اختاره أهل التحفیق والمعرفة من شپوخنا 
وغيرهم ممن يُعتمد عليه» وا أعلم , 


قوله 2#: «أوَمُخْرِجِيَ هم هو بفتح الراو وتشديد الياء» مکذا الرّواية» ويجوز تخفيف الياء على 
وچاه رالشحیح المشهور تشديثماء وهو مثل قول اله تعالى: یششک [إبراهيم: ۱۷] وهو جمع 
شخرج: فالياء الأولى ياء الجمع؛ والثائية ضميرٌ المتكلم» وفْتحت للتخفیف: لثلا یجتمع الکسرة 
والیاءان بعد کسرتین . 

قوله: (وان يُدركني پوشلد) أي: وفث خروجك. فوله: (انصرك نصراً مور هو بفتح الژّاي 
وبهمزة قبلهاء آي : قويًا الا 

قوله في الرٌواية الأخرى: (أخبرنا مر قال: قال الرهري : وأخبرني عروة) هكذا هو في الأصرل: 
(وأخبرني عروة) بالواو؛ وهو صحیح "۰ والقائل: (وأخبرني) هو الرهري» وفي هله الواو فاندة لطيفة 
قلمداها في مراضع ٠"‏ وهي ان تعمراً سمع من الرُّعريّ احادیث قال الژمري فيها: (أخبرني عروة 
بكذا)» (وأخبرني عروة بكذا) إلى آنجرها» فأراد مَعْمرٌ رواية غير الأول فقال: قال الرهري: وأخبرني 
غررة؛ فأتى بالواو ليكون راوياً كما سمع: وهذا من الاحنياط والتحقيق والمحافظة على الألفاظ 
والتحري فيهاء والله اعلم. 


( مبان المعلما: (484/1). 
(15 في (ص) و(ه): اليح 
e‏ انش 


س ۵۸۷ من هذا الجزه: 


خی : أي ابن عَم اسْمَعْ ین ابن 
3 ] ۰۰۰-۲۵۵ ) وَحَدَّكَنِي عَبْدُ المَلِكِ بن شعیّب بن لیب قَالَ: حَدُلَنِي 
عقيل بن خالزه فال ابن شهاب: سیت وة بن 
: قرع إلى خییجا رجف وم رافتعل الکبیت يوذل هی پوس 
: ال ما بیع بو سول الله كي 


جَذي مال: د 


من الولمي الرُؤيا 


ان 


مه اسع من ابن آنخيلگ . الحند: ۰۸۰ والساري: ۰۱۳ 


:. جاب ب عبد الله الأنْصَارِيّ 
آضخاب سول الله ل - EAE A Ke EAR‏ و ی AEA hE SEER‏ 


ُو» وقد قدّمنا 


قوله في هذه الرواية» أعني رواية مر : (فوالله لا يُحزّنك) هو بالحاء المهملة 


527 
بات 


قوله في رواية تفيل وهو بضم العين -: رجف فواه/) قد قدّمنا في حديث: «امل الیمن ارق 
قلوباً؛ بیان الاختلاف في القلب والفؤاد”". وأما ملم خديجة 4ا برَجفان فؤاده اء فالظاهر أنها 
رأته حقيقةٌ؛ ويجوز أنها لم تره وغلمته بقرائنَ وصورة الحال؛ وا آعلم, 

قوله: (أنَّ جابر بن عبد الله الأنصاري» وكان من أضحاب النَّبِيَ 4ة هذا نوع مما بتکرر في 
الحديث ينبي اليه عليهء وهو أنه قال: لاعن جابر وكان من أصحاب ال لک ومعلوم أن جا 
عبد الله الأنصاري من مشهوري الصّحابة أشذ شهرة؛ بل هو حد الستة الذين هم أكثرٌ الصحابة 


عن رسول الله ی وجوابه آنَّ بعض الرّواة حاطب به من وهم آنه يخفى عليه كوه صحابيا٠‏ فبيّنه 
زا للوشمء واستعرّت الرواية به. 


(۱) هن 548 معنا الجزه: 
(۷) _ انظر ص۳۹۷ من هذا النجزه. 


باب بده الوحي إلى النبي ك 


لھ ار وَتَعَائَى : با 


لر 3 وال تام ات ٥-١‏ وی م الوا ال + ما 13 4 اظ 40۷ 
تلور 63 ون 


فان قیل : فهؤلاء الوا في هذا الاسناه آلمة جلّةء فكيف يوشم خفاء صحبة جابر في حلهم؟ 
فالجواب: أن بیان هذا لبعضهم كان في حال صغره قبل تمکنه ومعرفته: ثم رواه غند کماله كما سمغ 
وهذا الذي نکرنه في جابر یتر مثله في كثيرين من الشحابة» وجوابه كله ما ذكرته» وال أعلم . 

قوله: (يَحدّث عن قثرة الوحي) يعني احتباسّه وعدم تتابعه وتوالیه في اللْزول. قوله #ها: «فإذا 
الملّك الذي جاءني بحراءٍ جالساً» هكذا هو في الأصول: الجالساً؛ متصوبٌ غلى الحال. 

5 4 تهز اا و 8 

قوله :ابید منها رراه مسلم من رواية يونس وفقيل وتغمرء كلهم عن ابن شهاب. وقال في 
) بجيم مضمومة ثم همزة مكسورة ثم ثام مثلثة ساكنة ثم تاء الضمير. وقال في 


u 
ا:7‎ 


روابة عقيل ومَعْمّر: افيثك" بعد الجيم ثاءان مثلنان "۰۲۳ هكذا هو الراب في ضبط رواية الثلاثة. 
وذكر القاضي عياض رحمه الله تعالى أنه شبط على ثلائة أرجه: منهم من ضبطه بالهمزة في المواضع 


الثلاثة» ومنهم من ضبطه بالثاء في المواضع الثلاثة» قال القاضي : وأكثر الرّواة للکتاب على أنه بالهمز 
3 


في المرضعين الأولين؛ وهما رواية يوس وٌقيل؛ وبالثاء في الموضع الثالث وهو رواية مر 

وهذه الأقوال التي نقلها القاضي كلها خطأ ظاهرء فا مسلماً رحمه الله قال في رواية 
ذکر مثل حدیث يونس غير أنه قال: «نَجيدتٌ منه كَرقأه): ثم ال مسلم في رواية مر آنها نحو حديث 
یوس إلا أنه قال: (فجیشت منه* كما قال مُقیل)۰ فهذا تصريح من مسلم بان رواية مُغمر وشفیل 
تفقتان ني هذه لفط وأنهما مخالفتان لرواية بو فيهاء فطل بذلك قول من قال: الثلاثة بالثاء أو 
بالهمزة؛ وبطل أيضاً قول من قال: ان رواية بوس وغقیل متفقةٌ» ورواية معمر مسخالفةٌ لرواية مُقيل» 
وهذا ظاهر لا خناء به ولا قنك فيه. ۱ 


() _ في (خ): مظلفان, 
(۲) انظر ارکمال المعلمه: (۱/ 44٩۰‏ 


0 708 -( ۰۰۰ ) وَحَدَتْبِي عَبْدُ المَلِكِ بن شُعَيْبٍ بن | 


جلي قال: ی یل بل الي عَنْ ابن شِهًا 
الله أله سَمِعَ سول الله كي 


را ا مواق 


تیا آنا آي ٠‏ م در مغل حَديت بش ون رقا حنٌى هوي إلى 
الأرضي»ء قَالَ: وقال بو سَلمة: جر الأنَانُ» قال: ّم خمي الوحي بَعْدَ وتاب *. 


[أحمدة ۱۱۹4۸۲ رالیعاري: ۰۲60۲۱ 


وقد ذکر صاحب «المطالع؛ ایض روايات عر باطلة مصشفة ۳ ترکث حکایتها لظهور بطلانها: 
واه أعلم . 

وأما معنی هله اللفظة» فالروایتان بمعئی واحل أعني ررايةٌ الهمز وررايةً الثافء وبعناهما : قرعت 
ورُعبت» وقد جاء في رواية البخاري: افرعبث. قال امل اللغة: جيث الرجل: إذا فزع» فهو 
مجووث أي: فَرِعٌ. قال الخليل والكسائ 
رع وال أعلم. 

فوله #: احتی هَوَيْتُ إلى الارضی» هکذا هو في الرواية: موب وهو صحيح» يقال: مَوَى 
إلى الأرض وأهوى إليهاء لغتان» أي: سقطه وقد علط وجهل من انكر (مری) وزعم أنه لا يقال إلا 
(أمرى)» والله أعلم. 


جُيث وجتُ» فهر جوت ومجثوگ» أي: مذعور 


قوله: اثم هي الوحي وتتابع؛ هما بسعتی فاد أحدهما بالاغر؛ ومعنی «غیيی»: گثر نزوله 

واذداد؛ من قولهم؛ تحويت النارٌ والشمس» آي : کارت حرارتها. 
ل4) ضعيف بل باطل؛ والضّواب أن اول ما نزل على الاطلاق؛ 
لک فکان تزولها بعد قرف 


(إن أول ما نزد: ان 


تب كما صرح به في حدیث عائشة !۰ وأما (5۳ 


و 


الواحي كما ضرح به في رواية اهر عن أبي سلمةٌ عن جابر: والدّلالة ضريحة فيه في مواضع: 


(1) امطالع الأثرارة: (۸۱/۲). 
0 اليشاري: ۶. 

۱۳/۷ لمین؟۱‎ (PD 

(8) كي (ص) و(ها؛ قویث. 


باب بصع الوحو إلى الب 2 لذنلا 


3 وحَدَتَي ملد بل راع : عدا عبد اراد آخبرتا مَغمرٌء عَن الزُهْرِيٌ با الإشتاد 
تو دی پوس وقال: فأْرلُ الله تیار وَتَعَالى : بان انتلرکه زلی زیی : جوا تاف » 


- قل أذ تُفْرَضَ الضّلَاة وهي ونان رَمَالَ: «مَسينْتُ ینه» كما قال عُقَيْل. (اسد: »۰۳ 


واليخاري: 4518], 


حدقا زیر بن حزب: تن الوليد بخ مُشیم: لک وان 
قال سمفث يَحْبّى بثول: سالث آبا سلمه: آي الشرآن آنرن کبل؟ قَالَ: یا آنه ادنر 
تقلث: آز «افرًأ4: ققال: سَالتٌ جَايرٌ بن عبد الله: أئ القرآن ار يها 


2 
ت 


المدئن كَقُلت: از اثر4؟ قال 


۰7 ۰۰۰۷۵۷ )و 


1 


4 
ر 


خیم ما دتتا رَسُولُ الله کا قال : جاو 
بجراء شهرا لا فضیِث جواري نَرْلْتُ فاستبظنت بَظنَ الوادي تلوویث. لت أمابي 
وخلنبي وَعَنْ بييني وَعَنْ شِمَالِي كلم ار أحدأء ٿم ُوڊيتُ 
رفن رَأسِي» فلا مُوَ عَلَى العزش في الهَوَاءِ ‏ يني جبریل 888 - قا 


ثيي رجف شيدق 


منها: قوله: وهو یحلت عن کثرة الوحي» إلى أن قال: (فانزل الله تعالی : ای 6 . 


ومنها : قوله يَِ: افإذا ال الذي جاءني بحراءةء ثم قال: «فانزل الله تعالی: وباج ال4٠‏ . 

ومنها: قوله: ثم تتابع» يعني بعد رنه فالشواب أن أول ما نزل؛ اف وان أول ما نزل بعد 
فترة الوحي بايا النته. وأما فول من قال من المفشرین: إن أول ما نزل الغاتحةه فبطلائة أظهرٌ من 
أن يذكرة وال أعلم. 


قوله تاد : (نا ث الوادي) أي: صرت في باطنه. قوله 4# في جبريلَ عليه الضّلاة والسّلام: 
#فإذا هو على العرش في الهواء؛ المراد بالمرش كرسي كما تقدّم في الرواية الأخرى: «علی كرسي بين 
المّماء والارض». قال أهل اللغة: العرش هر السرير» وقيل: سرير الملك. قال الله تعالى: و 


مر 4 دانسل: ۰۱۱۳ والهواء هنا ممدود يُكتب بالالف» وهو الجرٌ بين الشماء والأرض كفا في 


الزواية الآخرى» والهواه؛ البخالي» قال الله تعالى : وم هرک ترام 14 . 


«فأخذتی رجف شدیدةه هكذا هو في الرّوايات المشهورة: ترجفةه بالا ت 


مک عه aa,‏ عمقي TE,‏ ملف عه عا 
تبث خديجة فقلت: دنروني؛ تذثروني؛ فضَیوا علي ما 
o‏ © ھر ار ۰004۰۱ اا ۱۸۱۸۷ ایا ا 


السمّاو وَالأرض». [البخاري: 4٩۲۲‏ تراط 114 


ورواه السمرقندي 
رت یرت وقد دارسات: 0 وقال تعالى : طم تفارش وله سور ۲۳۸۱۱ 

قوله 1: فصوا علي ماه! فيه أنه يتبغي أن يْضبٌ على الفزغ الماء ليسكن فزعه» وال أعلم . 

وأما تفسيرٌ قول الله تعالی : ۳ ده فقال العلماء: مر والمرمل والمتلقف والمشتمل 
بمعتي» ثم الجمهور على أل معناه الم بثيابه: وحکی الماژردي قولاً عن عکرمة أن معناء: الم 
بالبوة واعبانه !۳ 

وقوله تعالی : (9 ا 4) معناه: حدر العذاب من لم يؤمن. ان تک 4) آي: عظلمه تمه 
عا لا يليق به. (رَيْنَكَ ةر 4) قيل : معناه: طهرها من التجاسة» وقیل : قشّرهاء وقيل: المراد 
بالثياب النفسل. آي: طهرها من الب وسائر التُقائص . 

) بکسر الرّاء في قراءة الاکثرین؛ وقراً حفص بضها" وفشره في الکتاب بالاوثان: 
وكذا قاله جماعات من المفشرین؛ والرّجر في اللغة: العذاب» وشْئي الشّرك وعبادةٌ الارثان رجزآه 
لانه سبب العذاب. وقیل : المراد بالرجز في الآية الشركة وقیل؛ الثنب» وفیل: الم وال اعلم. 


رجف بالوای ومما صحيحان متقاربان» ومعناهما الاضطراب» قال الله تعالی ؛ 


(۱ . «إكمال المعلمة: (1۹۲/۱). 
() _ *اللکت والمیون»: (۱۳۰/۷) 
() «التيسير في القراءات السبع؟ ۰۲۱۹ وقرا بالضم أيضاً من العشر آبو جعفر ویمقوب. انظر فالنشر في القراعات 

۳٩۳ /۷( السشره:‎ 


باب الإسراء برسول الله يلي إلى السماوات وقرض الصلوات 3 


۲ 76 يزيت مره پرسول ئها ان ا ۳۲ 
”7 وقزض الصلوات] 5 


باب الإسراء برسول ان كه إلى الشماوات 
وفرض الضلوات 

هذا باب طويل» رانا أذكر إن شاء الله تعالى مقاصده مختصرةٌ من الألفاظ والمعاني على ترتيبهاء 
وقد لخص القاضي عياض رحمه الله في الاسراء جملاً حستة نفيسةٌ» فقال: اختلف الناس في الاسراء 
برسول اله 1: فقيل: نما كان جميع ذلك في المنام. والحق الذي عليه آکثر الناس ومعظمٌ السّلف 
وعامٌ المتاخرین من النقهاء والمحذئین والمتکلمین أنه أسري بجسده تا والآثار تدلٌ عليه لمن 
طالعها وبحث عنهاء ولا يُعدل عن ظاهرها إلا بدليل» ولا استحالة في حملها عليه فیحتاجٌ إلى 
تأويل. 

وقد جاء في رواية شريك في هذا الحديث في الكتاب أوهامٌ أنكرها عليه العلماء ‏ وقد نه مسلم 
على ذلك بقوله: (فقدّم وأخر وزاد ونقص) -منها: قوله: (وذلك قبل أن يُوحى إليه)؛ وهو غلط لم 
يُواقق عليه» فان الاسراء أل ما قيل فبه أنه كان بعد مبعثه #84 بخمسة عشر شهراً. وقال الکرین : كان 
ليلة سبع وعشرين من شهر ربيع الجر قبل الهجرة بسئة. وقال الزُّهِرِيّ: كان ذلك بعد مبعثه آل بخمس 
سنین. وقال ابن إسحاق: آسري به #8 وقد فشا الإسلام بمكة والقبائل90؟ , 

وأشبه هذه الأقوال قول الرهري وابن إسحاق» إذ لم يختلفوا آل خديجة ا صلّت معه ي بعد 
فرض الصّلاة عليه» ولا حلاف آنها توفيت قبل الهجرة بمدة» قيل: بثلاث سنين» وقيل: بخمس. 

ومنها: أنَّ العلماء مجیعون على أن فرض الصّلاة كان ليلة الإسراء» فكيف يكون هذا قبل أن 
يُوحى إليه؟ 


411 #سيرة ابن إسحاق» ص۷۹۵ 


كناب الإيماة 


یی عه 


۲( ۱۱۲ ) خنکنا شیبان بن قَرُوحَ: دا خماد بن سَلَمَة: دنا تابث البتَاني » 
ع آنس بن مالك أن رَسُولَ الله 4 تال : «أتیث بالیران - وَهُوَ داب ابض ظویل لوق الجمار 


وآما قوله في رواية شريك: (ومو نائم)؛ وفي الرٌواية الاعری: (بینا آنا عند البیت بين النائم 
والیّفظان)» فقد حت به من یجملها" رؤيا نوم؛ ولا حجة فيه إذ قد یکون ذلك حالة آول وصول 
املك إليه» ولیس في الحدیث ما بدك على کونه نائماً في القصة كلها . هذا کلام القاضي رحمه ال 
وهذا الذي قاله في رواية شريك» وان امل العلم أنكروهاء قد قاله غيره» وقد ذكر البخاري رحمه الله 
رواية شريك هذه عن آنس في كناب التوحيد من «صحيخدا» وأتى بالحدیث مطؤلة”" . 

قال الحافظ عبد الح رحمه الله في كتابه «الجمع بين الصحيحين» بعد ذكره هذه الرّوايةٌ : هذا 
الحديث بهذا اللفظ من رواية ريك بن أبي تهر عن أنس» وقد زاد فيه زيادة مجهولة» وأثى فيه بألفاظ 
غير معروفة» وقد روی جديثا الإسراء جماعةٌ من الحفاظ المتقنین والائمة المشهورين» كابن شهاب 
> يعني عن آنس؛ فلم یات أحد منهم بما أتى به شّريك» وشریك لبس بالحافظ 
عند أهل الحديث؛ قال: والأحاديث الي تقلمت قبل هذا هي المُعوّل عليها. هذا كلام الحافظ 


عبد الق رسمه ال 


وثابتٍ البُنانئ وة 


قول مسلم رحمه الله: (سدّئنا شیبان بن روخ : حلدا حماد بن سلمةٌ: حدّثنا ابث البُتائيق» عن 


انس 6:) هذا الإسناد كله بصريرن؛ و(َرُوحُ) عجمی لا ينصرف» وتقدم بیانه مرات”*'. وان 
بضم الباء؛ منسوبٌ إلى بان فبيلة معروفة. 

قرله 44: «أتبث بالبرّاق؛ هو بضم الباء الموحدة» قال أهل اللغة: ابر اسم الدّابة التي ركبها 
رسول الله إل ليلة الإسراء . قال الزبيدي في امختصر العين» وصاحب «التحريرة؛ هي دابة كان الأنبياء 
صلرات الله وسلامه علیهم يركبونها. وهذا الذي قالاه من اشتراك جمیع الأنبياء فيها يتحتاج إلى نقل 


06 


7 في (ط): بعض من يجعلها 

10 «کمال للم : E/N)‏ -4۹۹), 

0 البخاری: ۷۵۱۷ 

۲۱۶ «الجمع بين الصحبسین! بإثر الحدیث:‎  )۶( 

() انظر ص۳4۶ و44۷ و۵6۰ و1۲ من هذا الجزء. 

: (۲۱۷/۷) عن عددهن الصحابة والتابعین أن البراق كانت تركبها ال تسيا 


(1) _ فکر این حجر في 


به إلى العماوات وفرض الصلوات 


باب الإسراك پرسول الله 


وَدُونَ ال يَضَعْ خافره ند هی طرفو قَالَ 
ره بِالسَلْمَة الي یبط بو لیاف قال: ثم حلت المَشجد 


پر بر 
فصلیت فيه ر 


اشتقاق البراق من البرق") إن شاء الله تعالی - يعتي لسرعقه» وقيل: سمي بذلك 
لشده صفائه وتالالله ويريقه» وفیل : لکونه بیش . 
وقال القاضي عياض : یَحتمل أنه سمي بذلك لکونه ذا لونین يقال: شاة برقا إذا كان في خلال 


قال ابن 


صونها الأبیض طاقاث سُود. قال: ووؤصف في الحديث بأنه أبيش» فقد يكون من نوع الَا ابا 
ومي معدودة في البیض ۱ وال أعلم. 
فوله و: «فركبعة حتی ائیث بيت المقيس؛ فربطتُه باللقة التي ربط به الأنبياة» أما «بيت 


المئدس! ففيه لعتان مشهررئان 


إحداهما: بفئح المیم وإسكان القاف وكسر الذّال المخقّفة. 
والثائية: بضم الميم وقتج القاف والدالي المشدّدة. 
من شدّده فمعناه: امه وأما من خدّفه فقال ابر علي الفارسي: لا يخلو اما 
أن يكرن مصدراً أو مكاناً؛ فان كان مصدراء كان کثوله تعالى: جک لاا ]١‏ ونسوو من 
المصادرء وان كان مکاناً فمعناه: بيت المكان الذي جعل فيه الطهارة» أو بيت مكان اللهارة» وتطهیژه 
اخلاژه من الأصنام وإبساكه متها" . 

وقال الرّتجاج: البيت التُقدّس: المظهره وبیت المَفیس: آي: المكان الذي يُطهّرفيه من 
لوب" » ریقال فيه ایضا: ییا .والله آعلم. 

واما (التحلقة) فبإسكان اللام على اللغة الفصيحة المشهورة؛ وحكى الجوهري وغیره فت اللام 
أيضاء قال الجرهري: حکی يونس عن أبي عمرو بن العلاء؛ حَلّقَة بالفتح: وجمعها علق 
وخخلفات0. وأما على لغة الاسکان؛ فجمعها حلّق وحلّق؛ پفتح الحاء وكسرها. 


قال الواحدي: أما 


00 اجمهرة للفتا: 6099/10 

(45 «إكمال المعلم: 494/13), 

( «العبية للقراء السبتته: (۱۵۷/۷), 
(4) سمعاتي انقرآن وإعرايدةة (1/ 0110 
() #السعاح»: (حلق). 


اختزت الفطظرق ثم 
قِبِلَ: وَمَنْ مَعَك؟ قَالَ: محمد 


وآما قوله كاي: «الخلقة التي یط به»» فكذا هو في الأصول: "بها بضمير المذذکر: أعاده على معنی 
التلقة» وهو الشيء. قال صاحب «التحرير»: المراد حَلقة باب مسجد بيت المَقْدسء والله أعلم , 

وفي ربط البُراق الا بالاحتياط في الأمور وتغاطي الأسباب» وان ذلك" لا یدح في التوكل إذا 
كان الاعتماد على الله تعالی؛ والله أعلم. 


۰ فاخترث اللَّبِنَّ فقال جبريلٌ: 


فوله 45: «نجاءني حبريل عليه السّلام بإثاء من حمر وإناء من 
ارك الطرة؟ هذا اللنظ وقع هنا مختصرآء والمراد أنه #5 قيل له: اختر أي الانامین ششت» كما جاء 
میا بعد هذا في هذا الباب من رواية أبي هريرة» فألهم 48 حيار الّين. 

وقوله: «اخترت الفطرةا فشروا الفطرة هنا پالاسلام والاستقامةه ومعناه - والله أعلم -: اخترت 
علامة الاسلام والاستقامة. ومجعل ان علامة لكونه سهلاً طيباً طاهراً سائغاً للشّاريين» سليمٌ العاقبة. 

وأما الخمر فإنها ام الخبافث» وجالبةٌ لأنواع من ال في الحال والمال» والله اعلم. 

قوله يتة؛ «ثم رج بنا إلى الشماء فاستفتح جبريلٌ عليه السلام فقيل له: من انت؟ قال: جبريل؛ 
قبل + ومّن معلك؟ قال : محمدٌء قيل: وقد بث إليه؟ قال: قد بث إليها. 

آما قوله: «غرج!؛ فبفتح العين والرّاء؛ أي: صَعِد. وقرله : «جبريل» فيه بيان الأدب فيمن استاذن 
بدق الباب ونحوه فقيل له: من أنت؟ فينبغي أن يقول: زيد مثلاً إذا كان اسمه زيداً» ولا يقول: أناء 


ققد جاء الحديث بالنهي ع 


+ ولانه لا فائدة فيه 
وآما قول واب السماء: «وقد بُعث إليه؟ا» فمراده: وقد بُعث إليه للإسراء وصعود السماوات؟ 
وليس مراده الاستفهام عن اصل البعثة والرسالة» فان ذلك لا یخفی عليه إلى هذه المدة؛ فهذا هو 


() في (خ)؛ وان کان ذلك وهو خطا. 


بر بن عبد لله هاي قال: آتيت اي قلا في 
دين كان علي آپي+ تدققت الباب» فقال: «من ۱۲۱5 ققلت: آثاء فقال: نا آتاه کانه كرهها . 


(5) آخرجه البشاري! ۰۱۲١‏ وسلم: 03۳6 وأخمد: ١4188‏ من دی 


باب الإسراء پرسول الل 5 إلى السماوات وفرض الصلوات 


عد ماو 


ك؟ قال: محمد قیل :وقد 
| آنا بان الكَالَة عیّی بن مریم وَبَحْيَى بن 
+ ڙڪيا دعا بي پک تم رخ بي إِلَى السّمَاءٍ لاف لسع 
نت؟ قَالَ: جبربل قیل: وَمَنْ مَعَكَ؟ قَالَ: مُحَمد تا فیل: وَكَذْ پیت 
فیح لتا فا آنا وشت ا إا همو قذ أفولي شظر الخشن» 
٠‏ نع مرج با ی السٌمَاءٍ الا 7 
00 لد قَالَ: رن 


لي 


الشحیح - والله أعلم ‏ في معناه» ولم يذكر البخطابئ في «شرح البخاري۱) وجماعةٌ من العلماء غیره: 


وان كان القاضي قد ذكر خلافاً أو آشار۳؟ إلى خلاف في أنه استفهم عن أصل البعثة أو عا ذكرئها , 
قال القاضي: وفي هذا أن للسّماء أبواباً حقيقةء وَفطةً مُوكلِينَ بهاء وفيه إثبات الاستفذان(؟» 
وال اعلم, 
قوله #8 : «افإذا آنا بآدمَ 4 فرحب بي ودعا لي بخيراء ثم قال 4# في الشماء الثائية: ١فإذا‏ آنا 
ابت الخالة: فرخبا بي ودتزاا» وذكر اة في باقي الأنبياء صلوات الله عليهم وسلامه نحوّه. 


فيه استحباب لقاء أهل الفضل بالبشر والترجيب والكلام الْحَسَن والدّعاء لهم وان كانوا أفضلٌ من 
التّاعي . وفيه جواز مدح الإنسان في وجهه إذا أين عليه الإعجاب وغيرُه من أسياب الفتة. 


(1) لأعلام الحديث»: (۳/ ۰6۸۷۳ وذكر الخطابي أيضاً القول الثاني لذي آشار إليه التووي» وهر آن الملك لم يعلم بیعثته 
اد لأنهم عباد الله الموکلون بالعبادة 

(۲) _ في (خ): وأشار 

9) لإكمال المعلم!! (۵۰۱/۱). 

(6) المصدر السابق: (۵۱۲/۱). 


كتاب الإيماق 


قرحب وما لي بخبیه ٿم عر 
عَدا؟ 0 :یل 3 


بنا إلى السّمَاءٍ الساوسَة؛ كَاسْتفْتَح چیریل 44# قبل: من 


| لعل ويل وکذ یت‎ E 


ملك رسوا 
يلق ا دا مرا کالقلای» كَالَ: کلم ًا 


المَعْمُورِ) و هل يو 
السذرة المتتقى» ولا وا 2 


وقوله 4# : «نإذا آنا بابي الخالة» قال الأزهري : قال ابن کیت : يقال: هما ابنا عم + ولا قال: 
ابنا حال ويقال: هما ابنا حالوء ولا يقال: ابنا عمو 

قوله 6ا#: «نإذا أنا بابراهیم ثيه سيدا ظهرّةٌ إلى البيت المَعْمُور؛ قال القاضي عياض رحمه ال : 
پُستدل به لى جواز الاستناد إلى القيلة» وثحویل اهر الیها(۳. 

نوله 6: اڈ ثم دب بي إلى السّدْرة المُنتهى! مکذا وقع في الأصول! السّدرة» بالالف واللام؛ رفي 


الروایات بعد هذا ! «ست 


المنتهى». فال ابن عباس وائمنشرون وغيرهم: شمیت مره المسهى» لان 
علم الملائكة ينتهي إليهاء ولم جاوزها أحدٌ إلا رسول الله ۰۳45 وشكي عن عبد الله بن 
مسعود ۵46 آنها شمیت بللك» لکونها " ينتهي إليها ما يهبط من فوقها وما يصعد من تحتها من 
ايعان 

قول #: «وإذا مها كالقلال) هو پکسر القاف» جمع قله وال له عظيمة َع ُربتين أو 
اکر 
7( الإضلاح المسق»: 1۲/5 واتهليت انلتا: (1/مة) 0017/00 


2 أل المعلم»: (1/ 40:37 
۳ قال ابن حجر في االفتج۷: (۲۱۳/۷): هذا لا يعارض حديث ابن مسعوه المتقدم [برقم: ۰4۳۱ قال؛ د 

برسوك الل + التهي به إلى سدرة المتتهىء وهي في السماء السادسة 
ينتهي ما هبط به من فوقها متها] نکن حدیث ابن مرد 5 
(5) قال ابن حبر في «الفتمة: (۲۱۳/۷): هكذا أورده فأشعر بضعنه 


يكن ما تمرم به من ا کن مقا 
في الصحیع» قهن أولى پالاعماد: 
٠٠‏ ولا سيما رلم تصرح برفعه ا وهو دیج 


مرقوع: 
(ه) في (خ): لکونه 
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1 یرهم وب 1 
لك علي تب نع عا كفا : تفت ی فوتی اقلت : خط علي مسا قا 
سوم نومیم 0 معطي الم 


موی ام 


قلي نيه 3 


را رز 


لی موی تبرت كَقالَ: ازجع إلى EEE e‏ 


ممه 0000 


سول اله قية : نَقْلتٌ: : قد رمث إلى ري خی اسَْخيَئت ينها ٠.‏ السا ۰۱۷۵۱۵ 


0000-1573 ) حلي بد الله بن مَاشِم القبيي: دنا هز يدبن اسي دق 


قوله له : «فرجعث إلى ربّي» معناة: رجعت إلى الموضع الذي ناجيته مته اولا فناجيته فيه ثانياً . 
وقرله كية: افلم أَزّل أرجع بين ربّي تبارك وتعالی وبين موسى يللو معناه: بين موضع مناجاة ربي: 
وال أعلم . 

قوله عقب هذا الحدیث: (قال الشّيخ أبو آحمد: حدّئنا أبو العباس المَاسَرْجِيِيٌ : حلثنا بان بن 
روخ : حدّثنا حماد بن سلمةٌ بهذا الحديث) (أبو أحمد) هذا هو الجلوديٌ راوي الکتاب عن ابن سفيانً 
عن مسلمء وقد علا له هذا الحديث برجل. فاله رواه أولاً عن ابن سفيانٌ عن مسلم عن یبا 


قرغ ثم رواه عن المَاسَرْجْسِيْ عن شيبادً» واسم الماسرچیي: أحمدُ بن محمد بن الحسين 
التيسابوريٌ؛ وهو پفتح السين المهملة وإسكان الراء وکسر الجيم؛ وهو مسوب إلى جه ماسَرْجسٌ. 
وهذه الفائدة وهي قرله : (قال الشیخ آبو أحمد) إلى آخره تقع في بعض الأصول في الحاشية؛ وفي 
أكثرها في نفس الكتاب» وکلاهما له وجك فمن جعلها في الحاشية فهو الظاهر المختار» لكونها 
ليست من كلام مسلم ولا من كتابهء فلا يدل في نفسه نما هي فائدة فشأنها أن تُكتب في الحاشية: 
ومن أدخلها في الكتاب فلكون الكتاب متقولاً عن عبد الغافر الفارسي عن شرت اش موف سس 


كتاب الإيماة 


الزيادة من كلام الُِلُودِي» فتقلها عبد الغافر في تفس الکنب لكونها من جملة الماخوذ عن ود 
مع أنه ليس فيه لبس ولا إيهام آنها من أصل مسلمء والله ألم . 

قوله 3 افشرح عن صدري» الم یل بماء زمزم ثم نزت معني (شرح): شق كما قال في 
الرواية التي بعد هذه. 

وقوله ##: اثم ألزل» هو بإسكان اللام وضع التاء» هكذا ضبطناه» وكذا هو في جميع الاصول 
والشخ؛ وكذا نقله القاضي عیاض عن جميع الرّوايات''» وفي معناه خفاء واختلاف. قال القاضي: 
قال ال 
سیراج؛ منال: زأنزنی) في اللعة بمعتی ردت صحيحٌ ولیس فيه نصحيف. قال القاضي . وظهر لي أنه 
صحیح بالمعنى المعروف في أنزلت» فهو ضد ژفسث؛ لانهقال: «انطلقوا بي إلى زمزم ثم أنزلث؟: 
أتي: ثم صرفب إلى موضعي الذي حملث منه. قال: ولم أزل ابحث عنه حتى وقعت على الجلاء فيه 
من رواية أبي بكر لقن وأنه طرف حذيث» وتمامه: ام أنزلت علي قلست من ذهب معلوءةٌ حكمةٌ 
ولیمانه "۰۳ هذا آخر كلام القاضي عياض رحمه الله. 


': هذا وهم من الرُواة؛ وصوابه: (تُركتُ) فتصشف» قال القاضي؛ فسألت عنه ابن 


ومقتضی رواية الترقائئ آن بط «أنزلث» بفتح اللام وإسكان التام» وكذلك ضبطناه في «الجمع 
بين الصحيسين! للخميدي؛ وحکی الححميديُ هذه الريادة المذكورة عن رواية البّرْقاني» وزاد عليها 
وقال: أخرجها البَرُقاني بإسناد مسلم» وأشار الشميدي إلى أن رواية مسلم ناقصة؛ وأ تمامها ما زاده 
البرقاني”*'؛ وال اعلم. 
)١(‏ فإكمال المسلمةة (۵۱۸/۱ قءة). 
() تقدمت ترسجمته ص۱6۳ و۵۷۱ من عذا | 
(۳) آخرجه ابن ننده في االایمان0: ۷۰۲ بلفظ : ثم آثرل طلست . ,۱ 
9) «الجمع بين السحیحین!۱ (۵۳۳/۲) 
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مر 


وا :أ عقا قد 


1 مت اميه التّووء قا نس 
وقد کت ازى َر َلك المیّط في صَدْرِو. اعد 00901 


قوله 5ه الم غسله في لشت من ذهب بماء زمزم ثم لام آما(للشت) فبفتح الطاء وإسكان 
السين المهملتين: وهي إثاء معروف» وهي مؤئفة. وحكى القاضي عياض كسر القّلاء لغة''» والمشهور 
الفتح كما ذكرناء ويقال فیها: لس بتشدید السين وحذف التاء؛ وظسّة أيضاً؛ وجمعها ساس 
وسوس وشات . 

واما امه فبفتح اللام وبعدها همزة؛ على وزن ضربه» وفيه لغة آخری: (لَاءَمَةُ) بالمد على وزن 
آذنه» ومعناه: جمعه وضمٌ بعضه إلى بعضن» ولیس في هذا ما يُوهم جواز استعمال إناء الب لناء فاد 
هذا فعل الملائكة واستعمالّهم؛ وليس بلازم أن يكون حکشهم حكمّناء ولأنه كان أول الامر قبل 
تحریم اللي 8 أواني الأأهب والفظّة. 


قوله: (يعني ظلئرّه) هو بكسر لاء المعجمة بعدها همزة ساکنة» وهي المُرضعة» ويقال أيضاً لزوج 
المُرضعة: ظِئر. 


م بالباء فهر بق » ثلاث لغات» والقاف مفتوحة فيهن. 
قال الجوهري وغيره: والميم أفصحهنٌ. ونقل الجوهريٌ اللغات الثلاث عن الكسائي» قال: معناه: 
تفر من حرن أو فزع 


وقال الهَرّوِي في «الغريبين» في تفسير هذا الحديث: يفال: القع لونه وابلقع وامتُقع واسثقع !۳ 
a‏ بالشين والشین؛ والثیم والتُمغ بالعین والغين» وايشيس؛ والهم. 

قوله: (کنث أرى أَئّر الط في صدره) هو بکسر الميم وإسكان الخاء وفتح الياء» وهي الابرته 
وفي هذا دليل على جواز نظر الرجل إلى صدر الرجل. ولا خلاف في جوازه: وكذا يجوز أن ينظر إلى 


41 (إكمال المعلم۷: (0:4/1) 
17 #الصحاح۱: (مقع). 
 )۳(‏ وقع في «الغربيين في القرآن والحديث»! (نقع): واستقع» بدل: وسطع. وكلاغما بمعتى ! تغير- 


31 كتاب الایماق 


1 ۱۱۳۱-۲۳ عسي اب وا وی تبرت ابش کا 
و نان یا ن أن بن مالك قال: وت تاسيب 


فرح سق بيني 
بش ین کې مقلم عة واا لها في يم اظ 


ما فوق السْرّة وتحث ركبته» إلا أن ينظر بشهوة؛ فانهبُحرّم النظر بشهوة إلى كل آدمي إلا الزدخ إلى 
زرجته وسملوکته» وكذا هما إلبه» وإلا أن يكون المنظرر إليه أمرة حسنٌ الصّورة» فإنه بحرم النظر إلى 
وجهه وجميع بذنه» سواء كان بشهوة أو بغيرهاء إلا لحاجة البيع والشراء والتطبیب والتعليم ونحوهاء 
وال اعلم. 

قوله : (حدّئنا هارون الب : و(حدّئبي لا اللجیبم) قد تقدّم ضبلیما مرابی( ف (الأيْلق) 
بالمثناة» و(التجيبي) بضمٌ التاء وفتحهاء وأوضسنا أصله وضبطه في المقلمة. 

قوله: «جاء بظشت من ذهب مُمتلى حكمةٌ وإيماناً» نأفرغها في صدري! قد قدّمنا لغات الست 
وأنها مؤنثة: فجاء (مستلی) على معناها وهو الاناء و(أفرغها) على لفظهاء وقد تلم بيان الإيمان في 
أول كتاب الإيمان ٠"‏ بیان الحكمة في حديث الحكمة یمان ۰۳ والشمیر في (أفرغها) یمود على 
الست كما ذكرثاه» وحکی صاحب *التحریر» فولاً أنه یمود على الحكمة؛ وهذا القول وان كان له 
وجه فالأظهر ما قدّمناه» لأنَّ غزده على الست يكون تصريحاً بإفراغ الإيمان والحكمة» وعلی قوله 
یکون (فراغ الإيمان سكوف عنةء والله أعلم . 


() _ انر ص۱۳۵ من هذا انجز: 
(5) انظر ۲۱۹ وما بمدما 


5 انظر ی ۳۹۱ نزن مدا الجرء 
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وأما جعل الإيمانٍ والحكمة في إثاء وإفرائهما مع أنهما تیان وهذه صفة الأجسام» فمسناه واه 
أعلم: أن الست كان فيها شيء يحضصّل به كمال الإيمان والحكمة وزيادتهماء فسمي إيماناً وحكمة 
لكونه سبباً لهماء وهذا من أحسن المجال وال أعلم. 

قوله [#ل#: افإذا رل عن يمينه سود" تشر الاسودة في الحدیث بأنها تسم بنیه: آما الاسودةٌ فجمع 
شواد کقدّال ۱ وأنذلة» وسنام وأسيمة» وزمان وازستف وئجمع الاسودة على ساود قال أهل 
اللغة: الشراد الشخص؛ وقیل : الشواد الجماعات. راما انم فبفتح النون والشین؛ الواحدة تسم 
قال الخطاییل وغيره: هي نفس الإنسانء والمراد أرواح بني آم 


قال القاضي عیاض رحمه الله في هذا الحدیث: إنه ## وجد آدم ونّسَمَّ بنيه من اهل الجنة والثار» 


وقد جاء أنَّ أرواح الکفار في سجين» قيل: في الارض السابم وقیل: تحتها؛ وقیل: في سجن؛ 
وا أرواح المؤمنين منمة في الجنة» فيحتمل آنها عرض على آدمَ أوقاتاًء فرافق وقث عرضها مروز 
الدب : ويحتمل أن کونهم في النار والجنة إنما هو في أوقات دون أوقات» بدليل قوله تعالى: 
ما شرت تا مرا تیه امه ۰۱۸۰ ربقوله 44 في المومن عُرض منزله من الجنة عليه» وقيل 
له؛ «هذا مقعدك حتی يبعثك الله (لیه۳. ويحتمل أن الجدة كانت في جهة يمين آدم عليه الشلام» 
والناز في جهة شماله» وکلاهما حيث شاء الله والله أعلم. 


قوله ا: لذا نظر َل يمينه جلف وإذا نظر ول شماله یکی» فيه شفقة الوالد على ولده» وسروژه 
پحسن.حاله .وحزله ويكالؤه لسوء حاله : 


(1) القلال؛ جماع مور الراس, 
(۷) اغلام الحنیث! (۱4۵/۱) 
(۳) _ آخرچه البخاري: ۰۱۳۷۹ رمسلم: ۰۷۲۱۱ راحمد: ۵۹۷۹ من حدیث ابن عفر چا 
(8) _ كمال المعتمه: (۵۱۳/۱), 


شتاب الإيماق 


ن السالح» سيار ی وی ع 


2 9 
انها : اتخ قَالَ: قان له خازنها مل ما قال عازن 
امم کی فد و کاگر ا 7چت في امات کر 5-7 

شوت رمحا هی و ۲ 
وَجَدَ آم للا في السَمّاء الدُنيّاء وإ 
رس ول اله له ریم EE‏ 


باً بل الصاح والاخ السٌام. تال : 
یس قَالَ: م مَرّرْتُ بِمُوسَى ## فقال: مرعباً 


قوله في هذه الرواية: (وجد إبراهيم ول في السماء السادسة) وتقدم في الرواية الاعری أنه في 
الشابعة: فان كان الاسراء مرتین فلا (شکال فيهء فيكون في كل مرة وجده في سماه: وإحداهما موضعٌ 
استقراره ورطنه» والأخرى كان فيها غيرٌ مستوطن» وان كان الإسراء.مرة واحدة فلعله وجده في 
السادسة» ثم ارتقى إبراهيم أيضاً إلى الشابعة؛ والله أعلم . 

قوله اة في إدريسٌ لو : «قال: مرحباً بل الالح والأخ الالح قال القاضي : هذا مخالف لما 
يقوله هل اسب والفاريخ من ان إدريسٌ عليه السلام أب من آباء ان #قة» وانه جذ أعلى لدرح لا 


وان نوحاً هو ابن لامك بن مشخ بن وځ وهو عندهم إدريسٌ بن برد" بن مَهْاييل بن تا بن 
أنُوش ابن شیب بن آدم عليه السلام؛ ولا علاف عندهم في عدد هذه الأسماء وسردها على ما ذکرناه» 
وإنما يختلفرن في ضبط بعضها وصورة لفظه» وجاء جواب الآباء هنا إبراهيم 
الشالم؟» وقال إدريس: «مرحباً بالأخ الشالح كما قال موسی وعيسى وهارونً ويوسك ویحیی» 
وليسوا بآباء. وقد قبل عن إدريس إنه إلياسسُ» وأنه ليس بجدٌ للوح» فان إلياس من ية إبراهيم» وإنه من 
المرسلین» ون أول المرسلين نوخ كما في حدیث الشفاعة ۳ . هذا كلام القاضي عیاض. 


: امرحبا بالابن 


41 في لإكمال المعلمة؛ (۵۱۲/۱: بردء بالباه الموحنف وهو خطأ. 
() _ آخرجه البخاري: 44273 وسلم! ۱4۷9 وأحند: ۱۲۱۵۳ من حدیث آنس بن مالك وك ٠‏ 
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ووس سه ٠‏ قَانَ: فلت ل تال تب 


رول اه ی : ال عرج بي حَتَّى لهرت لِمُستَوى ا رن 


وليس في هذا الحديث ما يمنع كود إدريس عليه السّلام ابا لنبينا محمد قان فإ قوله: «الأخ 
الالح" يحتمل أن يكون قاله تلشفاً وتأباًء وهو أخ وان كان اب فالأنبياء إخوة والمومنون |خوة؛ 
وال أعلم . 

قوله: (أنَّ ابن عباس وأبا حَبّة الانساريٌ يقولان) (أبو حَبّة) بالحاء المهملة والباء الموگدة» مكذا 
ضبطناه هناء E‏ واسمه اختلاث. فالاصحٌ الذي عليه الأكثرون: عبت بالباء الموشدة كما 
ذكرناء وقيل: حَيّة بالياء المثناة حت» وقیل : حَنّ باون وهو قول الواقدي. وژوي عن ابن شهاب 
الزهريئ. 

وقد اخثلف في اسم أبي خبّةه فقيل: عامر؛ وقبل: مالك» وقيل: ثابت» وهو بدري باتفاقهم» 
واستشهد يوم أحد» وقد جمع الإمام آبو الحسن ین الأثير الجزرييٌ رحمه الله الأقوال الثلاثة في ضبطه 
والاختلافت في اسمه في كتابه «معرفة الصحابة»!"" وإ » ويها بياناً شاف 


قوله اا : حى ظهرث لمُسنوى أسمع فیه صَرِيف الأقلام» معنى «ظهرت»: علوث؛ و(المستوى) 
بفتح الواو: قال الخطایی: المراد به المصعّد”"'؛ وقيل : المكان المستوي. و«صريف الاقلام! بالصاد 
المهملة: تصویثها حال الکتابة» قال الخطابي: هو صوث ما تکنبه الملائكة من أقضية الله تعالی 
ووحيه» وما ينسخونه من لوح المحفوظه أو ما شاء الله تعالی من ذلك أن يُكتب ویرفع لما آراده الله 
من انز وتجييرة: 


() «أسد الغابة في معرفة الصحابة!: (19/۵), 
() اعلام الحلیث!: (0013/1: 


كتاب الإبماة 


َأ بن مالك: قال رل اله ة: عرض اله على أي یمن ضلاه 
ی خی آَمرٌ بمُوسَىء كَقَالَ مُوسَى 88 : مَادًا كرض رَبك غلی امَك تال 
٤‏ ؛ كال لي موسی ##: راجغ رل ان مَك لا يلبق 
ث ري وضع شَظرْمَاء کال : فرجدث إلى مُوسى نه برد قال: 

راجت ري كقال: يي شل ووي نسو 
سی قَقَالَ: رَاجِعْ رَبك كَقُلْتُ: آذ استخییث ین 


قال القاضي : في هذا حجة لمذهب أهل السّنة في الإيمان بصسُة كنابة الوحي والمفادير في كنب الله 
تعالى من اللوح المحفوظ وما شاء» بالأقلام التي هو تعالی يعلم كيغيتها على ما جاءت به الآيات من 
کتاب الله تعالى والاحادیث الشحيحة» وان ما جاء من ذلك على ظاهره» لكنٌّ كيفية ذلك وصورته 
وجنسه مما لا يعلمه إلا الله تعالى أو تن أطلعه على شيء من ذلك من ملائكته ورسله؛ وما ينول هذا 
ويُحيله عن ظاهره إلا ضعيث النظر والایمان» إذ جاءت به الشريعة المطهرة» ولائل العقول لا تسيله» 
الله تعالى يفعل ما يشاء ويحكم ما یرید حكمةٌ من الله تعالى وإظهاراً لما پشاء من غيبه لمن يشاء من 


ملاتکته وسائر خلع والا فهو سبحانه غت عن الكتب والاسندکار» سبحائة وتعالی. 
۳ رال فهو سبحاته غني عن الک ار سپ 


قال القاضي : وفي مُلوٌ منزلة نبينا محمد اة وارتفاعه فوق منازل ساثر الأنيياء صلوات الله وسلامه 
علیهم آجمعین؛ وبلوغه حيث بلغ من تلكوت السّماواث» دلیل على علرٌ درجته وإبانة فضله» وقد ذکر 
البرار خبراً في الاسراه عن علي 45؛ وذکر فيه مسیر جبريل عليه السّلام [بالنيئ كلل على الراق حتی 
أثى الحجاب» وذکر کلم وقال: «خرج ملّك من وراء الحججاب. فقال جبريل عليه السلام: والذي 
بعدك بالحقٌء ان هذا املك ما رأيته منذ ُلقتٌ وإني أقربٌ الخلق مکاناً ۰۲۱ وفي حديث آخرٌ: 
افارقني جبریل وانقطعت عني الأصوات». هذا آخر كلام القاضي ٠"‏ واه أعلم . 

قوله 4 : «فقرّض الله تمالی على آمني خمسين صلاه؛ إلى قوله کف : افراجمث ربي فوضع 
شطرهاا» ویعده افراجمث ريي فقال: هي خسل وهي خمسون! وهذا المذکور هنا لا يخالف الرواية 


(1) آلبزافي لستنه*: (۱۸1/۷) 
() #إكمال المعلم»؛ (۵۱۰/۱)» وما بين معقرفين مند 
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الوا لا أخري ما هي . 


۳ 5 
اك 
اب الق وَإذَا ربا الحِشّكُ. (اسد: ۷۱۳۸۸ رشعاري 


و ی 
تعیتا! ۱۲۸۲ رموصولاً! ۰۲۲۶۹ 
2-۲( ۱34 ) اتا مد بن المعنی: دتتا ابن آبي عيي؛ عن سَعبده عن 
اه عَنْ اس بن مَالِكِء لَعَلهُ ال : عَنْ مَالِكِ بن صَعْصَعَةٌ بل ین 


المتقدمة أنه 4# قال: «حظ عني خمساه إلى آخره» فالمراد بحظ الشّطر هنا أنه حف في مرات 
بمراجعات» وهذا هر الظاهر. وقال القاضي عیاض رحمه الله: المراد بالقطر هنا الجزء ر 
بمر و الاير ضي عياض بر هی 
الخمس؛ وليس المراد به الصف ومذا الذي قاله ُحتمل؛ ولكن لا ضرورة إليهء فإ هذا الحديث 
لبمس 5 جل؛ ولكن لا ضر 
الثاني مختصرٌ لم يُذكر فيه كرات المراجعة» وال أعلم. واحتجٌ العلماء بهذا الحديث على جواز نسخ 
الشّيء قبل فعله؛ واه أعلم . 

توله :ثم انطلق بي جبريل حتى نأتي سذرة المُنتهى؛ هكذا مو في الأمبول : «ناني) بالثرن في 
آوله» وفي بعض الاصول: احتی آئی۱: وكلاهما صحیح. 


قوله ##: «ثم أدخلتٌ الجنة فإذا فيها تاب الولو أما (الجتابذ) فبالجیم المفترحة وبعدها نون 
قوا ثم ابد اللو لجیم 


مفتوحة ثم ألف ثم باء 
من «صحيح البخاري كذلك""» ووفع في آول کتاب الصّلاة منه: احبایل) بالحاء المهملة والباء 


مرحٌدة ثم ذال معجمة؛ وهي القبّاب» واحدتها نة ووقع في کتاب الأنبياء 


الموشّدة واه لام » قال الخطابي وغيره: هو تصحیف "*؛ والله أعلم. 

وأما «اللؤلؤ؛ فمعروف» وفيه أربعة آرجه: بهمژتین؛ وبحذفهماء وباثبات الأولى دون الثانية» 
وعکیه؛ والله أعلم. وفي هذا الحدیث لالة لمذهب آمل السّئة أن الجنة والنار ممخلوقتات» وآنّ الجنة 
في السماءء والله أعلم. 

قرله: (حدّثنا محمد بن المثنى: حدّئنا ابن أبي عَدِي؛ عن سعیلٍ: عن قنادة؛ عن أنس بن مالك» 
لعلّه قال: عن مالك بن صَعْصَعةً) . 
) المصثر السابق؛ (۵۰8/۱) 
(0) البطاري: ۰۳۳۸۲ 


ایخاری؛ ۳5٩‏ 
04 انظر اعلام لحدیت»: (141/۱) 


ئی أَتَيْنَا السَمَاء الدُنبًا كاشتلئع جنرب کا نله 
سا تسد 5 رق بیت لب ان: ر 
0 نا عَلَى آدم ا وسَاق العییت 


نی جه تلع اه اي .فلا حَاواثهة 
3 رب هَذَا لام بعقتهبنيي. يذل من أید ال آکتر يما 


5 حى انيتا ای السّمَاءِ السابعَةء لت علی رایمه وَقَالَ 


قال أبو علي الغشّانيٌ : هكذا هذا الحديث في رواية ابن ماما وأبي العباس الرازي عن أبي أحمدٌ 
الجلودي؛ وعند غير" عن أبي احمق: عن 
أبو الحسن الدّارقطنئ : لم يروه عن آنس بن مالك عن مالك بن صَعْضصَعةٌ غيرٌ قتادة "۳» وال أعلم 


عن أنس عن مالك بن صعصعة» بغير شل. قال 


قوله ا في موسى يَلِ: «فلمًا جاوزه بكى؛ فلودي: ما يُبكيلك؟ قال: رب هذا غلامٌ بعشه بعدي» 
يدخل من أمته الج اکیرما يدخل من أمني». 


خن على قومه لقلة المومنین منهم مع كثرة عددهم» فكان 
على كثرة آتباعه» والغبطةٌ في الخير محبوبةٌ» ومعنى القبطة 


معنی هذا وال أعلم ان موسى 3 
بكاؤه خناً علیهی وفبطةً لنبينا محمد 


4 في (تسقة): يقال لهاء 
() كذا في (خ) و(ض) و(ه) والمصدر: غيرهة ووقع في اشرح السيرطي على مسلمة:'(181//1): غيرهماء وهو الوه 
21 #الإلزامات والتنيعة ص۰۷۹ واتقييد المهمل»: (۳/ 6۷۸۴ 
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ابر ین ضلا تهران اهران هرن 
مزر الانهاژ؟ تال وی ماو سوه 

مرف لي البَيْتُ المَعْمُورُ كَقُْتُ: با جبریل ما مذا؟ كَالَ: مدا 
ید سَبْعُونَ الت مب ذا َرَجُوا له َم يَعُودُوا فيو آخِرٌ ما یه 


توا ابم 


آنه و أن يكون من آمته الموسنین مثلٌ هذه الأمة» لا أنه ود أن يكونوا أتباعاً له وليس لنبینا محمد فد 
مهم والمقصود أنه إنما یکی نا على قومة» وعلی فوات الفضل العظيم والثراب الجزيل بتخلهم 
عن الشّلاعة» فا تن دعا إلى خير وعَمِل الناس بده كان له مثل أجرهم كما جاءت به الأحاديث 
الشحيحة» ومیل هذا یکی عليه ویْحزنْ على فواتة؛ الله أعلم. 

قوله: (وحلث نبي الله كه أنه رای اربعة أنهار بخرج من اصلها نهران ظامران ونهران باطنان» فقلث : 
يا جبریل ما هله الأنهار؟ قال: اما التهران الباطنان فبهران في الجنةء وآما القلاهران فاليل والفراف). 

هکذا هو في أصول اصحیح مسلم»: «یخرج من أصلها»: والمراد من أصل سدرة المنتهى كما جاء 
میا في «صحیح البخاري»!'' وغيره. قال متاتل : الباطنان هما السّلسپیل والكوثر. 

قال القاضي عیاض : هذا الحدیث يدك على أن أصل سدرة المنتهی في الارض: لخروج الیل 
والفرات من اصلها"". تلت: هذا الذي قاله ليس بلازم» بل معناه: أن الأنهار تخرج من أصلهاء ثم 
تسیر حيث آراد الله تعالی حتى تخرج من الأرض وتسير فيهاء ومذا لا یمنعه عقل ولا شرع ؛ وهر ظاهر 
الحديث» فرجب المصیر إليه» والله أعلم. 

واعلم أن (الفرات) بالتاء الممدودة في الخظ في حالتي الوصل والوقف» وهذا وان كان معلوماً 
مشهوراً یهت عليه لکون كثير من الئاس يقولونه بالهاء وهو خطاء وال أعلم. 

قوله: هذا البيت المَعْمُور؛ يدخله کل يوم سبعون آلنت ملّكِ إذا خرجوا منه لم يعودوا إليه» آخرٌ ما 
عليهم» قال صاحب «مطالع الأنواره: رویناه: «آخر ما علیهم؟ برفع الرّاء ونصيها» فالنصبٌ على 


4 منها 
(۲)_ البخاري: ۰۲۳۰۷ وهر في «مستد آحنده: ۰۱۷۸۳۳ 
() كمال المعلم»: (۵۰۳/۱) 


أخرجه مسلم: ۰1۸۰۶ وأحمد: 4156 من حليث أبي جريرة لاء 


ورلن رد 
أَصَابٌ دیق لک على نوک ر 2 


اجر الخلیپث: (اسمد: ۰۱۷۸۳۰ وابخاري: ۰۱۳۲۱۷ 


۷۲ ۷۱۵ -( ۰۰۰ ) دكي محمد بن انی : خد 
عنقا : حَدَقنًا تش بن مايك: ماب بن صفضعة أن رول الله يله قال 


ورا نی : ی بيطشت من کب نی سم مانا هق من ار یراق اببظن» 
یل باه مرم م مل جما یمان . انس ۱۸۲۴ البهري: ۱۳۷ 


الظرف ؛ والرّنم على تقدير: ذلك آخر ما علیهم من دخوله: قال: والرّفع آوچ" . وفي مدا أعظم 
دلیل على كثرة الملائكة صلوات الله وسلاهه عليهم؛ والله أغلم 

قوله 85 اأَنبت بإناءين: احدهما خمرٌ والآخر لبن فُرضا علي فاخترت اللبنء فقیل؛ أصبث 
اصاب الله بك» أمّك على الفطرة؛ قد تقدم في ول الباب الكلام في هذا الفصل (۱۳ والذي يُزاد هنا 
معنى اصبت» أي: أصبث الفطرة» كما جاء في الرّواية المتفدمةء وتقلم بيان الفطر:!۳, 


ومعنى «أصاب الله بك أي : اراد بك الفطرة والخیر والعضل» ومد جاء أصاب بمعنی آراد؛ 
قال الله تسالى: لا الج ری ين 
المفسّرون واهل اللغةه كذا قل لزق امن ا 

وآسا قوله: «أمتك على الفظرة»؛ فمعناه: آنهم أتباع لك وقد آصبث الفطرة فهم يكرثون علیها» 
وال اعلم. 

فرله 4#: فش من التّحر إلى مرا البطن» هو بفتح الميم وتشديد القاف» وهو ما سل من البطن 
وق من جلده» قال الجوهري: لا واحد لها'*». وقال صاحب «المطالعة: واحدها مرق . 


لَه بب ساب که (س::۰]۳ أي: ميث أراد» اتفق عليه 


(1) #سطالع الأنوارة: 6۲۱۱۲۱۰/۸ 
() تقدم م515 من هذا الجزء 

00 تقدم في الموضع السايق 

() «الشبير الونیطه: (مارحمه). 
(e)‏ 
43 امطالع الألوار»: (۲/ 4085 


باب الاسراء پربول الله 4 إلى السماوات وفرض الصلوات 


: «چیتی جع ربوا وَذْكرَ مَالِكا از جهنم در 


قول مسلم رحمه اله : (حدّئي محمد بن می وابن بشاٍه قال ابن شثی: حلا محمد بن جعفر : 
حدّئنا شعبةٌ: عن قتادة قال: سمعث آبا العالية يقول: حداني ابن عم نيبكم ولو يعني ابن عباس ياء 

هذا الاسناد كله بضریون؛ وشعباً وان كان واسطيًا فقد انتقل إلى البصرة واسبرطتهاء وابن عباس 
أيضاً سكبهاء واسم أبي العالية رُفيع» بضسمٌ الراء وفتح الفاء» ابن هران الاح بكسر الراء وبالمثناة 
من تحت» والل أعلم. 


له : «موسى آدم ظوّال, كأنه من رجال شَنُوة15» وقال: «عيسى مج مريُوعٌ) أما رال فيضم 


الطاء وتخفيف الوار؛ ومعناه: طویل ؛ وهما لغثان. وأما ١شَُوءة؛‏ فبشین معجمة مفتوحا ثم لون لم واو 
ثم همزة ثم های وهي قبيلة معروفة. قال ابن قتيبة في «أدب الكائب»! مرا بذلك من قولك: رجل 
فيه شَتُوءفء أي: قرز قال: ويقال: مرا بذلك لانهم تشانؤوا وتباعدوا 

وال الجوهريٌ: الشّرءة انز وهو التباعد من الادناس؛ ومنه أزد شنوهة» وهم حي من اليمن 
يتسب إليهم: شيئ . قال: قال ابن السکُیت: ربما قالوا: أزدُ شَنْوَةَ بالتشديد غير مهموز؛ وينسب 
إليها: شري" . 

وأما فوله #: «مربوع»» فقال أهل اللغة: هو الرّجل بين الرّجلين في القامة» ئيس بالطويل البائن 


ولا بالقصير الحقير. وفيه لغات ذكرهنٌ صاحب «المحكم) وغيره: مَرْبوع ومُزتبع ومرتبع بغتح الباء 


۳۶ 


وكسرهاء وَرَبْع ورَبّعة عة الأخيرة بفتح الباء» والمرأة رَئْعة وربعة 
وآما قوله 44 في عيسى #ه: اجَعْده: ووقع في أكثر الرٌوايات في صفته «َبّط الراك فقال 


 )۱(‏ ادب الکاتبا ص۸۱ 
(5) *اصلاح المتطقة: (۱/ ۱6۱۸ الصحاح۱: (شنأ). 
 )(‏ المحکم رالمحيط الاعظمه: (۲/ ۱6۰ 


كتاب الإيماق 


۲ ۰0۸-۲۱۷ )رح ةق عقارق وکونا برس بط خی عقا ان ا 


0 


عَبْدٍ الرّحْمَنِء عَنْ لته عَنْ أبي العا م لي ابن اس قَالَ: قا 


سول الله فل : امَرَرْت ليله ري بي عَلَى مُوسَى بن جنران ۰# رب آم وال جف 
بت بيسى بن مرم بُو اي ی ارو وَالبَياضِء سبط 


يت 


كله ل رجال شو ور 


العلماء: المراد بالجعد هنا مود الجسم: وهو اجتماعه واكتنازه» وليس المراد جعودة الشّعر. وآما 
الجعد في صفة موسى از فقال صاحب «التحرير»: فيه معنيان: 

أحدهما: ما ذكرناه في عيسى له وهو اکیناز الجسم . 

والثاني: جعودة الشعر» قال: والاول آصحٌّ؛ لأنه قد جاء في رواية أبي هريرة للا في الصحيح آنه 
جل شم 

هذا كلام صاححب «التحريرة؛ والمعنيان فيه" جائزان؛ وتكون جُعُودة الشعر على المعنی الثاني 
ليست جعودة الط » بل معناها أنه بين القطط والسَبط» والله اعلم. 

و(الشبط) بفتح الباء وكسرها لغتان مشهورتان» ويجوز إسكان الباء مع كسر السين ومع فتحها على 
التخفيف» كما في كتف ربابه. قال اهل اللغة: الشعر السبط هو المُسترسل ليس فيه تکشر۰۳ ویقال 
في الفعل فنه: سبط شعره؛ پکسر الباء» سبط يفتحهاء سَبَطاً بفتحها أيضاء والله اعلم, 

قوله في الرواية الاخری : (قال رسول الله طل: «مررتٌ ليل أسري بي على موسى بن عمرانٌ*) مکذا 
رقع في بعض الأصول» وسقطت لفظة: «مررث» في معظمهاء ولا بد منهاء فان يفت كانت مراد 
والله آعلم. 

فوله: (وأري مالكاً خان العار) هو بضمٌ الهمزة ركس الراء» و(مالكا) بالنصب» ومعتاه: أري 
انب 4# مالكاًء وقد ثبت في «صحیح البخاري؛ في هذا الحديث : اوریث مالكاً» ”© ووقع في أكثر 
الاضول: (ماللك) بالرقع» وهذا قد يُدكر.ويقال: هذا لحن لا يجوز في العربیة» ولكن عنه جواب 
(1) آخرجه البخاري! ۳۹۳۷ ومسلم: ۰4۲6 وآحمد: ۷۷۸۹ بلفظ : ارجل الرأسس4. 
زفق في (خ)! فيها. 
0 في (ع)ء تکسیر, 


6 اليشاري: ۳۷۳۹ 


باب الإسراء برسول الل بل إلى السماوات وفرض الصلوات 


عباس أن رول الله مر براي الا رت فال: 
«كاني آنظر ی مُوسَى ## قابطا من 
كَقَالَ: أي ني مه ؟» فالرا: َي 


عد ج مس تب سیگ وگن ا ا مسا از 
فیکتبون: سمعت آئس» بغیر ألف» ویقرژونه پاللصب, وکذلك: مالك كتبوه بغیر ألف ویقرژونه 
بالتصب. فهذا إن شاء الله تعالى من آحسن ما يقال فیه. 

وفيه فوائد يتنه بها على غیره» والله أعلم . 

قوله: (وأري مالکاً خازنٌ الدار» والدّجالء في آياتٍ آَرَامُنَ الله یاه تكن فى ميو ين > 
[الجدة: ۰۲۷۴ فال: كان قتادةٌ يُفسْرها ان الي اة قد لقي مرسی ال . 

هذا الاستشهاد بقوله تعالی : کون تک في مر هو من استدلال بعض الرواة. وأما تفسیر نثادة 
فقد وافقه عليه جماعة؛ منهم: جامد والكلبئ وَالسّدْيٌ؛ وعلى مذهبهم معناه: قلا تكن في شك من 
لقانك موسی. وذهب كثيرون من المحقّقين من المفشرین وأصحاب المعاني إلى أن معناها : فلا تكن 
في شك من لقاء موسی الکتاب» وهذا مذهب ابن عباس ومقائل والومْاج"" وغيرهمء وال أعلم . 

قوله : (حدلنا أحمد بق حبلي وشريج بن بولس) هو این المهملة والجيم. 

وله «کاني أنظرٌ إلى موسى هابطاً نة وله جوا إلى الله تعالى با 
کل «رأينه وهو يُلبِيا. 

قال القاضي رحمه الله: أكثرٌ الروايات في وصفهم تدلٌ على أنه يل رای ذلك ليلة أسري بهء وقد 
وقع ذلك مبيّناً في رواية أبي العالية عن ابن عباس» وفي رواية ابن المسيّب عن أبي هريرة وليس فيها 
ذکر التلبية. 


بيةاء ثم قال 5 في 


(41 سمعاني القرآن واعرایه» للرجاج: (۲۰۹/۷). 


كتاب الإيماق 


آنظر إلى پوس بن مَنّى 8# على نو عنراء جنتی ملو جب ین 
قال ابن بل في حَدِيئه : فال هُشَيِمْ : 


موی قَالَ: كأني 


صو جظام ا 


ذا اا 


قال: فان قيل: كيف يحجون وياجون وهم أموات» وهم في الدار الآخرة وليست دار عمل؟ فاعلم 
أن للمشايخ وفيما ظهر لنا عن هذا أجوية: 

أحدها: أنهم کالشهداء بل هم أفضلٌ منهمء والشهداء آحیاء عند ربهم؛ فلا ید أن يَحجُوا 

/ 
ویصلوا كما ورد في الحديث الا خر( "» وان يتقرّبوا إلى الله تعالى بما استطاعوا» لأنهم وان كائوا قد 
تُوفوا فهم في هذه انیا التي هي دار العمل » حنی إذا قییت مدتها وتعفبتها ال غرة التي هي دار 
الجزام» انقطع العمل . 

الوجه الثاني : أن عمل الآخرة ذكرٌ ودعاء» قال الله تعالی : 259 

الوجه الثالث: أن تكون هذه رؤيةً منام في غير ليلة الإسراءء أو في بعض ليلة الاسراء» كما قال في 
رواية ابن عمر: ابيا أنا نائم رأيثي اطوف بالكعية»!""؛ وذكر الحديث في قصة عيسى , 

الوجه الرابع : أنه يه أرئي حالهم التي كانت في خياتهم. ولا له في حال حياتهم كيف کانوا 
وكيف حجهم وتلبيتهم» كما قال 4#: «كاني أنظر إلى موسى'؛ ودكاني أنظر إلى بوئش؟» ودكاني أنظر 
إلى عيسى1. 

الوجه الخامس: أن يكون أخبر عمًا اوي إليه 4# من أمرهم وما كان منهم» وان لم يرهم رؤية 


غين هذا آخبر كلام القاضي عیاض رحمه ال٠‏ والله أعلم. 


قوله و : اله مارا هو بضمٌ الجیم وبالهمزء وهو رفع الصوت: قوله: ية مَرْشَى) هي بفتح الهاء 
وإسكان الرّاء وبالشّين المعجمة مقصورة الألفء وهو جبل على طريق الام والمديئة قريبٌ من الجخفة. 


قوله 4# : «علی ناقة حمراء جَسْدَق عليه جب من صوفب» فلا ناقنه ماه قال هشيم : يعني ليفاً» 


(1) أخرجه البزار في امستدوة: ۱3۳۹۱ ۱3۸۸۸ وأبو يعلى التوصلي: 8" من حديث أنس بن عالك ليه مرفوعاً بلفظ : 


«الأئياء أحياء في قبورهم یصلونه- 


(۷) أخرجه البخاري! ۰۷۱۲۲ ومسلم: 8۰۷٩‏ واحمد: 10# 


۳ الإكمال المعلم؛ (۵۱۸-۵۱۱/۹) 


باب الاسراء برسول الل يلل إلى السماوات وفرض البصلوات 5 لقت 


٠+ (- ۲۹ 1‏ ) ويي مُحَمْدُ بن المُكثى : تا ابن آبي عَدِيٌ» عن اوق عَنْ 
َع سول الله مک والمَییته» مزا بواوه 


بهذا الؤاوي»» قَالَ: تم تا کی آتیتا علی ید کقال: «اي یو هو ؟؛ قالوا: هزشی أز 
لقث تقال: «كآثي آنظر إلى وس عَلَى نَائةٍ مرا علو جب ضوفي تام یه ليف 
لب مارا بدا الوَاِي میا . اش ٠سا‏ . 


أما (الجعدة) نهي 


الم كما تقدّم قريباً. وأما (الخطام) بکسر الخاءء فهو الحبل الذي يُقاد به 
البعیر يُجعل على تظمه» وقد تقدّم بيانه واضحاً في اول كتاب الإيمان''". راما (الشخلية) فيضم الخاه 
المعجمة وبالباء الموحدة بينهما لام» فيها لغتان مشهورتان: الضمْ والإسكان؛ حكاهما ابن السکیت 
والجوهري"" وآخرون. وكذلك الملب والطلب؛ ومو اليف كما فشره ُشيم؛ والله أعلم . 

قوله 3 : “كاني انظر إلى موسى يله واضعاً إضبعيه في انيه“ آما (الإضبع) ففیها عَشْر لغات: کسرٌ 
الهمزة ونتحها وضمُها مع فتح الباء وکسرها وضشها: والعاشرة أصبوع على مثال عصفور. وفي هذا 
دليلٌ على استحباب وضع الإصبع في الأذن عند رقع الضّوت بالاذان ونحوه مما يُستحبٌ له رقع 
الشوت: وهذا الاستتباط والاستحباب يجيء على مذهب من يقول من أصحابنا وغيرهم: | 
قبلنا شرم لناء والله آعلم. 

قوله: (فقال: أي َييةِ مذه؟» قالوا: مَرْشَىء أو لِفْتٌ) هكذا ضبطناها: (لِفْت) بکسر اللام واسکان 
الفاء وبعدها تاء مثناة من فوق. وذكر القاضي وصاحبٌ «المطالع» فيها ثلاثة أوجه: أحدها ما ذكرته. 


ن شرع من 


والثاني : فتحٌ اللام مع إسكان القاء. والثالث: فت اللام والغاء جميعاً» واه اعلم ۳ : 

قوله 4##: جام ناقعه ليف خلبةٌ» روي بتنوین اليف" وروي بإضافته إلى الحلبة؛» فمن تون جعل 
شل بذلا أ غملت بات : 
() انظر ص۲۵۹ من هذا الجزم 


 (‏ (الصحاح»: (خلب): 
 (‏ «إكمال المعثمة؛ (۰)۵۱۹-۵۱۵/۱ وامطالع الأنوارة: (۲/ 6۸۰ 


كتاب الإيماة 
٠٠٠ (7/١1‏ ) حَدّتبِي مد بن الفکتّی: دكا ابن أبي عَدِئء عَنْ ابن 2 

مسا قَالَ: کل 
فال ابن عَبّاس 


و رود 


عَبّاسٍ» ذگزوا الدّجَالَء قَقَالَ: ال مکثوب بَيْنَ عب 
نه ال : اما رد یم انظرّوا إلى صَاحِبِكمْ » 4 ون 
گي انر یه ذا ار في الؤاڍي 


قوسي رغ ا5 م غ على جمل آخمر تخظوم بلب كاز 
لبي [احد: ۰۲۵۰۱ واليخاري : 0۹۱۳]. 


۳ 


وة از 


۳۱ ۲۷۱ -( ۱۹۷ ) حلا مهبم سَجیٍ: حَدَتَنا لَيِثُ (ح). وحدئنا محمد بن رد 
حبرا اللَّيتُء عَنْ أبي لته عَنْ جابر أن رول الله ل ال : ا ۳ 


لق 


قوله : (عن مجاه قال: كنا عند ابن عباس » فذكررا 
قال: فقال ابن عباس بل : لم أسمعه قال ذاك» ولكثّه قال : ما إبراهيمٌ فانظروا إلى صاسبکم۱) هكذا 


الدّججال» فقال: إنه مكتوبٌ بين عينيه كافرٌ ؛ 


هو في الأصول» وهو صحیح. 

وقوله : (فقال: إنه مکتوب) أي : قال قائل من الحاضرين» ووقع في الجمع بين الصّحيحين» لعبد 
الحقٌ في هذا الحديث من رواية عن مسلم: (فذكروا الال فقالرا : إنه مكتوبٌ بين عينيه)''' مكذا 
رواه: (فقالوا). وفي رواية الخميدي عن «الصّحيحين؟: (وذکروا التّجّال بين عينيه كافرٌ)”"؛ فشدّف 
(قال)» و(قالوا)» ومنا كله لمح ما قم 


وقوله: (فقال ابن عباس: لم آسمعه) يعني ال 

قوله #ل: اكأئي انظرٌ إليه إذا اندر هكذا هو في الأصول كلها : «إذا؛ بالألف بعد الذال» وهر 
صحیح؛ وقد حكى القاضي عياض عن بعض العلماء أنه آثکر إثبات الالف وغلط راريه» وغلّطه 
القاضي. وقال: هذا جهل من هذا القائل وتعشث وجسارة على التّرهيم'*' لغير ضرورة وعدم فهم 
بمعاني الکلام» إذ لا فر 


بين إذ وإذا هناء لانه وصّت حاله حين انحداره فیما مضی. 


() ثي (ط): قذکر, 

() «الجمع بين الصسیحین»: ۰۲۱۹ 

4 #الجمع بين الصحيجين»: ۱۰۲۲ 

() قي (خ): یسح 

(25 في (خ) ر(ص) و(ه): التوهم» والمثیت من اإكمال المعلم۷: (۵۱۸/۱) 


باب الإسراء برسول الله كي إلى السماوات وفرض الصلوات 


پین امین في کیره الح نا هی i‏ ا ری بعض الرایات: 
ا ۰ وهو الویل غير الشدید: وهو ضا جَمْد اللحم مکتیزه» ولکن یسمل أل الرّواية 
الأرلى اصخ؛ يعني رواية؛ «ضرب» لقوله في الرواية الأخرى: (حیبته قال: امضطربا)ء فقد 
فت هذه الرواية للك ومخالفة الأخرى التي لا شك فيهاء وفي الرّواية الأخرى: اجسيم 
سبط وهذا يرجع إلى الطلويل» ولا اول جسیم بمعنی سمين لأنه ضد شرب وهذا إنما جاء في 
صفة التّجّال. هذا كلام القاضي ۳ . 

وهذا الذي قاله من تضعيف رواية: «مضطرب! وأنها مخالفة لرواية ١ضَرْب»‏ لا یراق عليه نانه لا 
مخالفة بينهماء فقد قال آهل اللغة: الرّب: هو الرجل الخفيف اللحمء كذا قاله ابن السکيت في 
«الإصلاح» وصاحب «المجمل» والژيدي والجوهري "" وآخرون لا يُحصّونء وال أعلم. 

قوله: امس ی له هو پفتح الدّال وكسرهاء لغتان مشهررتان, 

قوله #: ارْجل الرّاس» هو بکسر الجیم؛ أي: جل الشّعر؛ وسيأتي قريباً إن شاء اله تعالی بيان 
ترجیل الشعر. 
(1) البخاري: ۳۹۳۷ من حديث أبن مريرة اه وهو في اصحيح سلم۱: ۰8۲۶ وامسند أحمده: ۰۷۷۸۹ 
(5) البخاري: ۳۹۲۸ من حدیث ابن عمر با 


(۴) «إكمال المعلم»: (0۱۳/۱). 
 )8(‏ «اصلاح المنطق: (۰6۳۸/۱ وامجمل اللغة» ص8۷۷ واالصحاح»: (ضرب). 


عِيسَى لله - قدا ربع آحمر کانما خر 
ِبْرَاهِيمَ لوا الله عَلَبُوء ونا ابه ویو پو 7 
رفي الآكر کش قل لي : د آیهما ینت كآَخَذْث الل شین كَقَالَ: هييت الفظرة-آؤ: 
أَصَبْتَ الإشلرّةأَنًا ك لَوْ کت الکفر عُوَث أُكثْلكا. 07 6 


قوله #5 في صفة عیسی 28: (افإذا رب أحمرٌ كأنما خرج من وياس ا يعني حمّاماً) أما (الرّعة) 
فبإسكان الباء ويجوز فتحهاء وقد تقدّم قريب بیان اللغات فيه وبيانٌ معناء'"2. وأما (الثيماس) فیکسر 
الدّال وإسكان الياء والسْين في آخره مهملة وفشره الراوي بالحمام؛ والمعروف عند أمل اللفة أن 
الديماس هو اسب" وهو أيضاً الكنُ. قال الهَرَوِيٌ في هذا الحديث: قال بعضهم: الذيماس هنا هو 
الک أي: كانه مدر لم ير شمساً» قال: وقال بعضهم : المراه به السرّب؛ ومته: دمه إذا دف" 

وقال الجوهري في «صحاحه' في هذا الحديث: قوله: اخرج من دیماس) يعني في نضارنه وكثرة 
ماء وجهه» كانه خترج من کی لأنه قال في وصفه: کان راسه يقظر ماه 

وذكر صاحب «المطالع) الأقوال الثلاثة فيهء فقال: الأيماس» قيل! هو السُرّبء وقيل: الكنٌ؛ 
وقیل : المشام۳. هذا ما يتعلّق بالدیماس. 

وآما (الحشام) فمعروف» ومو مدکّر باتفاق أمل اللغا وقد نقل الأزعري في #تهذيب اللغة؛ تذکیره 
عن العرب ۱ والله أعلم. 

وآما وسف عیسی ## في هله الرواية - وهي رراية أبي مريرً ‏ -بائه آحمن ووصفه في رواية 
ابن عمرٌ را بعدها بانه آدمء والادم الاسمن وقد روئ البخاري عن ابن عمر هه أنه أنكر رواية 
آحمر؛ وحلف أل النبق #ة لم یشله ۰۳ يعني وأنه اشتبه على الراوي» فیجوز أن يُتأوّل الاحمر على 
الادم ولا يكون المراد حقيقة اة والأثمة بل ما ثاریهما ۳ والله أعلم . 


( _ تقدم ص 711 5617 من هذا الجزه 


400 القت 


! بت في الأرض 

(۳) «الغربيين في القرآن والحذیث؟: (دمس). 
(4) «الصحاح»: (ديس). 

(6) امطائع الأتراره: (۳۲/۲) 

۱ اتهذيب اللقةا: (001/6. 

0 البخاري: ۳۵6۱ 


اري: 
۷ في (خ) ولص) و(ط): قاربها 


باب ذكر المسيح أبن مريم. والمسيح الطجال 


٥ 3‏ [باب ذگر المسيح بن مریم ۳ 
2 والمسيح الدخجال] بط 


7 ۱۱۹۱-۲۷۳ ) دنا یی د 


تَفْظرٌ ماش 


المسيخ ابق مریم ثم را آنا جل جَعْدٍ تعلید. غور این البشتى انها مب 
فسالث: من مَذَا؟ قَقِبلَ: هذا المْسِيحٌ ال [کرر: ۷۳۹ر حصن تسده تربار 090۲ 


قوله 34: #أراتي ليله عند الکعبذه فرایث رجلا آم كاحسن ما أنت راو من آم الجا له ِا 
کاحسن ما انت راو من اللْمَمء قد رجّلها فهي تقظر ماه متکناً على رحجلين ‏ أو: على عُوائتي رجلين- 
پظوف بالبيت: فسألتٌ ن مذا؟ فقيل: هذا المسبح بن مريمٌ» ثم إذا آنا برجل جف لد اعور 
العين اليمنى كأنها عنبةٌ طافيةٌ فسالث: من هذا؟ فقيل: هذا المسیح الأجالا. 

آما قوله لا «أراني»» فهو بفتح الهمزة. وأما «الكعبة! فئیت كعبة لارتفاعها وتربعهاء وکل بيت 
مريع عند العرب فهو كعبةٌ؛ وقيل: میت كغبة لاستدارتها وعلؤها؛ ومنه: كعبٌ الرجل؛ ومنه: عب 
دي المرأة: إذا علا واستدار. 

وأما (اللَمّة) فهي بكسر اللام وتشديد العيمء وجمعها لْمَمه کت قال الجوهريٌ: ويجمع 
على لام٠‏ يعني بکسر اللام؛ وهي الشعر المندي الذي يجاوز شحمة الأذنين» فإذا بلغ التتكبين فهو 


ا وأما «رجلها» فهو بشدید الجیم؛ ومعناه: سَرحها بقشط مع ماء أو غيره. 


وأما قوله #لل: «تقظر ماه فقال الشاضي عیاض : يحتمل أن يكون على ظاهره؛ أي: يقطرٌ بالماء 


() تميقع هلا الياب قي الح العداث عندنا: (ع) راض) رها 
212 في (ع): رام من الرجل من ادم الرجال 
0 السحلح؟: (لمم): 


كتاب الإيماة 


الذي رجلها به شرب ترجيله. وإلى هذا نحا القاضي الباجي ۹ . قال القاضي عیاض ومعناه عندي أن 
بكون ذلك عبارةٌ عن نضارته وحسته» واستعارة لجماله". 

وآما (المواتق) فجسع عاتق: قال اعل اللغة: هو ما بين الب والْمُيقَه وفيه لختان: التذكير 
والتأنبث» والتذكير أفصح رآشهر . وثال صاحب *السحکم) : ویجمع العانق على عَرّاتق كما ذكرناء 
وعلى فق رعق بإسكان الناء وضها ۳ 

وأما (طواف عیسی )۰ فقال القاضي عیاض رحده الله: إن كانت هذه رؤيا عين فعیسی حي لم 
يمت» يعني فلا املاع في طوافه حقيقةٌ» وان كانت مناماً كما تبه عليه ابن عمر في روايته فهو مُحديل 
لما نقدم ولتأويل الرؤيا. قال القاضي: وعلى هذا يحمل ما كر من طواف ال بالبيت وان ذلك 
رؤياء إذ قد ورد في الصحيح أنه لا يدل مكة ولا المدبن "!۰ مع أنه لم يُذكر في رراية سالك طواف 
الجال . وقد بُقال: إن تحريم دول المدينة عليه إنما هو في زمن فتنه*» والله اعلم, 


وأما «المسيح» فهو صفة لعيسى 145 وصفة للدجال» فأما عيسى 5اا فاختلف العلماء في سیب 
تسميته مسيحاً : قال الواحدييٌ: ذهب أبو عبيد والليت إلى أن أصله بالعبرائية يجا تعرّيته العرب 
لفظه. كما قالوا: موسی؛ وأصله: مُوشى أو يشا بالعبرائية» فلمًا عرّبوه غيّروه فعلى هذا 
لا اشتفاق له. قال: وذهب آکثر العلماء إلى أنه مشت . ركذا قال غيره: إنه مشتق على قول الجمهور. 
ثم اختلف هؤلاء» فشكي عن ابن عباس را أنه قال: لأنه لم يمسح ذا عاهة إلا برئئ. وقال إبراهيم 
وابن الأعرابيٌ: المسيح الصدّيق» وقيل: لكرله ممسوخ أسفل القدمين لا أخمصٌ له» وقيل: لمسح 
زكريا ياء وقبل: لعسحه الأرضنء آي: قطيهاء. وقيل: لانه خرج من بطن آمه ممسوحاً بلهن 
وقیل : لانه سح بالبركة حين ولد» وقيل: لأ الله تعالی مسکه؛ أي: خلقه خلقاً حستاً 
ذلك» وال اعلم. 


وقیل غير 


(0) «المتقی شرح الموطأ»: (۲۳۱/۷). 

.)۵۲۱/۱( «إكمال المعلمة:‎  )۷( 

۳ #لمسگم والمسیط الاعظم: (۱۷۹/۱): 

(4) آخرجه البقازي: ۰۱۸۸۱ وسلم؛ ۵۷۳۹۰ وآحمد: ۱۲۹۸۲ بن حدیت آنس بن مالك تقد 
(۵) لإكمال المعلمة: (۵۱۳/۱- 0۲۳ 


باب ماكر المسيح ابن مریم والمسيح الصجال ف 


وأما «الدجال» نقيل: سمي بذلك لانه ممسوح العين» وقيل: لأنه آعوژء والاعور يُسنّى مسیحاً؛ 
وقيل: لمسحه الأرض حين خروجه» وقيل غير ذلك. 


قال القاضي : ولا حلاف عند أحد من الرُواة في اسم عيسى أنه بفتح المیم وكسر الثين مخففة» 
واختثّلف في الدجال» فأكثرهم يقرله مثله: ولا فرق بینهما في اللنظ» ول عيسى مسي هدّى؛ 
والتُجال سیخ ضلالة. ورواه بعض الرّواة: (مِسّيح) بكسر الميم والشین المشددت وقاله غير واحد 
كذلك إلا أثه بالخاء المعجمة» وقاله بعضهم بکسر المیم وتخفیف السین "۳ وال اعلم. 

واما تسميةٌ الدّجَال فقد تقدّم بیانها في شرح المقلمة ۰ وأما قوله 4 في صفة الدّجّال: جمد 
قطط)ء فهو پفتح القاف والثّلاء. هذا هو المشهور» قال القاضي عياض : رويناه بفتح الظاء الأولى 
وبكسرهاء قال: وهو شديد المجعودة. وقال الهَرّويٌُ؛ الخد في صفات الرّجال يكون مدحاً ويكون 
ذمّاء فإذا كان ذا فله معنيان: أحدهما: القصير المُتردٌدء والآخر: البخیل؛ يقال: رجل جد اليدين» 
وجعد الأصابع؛ أي: بخيل. وإذا كان مدحاً فله أيضاً معئيان: آحدهما : أن يكون معناه شديدٌ الحَلّق» 
والآخر: آل یکون شعره جَمْداً غيرٌ سبط فيكونٌ مدحاًء لا الشبوطة أكثرها في شعور العجم”". 

قال القاضي : قال غير ارو : السمَعْد في صفة الذجال ذم وفي صفة عيسى عليه السلام مد" 
واش أعلم. 

وأما قوله #له: «أعور العين الیمنی کانها عِنَّبةٌ طافية1؛ فرُّوي: (طافتة١‏ بالهمز وبغير همزء فمن همز 
معناه: ذهب ضومهاء ومن لم پهیز معناه: نائثة بارزة. ثم إنه جاء ههنا: «أعور العين اليمنى»؛ وجاء 
في رواية أخرى: اأعور العين الپسری!؛ وقد ذكرهما جميعاً مسلم في آخر الکتاب"* وکلاهما 
صحيح . 


417 المصدر السابق: (۵۲۰/۱). 
(5) انظر صن 141 من هذا الجرء. 
 )(‏ «الغرببين في القرآن والحديث»: (جمد) 


(4) اإكمالالمعلم!: (۵۱6/۱). 


ابن عمر ياه رهي في اصحیح البخاري!! ۱۵٩۱۲‏ واسسند أحمدة: 
ية ده وهي في «منند أخنده: 3818٠‏ 


[405] ۲۷4( ۰۰۰ ) ل لذ دق لشي ملك أ 


وه و مه 


عن مُوَسَى ‏ وهو ابن عُقَبَةٌ من و ال عَبد الله بن عْمَر : کک شوك 1 


هراي النّاس المَسيح الال ره جر ره ی رو 


قال القاضي عياض رحمه الله: روينا هذا الحرف عن أكثر 5 
أكثرهم. قال: وهو الذي ذهب إليه الاخفش؛ ومعناه: ناتئة کلتوه حبة الجنب من بين صراحبهاء قال: 
وضبطه بعضس شیوخنا بالهمن وأنكره بعضهم؛ ولا وجه لانکاره؛ وقد صف في المعديث بانه مسو 
العین؛ وأنها ليست جٌخراء" ولا ناثئة وأنها مطموسة» وهذه صفة حبة العنب إذا سال ماؤهاء رهذا 


رسي ومو اللي سقيس 


يصح رواية الهمز. 

وأما ما جاء في الأحاديث الأخر؛ «جاحظ العین» واکانها كوكب». وفي رواية: الها حدّفة 
جع سدح ینمی میرن بلس 
اروا ايناد" جميعاً بان تکون المطموسة والممسوحة والتي ليست بجشراة ولا نائلة هي العوراء الفلافة 
بالهمز وهي العين اليمنى كما جاء هناء وتكونً الجاحظة والتي كأنها كوكب وكانها تخاعة هي الطافية 
بغير همز وهي العين الیسری كما جاء في الرُواية الأخرى» وهذا جمع بين الأحاديث والرّوايات في 
الطافئة بالهمز وبتركه» وأعور اليمنى واليسرى» لال كل واحدة منهما عورا فاد الأعور من كل شيء 
اجيب لا میا ما يختصٌ بالعین؛ وكلا عيني الدجال مُعيبة عوراة» (سداهما بذهابهاء والأخرى 


. هذا آم کلم اه ری أ وهو في نهاية من السن» واه أعلم . 


قرله: (حَدّئيا خمد بن إسحاقٌ المُسْيْبِيُ) هو پفتم الیاء: منسوبٌ إلى جد له ومو محمد ين 


إسحاقٌ بن محمد بن عبد الرحمن بن عبد الله بن المسیّب بن آبي السائب» آبو عبد الله المخزوميل. 


ین الغا ي) هو بفتح لاه واسکان الهاء وفتح نون أي: بينهم؛ وتقدم پیانهآیضا ۳ . 


ورقع في 'إكمال المعلمة؛ (۵۲۲/۱): حجراء» پتقدیم الحاء: قال ابن الأثیر : قال 


برظةء قمعتاها أنها ليست بصابة رة وقد ره 


() _ اي: غائرة مُتُجحرة في 
الهروي: إن كانت هله | 


اه بتقديم الجيمء وقد 
ققدت اه 

450 أخرجها امد ۰۱۱۷۵۷ وأبى يعلى! ۰۱۰۷۶ والحاگم: 8571 من حديث أبن سعيد الطذري له 

() _ في (غ) و(ص) وذه): الروايات. 

المع (1// 551 ۵۲۲), 


() انر ص55 من هذا الجزه 


باب ذكر المسيح ابن مريى والمسيع النجال 


«أرَانِي الیل في انمتّام عِنْدَ البق فا رجن آم 
ملکبیی رجل المَّعْرِ يَفْظرٌ مه ما 


الځ بن ترتع ورانث وراه زجلا ندا قططأء أَعوَرَعَيْنِ ال 
الاس ياب تن اضعا َو على ملک زج لوف پا 
1 المبيخ الال . (ابخري: |١١١‏ براش ۲٤۴١‏ . 
۷7 ۰۲۷۵( ۰۰۰ ) علنَا ابن مير : حَدَتََا آبي: ڪا نله عَنْ سَالِم ؛ عَنْ ابن مر 
آذ زشرن الله يي کان: دربت عند الكغجة رجلا آم سبط الس واضما بيو على 
َجُلَيِنِء نکب رَأسْه ‏ أؤ؛ بر رَأسْهُ ‏ كنا مَنْ هَذَا؟ كَقَانُوا: عِيسَى بن مَرْهمْ ‏ أز: 
الب بن مرن لا دْرِي أي دی قَالَ ‏ وَرَآَيْتُ ور رجا حمر جد الرس ق 


العبن المتى» اقب 2 پو ابی قظن» سالث: من هذا" كَقَانُوا: المَسِبِحُ الدّجَانَا. 


ااحید؛ 1۸۷۸۴ [راتار: ]61٩‏ ۰ 


7 


17١ (75 ۸۵‏ ) دنا تیب بل میبی: تتا ید عن عُقَيْلء ن الزّهْرِي» عَنْ 


قوله گا : نالل تبا ره وتمالی لیس باعو الا إن المسیح الدّجال أعورٌ مين الیمنی؛ معناه؛ أن اله 
تعالی منژه عن سسمات الحَدث وعن جمیع النقائص» واد الذجال سخلوق من كلق اف تعالی؛ ناق 
الصورة» فينبغي لکم أن تعلموا هذا وتُعلّموه الناس» لكلا یت بالأجال من بری تخييلاته وما معه من لفتة. 
وآما «أعور عين الیمنی»؛ فهو عند الكوفيين من اللشویین على ظاهره من الإضافة» وعند البصريين 
بقدر فيه محذوف كما يدر" في تظائره» فالتقدير: أعورٌ عين صفح وجهه البمنی» وال آعلم. 
قوله قل : «کاشبه من رایت بابن قطن ضبطناه: «رآیت! بض التاء وفتجهناء وهما ظاهران» 
راظن بفتح القاف والظاء. 


(۱)_ في (خ): بقدرون 


امقيس قوف مر ا ڪن آبایه وا ۳ ِلَبْهه. 


(۹ ۱۷۱-۷۷ اقلق تن یخی : دتتا ابن رَفب ما 


۳ ۳ 
بیج اققاب کا کان عة جيف 


ا 


لا جل آم سب اوه ین 

:را ق راس ماء - فلث: من هَذًا؟ الوا ا ی 2 
: وجل تز بر جيم جَعْدُ الراس. شور العین» أن هت طازیش 
قُلتُ: مَنْ مَدا؟ كَالُوا تس َكَرَت الاب رت رقي ٠‏ تسده انق رالغاي 21:18 


ال بن الق ۳ 
اي في الججر ارش دبي عن شرا نيع 


یب الققیس لم لا ۰ فکربث گرب ما کرث ْله قش قال: رم الله لي انز 


9 افجلا الله تعالی لي بيث المقيس» ليقت أخبرهم عن آبائها روي افجلا بتشديد اللام 
وتخفيفهاء وهما ظاهران» ومعناه: كشف وأظهرء وقد تم بيان لغات «بيت المقدس» واشتقاقه في 
أول هذا الباب'''. ولآیاته» علامائه. 


انلف راس ماله او: يُهَرْاقُ) اما يط فمعياه: بقظر يقظر ویسیل؛ يقال: نظف بفتح 
الطاء؛ ينطب بضنها وكسرها. وأما هراق فبضم الياء وقتج الهاء؛ ومعناه: ينصّبٌ. 

قوله: (-حذثنا تین بن الم ) هو بحاء مهملة مضمومة ثم جيم مفتوحة ثم ياء ثم لون . 
بث گرب ما گربت ملله قله هو بضم الكافين» والشمیر في «مثله» یمود علی معنی 
الكربة وهو الب أى الم أو الهم أو الشيء. قال الجوهري: الكُرْبة بالضمٌ: الم الذي يأخذ 
بالتفس ٠‏ وكذلك الكرْب» وگریه الغمٌ: إذا اد علي" . 


(1) صن 518 من هذا | 
(5) «الصحام»: (کرپ) 


باب ذكر المسيح أبن عریم. والمسيح الدجال i‏ 


یه ما يَسأَنُوني عَنْ شَيْءٍ إلا آنْبَأنّهُمْ بی وقذ رَبِْْي في جَمَاعَةٍ من الأنْيَاءِ» نذا مُوسَى 
اب لي فا رل ضرت جع گال ین رجال شنو لا وی يل ريم هليه السام 
اي بلي از و بن شوو ایی و راهيم 44 تام بلي 
اش الاس به صَاحِبِكُمْ ‏ يني من الصَّلَاةٍ تال 
كَايِلٌ: با محمد هد ۱0۳۳ 


(اسد؛ ۰۱۰۸۳۰ رالبخاري؛ ۱۳۳۹۸ لعا ينسوه] - 


فرله 8 : اود رايشي في جما من الألبپاه: فإذا موسی 485 قاقم بُصلي .۰۰۰ ولذا هیسی بن 
مریم ل قاق صلي. . ۰۰ وإذا إبراهيمٌ يل قاق يُصلي . . . ٠‏ فحانت الشّلاة ام . 

قال القاضي عیاض رحمه الله: قد تقدّم الجواب في صلاتهم عند ذكر طواف موسى وعيسى 
صلوات الله عليهم . قال: وقد تكون الصلاة هنا بمعنى الأعاء والذّكر» وهي من أعمال الآخرة. 

قال القاضي: فان قیل : كيف رای موسى ## يُصَلّي في قيره» وصلى النبيك ل بالأنبياء ببيث 
المقدس؛ ووجدهم على مراتبهم في السماوات وسلموا عليه وربوا به؟ 

فالجواب أنه تحمل أن تكون رؤيته موسى في قبره عند الكثيب الأحمر كانت قبل صعود التب 4 
إلى الشماء» وفي طريقه إلى بيت المقدس» ثم وجد موسى قد سبقه إلى السماء» ويحتمل أنه 4# رأى 
الأنبياء صلوات الله عليهم وصلّی بهم على تلك الحال لأول ما رآهم؛ ثم سألوه ورگبوا به» أو يكون 
اجتماعه بهم وصلائه ورؤيته موسى بعد انضرافه ورجوعه عن سدرة المتهی "۰ وال أعلم. 


)884/1( الإكمال المعلم؛:‎ (١ 


كتاب یمان 


ابي -: حَدَّنََا مَالِكُ بن مول عَن الرُتبْرٍ بن عدي عن 


لت عن مره عن كب اله ال : لها أشري رول الل 1# اله به إلى رة لته 
به من الأزض» بش بلباه ولا 


ی الجسم 4117 


ل: فراش ین ذمب. قَالَ: اغوي نو الله 4# تلانً: أغيلي الصّلَوَاتٍ الخمسّ» 


قوله: (عن مالك بن بغول. عن الزبير بن عَدِهيٌء عن طلحك هن مرّة) أما (يِعؤّل) فبكسر الميم 
وإسكان الغين المعجمة وفتح الواو. و(طلحة) هو ابن تُصَرُفء وهؤلاء الثلاثة ‏ أعني ارب وطلحة 
مرا - تابمیون كرفيون. 

قوله: (انشهي به إلى سدرة الشنتهی. وهي في السْماء السادسة) كذا هو في جميع الاصول: 
(السادسة)» وقد تقدّم في الژوایاث الأخر من حدیث أنس أنها فوق السّماء السابعة. قال القاضي : 
كرنها في الششابعة هو الأصحٌ وقول الأكثرين» وهو الذي يقتضيه المعنى وتسميثها بالمتهی ۳ , 

قلث: ويمكن أن يُجمع بينهساء فيكون اصلها في الشدسته ومعطفها في السابعة» تقذ غلم ألها في 
نهاية من العظم» وقد قال الخليل رحمه الله: هي سدرة في السّماء السابعة قد اظلّت السماوات 
والجئةا'". وقد تقدّم ما حکیناه "" عن القاضي عياض رحمه الله في قوله: إن 


ی روج النهرين 
الظاهرين الیل والفرات من أصل سدرة المنتهى آن یکون أصلّها في الارض» فان شم له هذاء آمکن 
حمله على ما ذگرناه» وال أعلم . 


(#) لم ینم هتا الباب قي التسيخ الثلاث عندنا: (خ) وذمن) و(ه)- 
(41 دزمان المغلم»: (0۲۵/۱) 

07 لن ۳69 

5 انظر مس۱۱۸ من هذا انجزء 


باب في ذكر سدرة المنتهى 


اح ۰۳۱۸۵ 


[۳۲:] ۲۸۰ ۰( ۱۷۶ ) و لي أو الربيعِ 


رالبطاري: ۰1۳۲۳۲ 


ات علا 


دا حَنْصٌ بن عبات ن ال 
عَنْ زِرّء عَنْ عبد الله تال : ما کب له ما رک دمم ۱ قال وای جتريل له سس 


1 ]۰۰۰۱-۱۸۱ ) خلگا أو بكر بن أبي شي : 


اله ست که 


تاح . اشر ۳۲٤ا‏ 
7 ۲( ۰۰ ) دتا يد اه بن مُعَاذٍ اللبری: نا آٻي: دنا شغبة» عَنْ 
ما الشيباني سي بن بیش عَنْ عبد الله قال: 0 يكين لت ری الک 


[الدجم 4 ال را 


۲ ۲ 
ورو له بت مه جناح. اش ۰۱۸۳۱ 


قوله: «وغفر -لمن لم يُشرك بالل من أمده شیتاً- المُقْحِماتُه هو بضمْ الميم وإسكان القاف وکسر 
الحاء: ومعتاه؛ الذثرث اليظام الکباثر التي تلك اصحابها» وتُوردهم النار» وئْتجمهم إياهاء 
والتقحم الوقوع في المهالك. 

ومعنى الکلام؛ من مات من هذه الامة غيرٌ مشرك بالل شفر له المقجمات, والمراد وال أعلم - 
بنفرانها: أنه لا يُخلّد في النار» بخلاف المشرکین» ويس المراد انه لا يعدب أصلاً فقد تقرّرت 
نصوصص السرع وإجماعٌ أهل السنة علی إثبات عذاب بعض العصاة من الموشدین. ویحتمل أن يكون 
المراد بهذا ختصوصاً من الأمةء أي: پُنفر لبعض الامة المُقحجمَات» وهذا يظهر على مذهب من يقول: 
إن لفظة (من) لا تفنضي العموم مطلقاء وعلى مذهب من يقول: لا تقتضیه في الأخبار وان اقتضنه في 
الأمر واللهي. ويمكن تصحيحة على المذهب المختار» وهو كونها للعموم مطلقاًء لأنه قد قام دليل 
علی إزادة الخصوص وهو ما ذکرناه من الوص والاجماع» واه اعلم: 


كتاب الإيماق 


23 
4 ول رای النبي #4 زبه لَيْلة الإسثراء؟ 


۷ باب مغنی قول الله عر ول: ۾ 


باب معنى قول النه تعالی؛ را ريا + 
وهل رای النبي ييه ريه ليلة الاسراء؟ 
قال القاضي عیاض رحمه الله: اختلف الشلف والخلف. هل رأى نبينا 86 ربّه ليلة الإسراء؟ 
“ا كما وقع هنا في اصحیح مسلم» وجاء مه عن آبي هريرة وجماعة» وهو المشهور 
عن ابن مسعوده وإليه ذهب جماعة من المحدثين والمتكلمين. 


وروي عن ابن عباس اا أنه رآه بعينه» ومثله عن أبي نز وکمب والحسن وكان يحلف على ذلك» 
وځکي مثله عن ابن مسعود وأبي هريرة وأحمة بن حنبل» وحكى أصحاب المقالات عن أبي الحسن 
الأشعري وجماعة أصحابه أله رآه. 

ورقف بعض مشایخنا في هذا وقال: ليس عليه دليل واشیم: ولكنه جائرء ورؤية الله تعالى في انا 
جائزة: وسؤالٌ موسى عليه السلام إياها لیل على جرازها: إذ لا يجهل تب ما يجوز أو يمتنع على ربه, 

وقد اختلفوا في رؤية موسى 143 ربّه» وفي منتضى الآبة ورؤية الجبل؟ ففي جواب القاضي 
ر ما يقتضي أنهما رأياه. 

وكذلك اختلفوا في نبينا محمدا 84 هل کلم ريه سبحانه وتعالی ليلة الإسراء بغير واسطة آم لا؟ 
فشكي عن الاشعري وفوم من المتكلمين أنه كلمه» وعزا بعضهم هذا إلى جعفر بن محمد وابن مسعود 
واين عباس . ۱ 


وكذلك اختلفوا في قوله تعالی: م ا دل اادج ۰۱٩‏ فالاکفرون على ان هذا ان والتدلي 
مُقسّم ما بين جبريل والثین 45 أو مختصل بأحدهها من الآخر» أو من الشدرة المتهی. 


١ 


217 القاضي ابو 


بى هو الباقلاتي ٠‏ فقد تقل عنه القاضي عياض في «انشفا!! )7١١/1(‏ في أثناء أجويته عن الآيتين ما معناه 
أن موسى عليه السلام رأ اشء فلتلك عر صعقاء ران انجبل 
اعلم من قوله. . . ثم قال: ب بحل زیر ييل جک دسا ور وعن میا وتجلبه تلخیل جو خهوره له حتی 
و اه. وقد عبن الفاري في شرحه للشفا: (۳۳/۱؟) القاضي آبا بكر يآله امباقلاثي . 


كلك واف 


باب معنو قول الله تغالن: 


أن وهل رای النبي له ريه ليلة الإسرلةة _ 148 


د روم رل 


ودر عن ابن عباس والحسن ومحمد بن کمب وجعفر بن محمد وغیرهم أنه دنوٌ من النبي 85 إلى 
ربه سبحانه وتعالى: أو من الله تعالىغ وعلی هذا القول يكون ال والتدلي متارّلاً ليس على وجهه: 
بل كما قال جعفر بن محمد: الدُّنوُ من الله تعالى لا حد لهء ومن العباد بالحدود» فیکون معنی دنر 
التب به من ربه سبحانه وتعالى وقربو منه ظهورٌ عظيم منزلته لدیه» واشراق أنوار معرفته علية؛ 
وإظلاعه من غيبه وأسرار ملكوته على ما لم يُطلع سواه عليه. وان من الله تعالى له إظهارٌ ذلك له 
وعظيم بره وفضله العظيم لدبه» ويكوثُ قوله تعالى : لاب رمان أذ آل االنجم: ٠٠١‏ على هذا عبارةٌ عن 
لف امل وإيضاح المعرفة والإشراقي على الحقيقة من نينا ».ومن الله تعالى إجابة الوب 
المئزلة: ويُتَأوّل في ذلك ما ينأو في قوله ل عن ربه: امن تفرب مني شبراً تقرّبت منه فراع 
الحديتٌ. هذا آشر كلام القاضي""' . 


وإبانة 


40 


وأما صاحب "التحریر؛ فإنه اختار إثبات الرؤيق قال: والحججٌ في هذه المسألة وان كانت كثيرة 
ولكنا لا نتمشّك إلا بالأقوى منها: وهو حديث ابن عباس: اتعجبون أن تكون الحلة لإبراهيمَ» 
والكلام لموسى» والرّؤية لمسمد 944# . وعن عکرمة: شل ابن عباس: هل رای محمد کل ربّد؟ 
قال: نعم . وقد روي بإسناد لا باس به عن شعبة عن قتادة عن ألس قال: رای محمد 5ا رب . 
وكان الحسن یحاف : لقد رأى محمد إلا ربه. 

والأصل في الباب حديث ابن عباس حبر الأمة والمرجوع إليه في المعضلات» وقد راجعه ابن عمر 
في هذه المسألة وراسله: هل رای مسمد له 9 فاشیره هرق ولا يقدح ني هذا حدیث عائشق 
! لم تخبر أنها سمعث النبيّ 44# يقول: لم أر ربي "۰۲ وانما ذكرت ما ذكرت متأؤلة 


(1) آخرجه البخاري: ۰۷4۰۵ رمسلم: ۱۸۰۵ وآحمد: ۷٤۲۲‏ من حديث أبي عريرة 
() لإكمال المعلمة؛ (۵۲۹-۵۲۷/۱). 

(۳) _ آخرجه التسائي في #الستن الگبری»: ۱۱۴۷١‏ : 

(4) أخرجه ابن خزيمة في «التوحید»: (۷/ ۰46۸۱ رالدارقطني في "الرژیة»: ۰۲۷۰ والحاکم: ۰۳۲۳۶ 
(۵) اخرجه ابن أبي هاعم في االستة!: ۰6۳۲ والیزار ۰ ۰۷۱۹۵ واب 


خزيمة في «التوحيدا! (۲/ 5۸۷ 
( _ قال ابن حجر في «الفعم»: (509//8) متعقاً التروي: جزمه بان عانشة ثم تنب الرؤية بحديث مرفوع ثبع فيه أبن خزيمة» 


ا کب باه 0 1 
في یچ د 


لقول الله تمالی: ڑوم 46 بش أن تكله أ إلا وبا آز ين وبآ 
ولقرل اه عر وجل: لا ُدركة الأ 1ل 
لم يکن قوله حجةٌ».وإذا صكت الرُوايات من ابن عباس في إثبات الرّؤِيةء وجب العصیر إلى إثباتهاء 
فإنها ليست مما يُدرك بالعقل ویُوخذ بالظن» وإنما يُنلقى بالسّماع؛ ولا يستجيز أحد أن بِظنٌ بابن عباس 
أنه تكلم في هذه العسألة بالط والاجتهاد» وقد قال شعمر بن راشد حين ذكر اختلاف عائشة وابن 
عباس: ما عائغةٌ عندنا باعل من ابن عباس . ثم إن ابن عباس أثبت شيناً 
على النافي . هذا كلام صاحب «التحريرة. 

فالحاصل أل الرّاجح عند أكثر العلماء أن رسول الله هة رأى ربه يي رآسه ليلة الإسراء» لحديث 
ابن عباس وغيره مما تقدّم» وإثباث هذا لا يأخذونه إلا بالشماع من رسول الله کا هذا مما لا يلبخي 
أن يُتسكك١"‏ فبه ٠‏ ثم إن عائشة و لم تن الرؤبة بحديث عن رسول الله 3» ولو كان معها فيه 
حدیث لذگرته وإنما اعتمدت الاستنباط من الآيات؛ وستُوضح الجواب عنها : 


چا أ یل یر الشررى: امه 


:۰ والصحابی إذا قال قولاً وخالفه غيره منهم» 


اه غيره؛ والمثبت مقدّم 


فأما احتجاجٌ عاتشة وا بقول الله تعالى : يل رکه لش 6ه» فجوابه ظاهرء فإِنْ الإدراك هو 
الإحاطة» واف تعالى لا حاط به؛ وإذا ورد الت" بنفي الاحاطة: لا يَلزم منه نفي الرؤية بغیر 
إحاظة» وأجيب عن الاية بأجوبة اخري لا ساجة لبها مع ما ذگرناهه فاثه في نهاية من اسن مع 
اختصاره. 

وأما احتجاجها بقوله تعالی : وک هه لا ونیا الآيةء فالجواب عنه من اوجه: 


آحدها : أنه لا يلزم من الرژية وجو الکلام حال الرژی. فیجوز وجود الزؤية من غير کلام. 


الثاني ؛ أنه عام مخصوص بما تقدّم من الادلة. 


الثالث: ما قاله بعض العلماء أن المراد بالوحي الكلامٌ من غير واسطةء وهذا الذي قاله هذا القائل 


= 33 اه ففالت: آنا آول هذه الامة سال رسرل الله عن 'ذلك. ققال: (إثما هو جيريل؟. وآخرجه ابن مردويه من 
علريق آخری عن داود بهذا الاسناد: فقالت: آنا أول من سال رسرل الل تقو عن هذاء فقلت: با رسول ابه: هل رأيث 
ريك؟ فقاك! تما رأيث جبريل متهبطاه. 

0 في (ع): يمكك, 


(5) في (خ): وإذا وره په النصء'يزيادة: به: 


باب معنن قول الله مالو قد َة له وهل راو التبم يكل به ليلة الإسراءة _ [ 81" 


عي 


[ه1] ۱۷۵۱-۲۸۳ ) خلا بو بكر 
عَنْ ڪا عَنْ أبي هر ود ا 
۳۲ ۲۸۶( ۱۷۹ ) دتا أب 
عَطاء عَنْ ابن عباس قَالَ: ر 
۷7 ۲۸۵ ۰۰۰ ) لا اپو بر بن أبي 
قَالَ الأَشَجُ: نا وَكِيعٌ -: نا الاغتش عَنْ زياد بن الحُصَيْنٍ آبي جَهْمَةُ عَنْ 
ا عَنْ ابن عباس قال: «إما کب الود ما ره اندب ١:‏ و 


اة عن 
لانم ۱۳ قال : ره بفاده مَرَتيْنِ . 


وإن كان تحتيلاً» ولكنٌ الجمهور على أن المراد بالوحي هنا الإلهامٌ وروی في المنام» وکلاهما 
يُسمى وا 

وآما فوله تعالى: ار ين اب ۰ ققال الواحدي وغيره: معناه: غير مجاهر لهم بالكلام؛ بل 
يسمعون کلامه سبحانه وتعالى من حيث لا پرونه» وليس المراد أ هناك حجاباً فصل موضعاً من 
مرضع؛ يدك على تحدید المحجوب» فهو بمنزلة ما يُسمع من وراه حجاب حيث لم ير المتكلم: 
وا اعل ۳ 

قوله: (وحدّثني ابو الربيع الزشراني)" هو بفتح الراي وإسكان الهاء؛ واسمه سلیمان بن داوة, 


قول مسلم: (حدّئنا آبو بكر بل ابي شيبة: حدّئنا حفص بن 
عبد الله) هذا الإستاد کله گوفیون» و( 


اڀ عن الشّيباني» غن زره عن 
اك) بالغين المعجمة: و(الشيبالي) هو أبو إسحاق» واسمه 
سلبمانٌ بن فيرورٌء وقيل: ابن خافانَ» وقيل: ابن عمرو» وهو تابعيق. وأما (زِرٌ) فبكسر الزاي. 
و(شبیش) بضم الحاء وفتح الموحٌدة وآخرّه الشّين المعجمت وهو من المُعْمْرِينء زاد على متة وعشرين 
اسن وهو من كبار التابعين. 


قوله: (عن عبد الله بن مسعود كه في قوله تعالی : ما 


دنا رکه [التجم؛ ]١‏ قال: رای 


( _ «التفسير الرسيطة؛ (۷۱/4), 
(۷ هذا الاستاد والتي یعده وقولا عبد الله بن مسعود الآتبان وقع كل ذنك في «صحیح مسلمة في الباب السابق» ولیس في 
هذا اباب . 


1 ( ۰۰۰ ) لا بو بكر بن ابي 
عدا بو جَهْمَة بهذا الاشتاد. 


: اح) هذا الذي قاله عبد الله فك هو مذهبه في هذه الآية. وذهب الجمهور من 
الفرین ن إلى أن المراد أنه رای ربه سبحانه وتعالى» ثم اختلف هؤلاء» فذهب جماعة إلى أنه 3 رای 
ربه بغؤاده دون عينهء وذهب جماعة إلى أنه رآه بعینه. 

قال الامام آبو الحسن الواحدي : قال المفشروث: هذا إخبار عن رؤية | 
المعراج؛ قال ابن عباس وأبو ذز وابرا هيم الم : : رآه بقلبه قال: وعلی هذا رای بقلبه ربه رؤية 
صحيحة» وهر أن الله تعالى جعل بصره في فؤاده» أو خلق لفؤاده بصراً حتى رای ربه رؤية صحيحة 
كما يرى بالعين؛ قال: ومذهب جماعة من المفسرين أنه رأى بعینه. وهو قول أنس وعكرمة والحسنٍ 
والرّبيع . 

قال المُبرّد: ومعنى الآية ان الفؤاد رأى شيئاً دق فيه؛ وم رأ في موضع نصب» أي: ها 
كَذَب القؤادُ مرنیه. وقرا ابن عامر: اما ذْب4 پالتشدید قال المبرّد: معناه: أنه رای شتا فقبله. 


وهذا الذي قاله المبرد على أن انژوية للقواد» فاد جعلتها للبصر فطاهرء أي: ما كذب المؤاد ما رأه 
البصر. هذا آخبر كلام الواحدي"". 

قوله: (عن عبد الله بن مسعودٍ اه في قول الله تعالى : لته بن لب رکه ١اديجم:‏ 1۱۸ 
قال! رای جبريل في صورتة له سث منة جناح) هذا الذي قاله عبد الله هو قول كثيرين من السّلفء وهو 
مروي عن ابن عباس وابن زيد وصعدين کب ال بن زره وقال الاك : المراد أنه رأى 
سدرة المنتهى» وقيل: وى رفرفاً اخضرٌ. 

وفي («الكرّئة») قولان للسلف: منهم من يقول: هو نعت للایات» ویجوز نمت الجماعة بنعت 
الواحدة» كقوله تعالى: مكار أن الله ۱۱۸ وقيل : هو صلفة لمحدوف تقديره: رای من آيات ربه 
الآية الکبری. 
1417 التيسير في القراءات السببع ص١٠۴٠‏ واالنشر في الفراءاث العشرة: (۰)۳۷۹/۷ وممن قرأ بالعشدید من العشرة 


أبو جعفر 
(؟1) «التفسير الوسيظ»: (۱۹۰/6) 


باب معنن قول الله تعالو: ون باه رل لَك وهل رآی النبي ل ربه ليلة الإسراء؟ ‏ ار 1۵۲ 


قوله: (عن آبي عربرة ولد في قوله تعالى : وقد رل له العجم؛ ۱۳ قال: رای جبريل» 
هكذا قاله ایضاً اكثر العلماءء قال الواحدي : قال أكثر العلماء: المراد رأى جبريل في صورته التي 
خلقه الله تعالى عليها"!'. 

وقال ابن عباس: رأى ربه سبحانه وتعالی» وعلى هذا معنی رة له یمود إلى الي ال فقد 
كانت له عرّجات في تلك الليلة لاستحطاط عدد الصّلوات» فكل عَرّْجة نزلةٌ واف أعلم . 

قوله: (عن الأعمش؛ عن زياد بن الخصين أبي جَهْمَة عن أبي العالية؛ عن ابن عباس وإ : فنا 


کب واه تک اہ 1.1١‏ 


۴ لد ا االدجم: ۱۱۳ قال : رآه بفؤاده مرتين). 
هذا الذي قاله ابن عباس معناه: رأى النبئ 1 ربّه سبحانه وتعالی مرنین في هاتين الآيتين» وقد 
من اختلاف العلماء في المراد بالآيتين» وان الرّؤية عند من أثبتها بالفواد ام بالعين”" , 
وفي هذا الإسناد ثلاث تابعيون: الأعمش وزياد وأبو العالية» بعضهم عن بعض؛ واسم (الأعمش) 
سليمان بن مهراتَ؛ تقدّم بيانه مرات "۰ وَ(جَهْمَةُ) بفتح الجيم وإسكان الهاء» واسم (أبي العالية) رُفيع 
بهم الرّاء وفتح الفای والله أعلم. 
قوله: (اعظمٌ القِرية) هي بكسر الفاء وإسكان الراءء وهي الکذب, يقال: فری الشيء يفريه رباًء 
وافتراه يفثريه افثرا 
قوله: (أنظريني) أي: أمهليني. 


قرله عن مسروق: (ألم يقل الله تعالى: لد رَد 


إذا اختلقه؛ وجمع الفرية فِرّى . 


ین ؟ تاشکویر: ۱4۲1۸ وقول عائشة 


(1) "التفسير الوسيط»: (4/ ۱۹۷). 
(5) انظر ص18۸ وما بعد من هذا 
(۳) انظرصض4١٠‏ وأا من هذا الجزه 


كتاب الإبماة 


ی س +« كَقَالّث: أنا رن زو لاه سَألَ عَنْ لت رَسُولَ الل تفه َقَالَ: «إِنّمَا هو 
جب ربل لم ره لی صُورَه البق لها عبر اين 


سادا عم له ما بن ع اي ا أذ الله یرل إل رة 
اأ رش رك اا وف اليف كر اء er!‏ رتم تشخ أنّ الل یو o‏ 
5 بش آن کله آله إل و وا ين وې اپ أو برل رشو ميو 
خکی ۹۵6 الفريق: 0۱]. 

مات : ون رغم أن زول اف لا گم ْنا ین ناب ان مذ اغلم على الله الفِريَة والله 
و : یا ارو بیغ ما رک للك ين تیک ون د تنل فا بلك رحا رن اء 


قَالَتْ: وَمَنْ زغم آنه خير يتا گر في َي ند أغظم علی اه فرب واه یرل : فل لا 


9 1 رد زاسند:۷۵408 سسسرةا N‏ 


(او 3 تسمع أن الله ای بشوك: »لا تذرسكة له الأنسام: ۰۱۰۲ اولم تسمم أن الله تعالى 
1 مان ! لَه لا وی 4؟ (العرري: 60۱ 


ثم قالت عائشة ایض ؛ (والله تعالی يفول: تتا رولب ما رل لاک که [الماسة: ۰10۷ شم قالث: 
والله تعالى پقول: کال لیر نی ار لب إل ا دادمل:۱0). 

هذا كله تصریح من عائشً وسسروقي ها بجراز قرل المستدل بآية من القرآن؛ الله عد وجل یفول؛ 
وقد کره ذلك مُطرّف بن عبد الله بن الشخير التابعي المشهورء فروی ابن آبي داوة بإسناده عنه أنه قال: 
لا تقولوا؛ إن الله یفول؛ ولكن قولوا: إن الله تعالى قال. 

وهذا الذي أنكره مطرّف رحمه الله خلا ما فعلته الصّحابة والتابعيون ومّن بعدهم من أثمة 
المسلمین؛ فالشحیح المختار جواز الأمرين كما استعملته عائشة وها ومن في عصرها وبعدها من 
الشلف والخلف» ولیس لمن أنكره حجةٌ» ومما يدك على جوازه من التصوص فول الله تعالى :اة 
يقر ال وهر يى ي4 (احزاب: ۸ وفي «صحيح مسلم! عن أبي خر وله فال: قال 
رسول اله 45: ایقول الله عر وجل : من جاء بالحستة فله عشر آمثالها وان آعلم. 


(۱) مسلم: ۰۱۸۲۳ ومو في امسند آحمده: ۲۱۳۹۰ 


كاك مهل وولو وه ليلة سره أ هنت 


۷۸۸۲۵۰1( ۰۰۰) وتا مد بن المُكنى : دتتا عَبْدٌ الوَمّاب: دنا داد بهذا 


ان مد يه كايما ی رل 


له [الأحرات ۷ ر2 ۰۲16۱ 
37 -( ۰۰۰ ) خلا ابن یر : دتا آبي: دنا اشمّاعیل» عَن الشّعْبِي» عَنْ 


مَشروق قَالَ: سألث عَايِسَةٌ: هل رای مُحَمَدٌ يه ربه؟ فقالث: سبحا الله! لد قت شَغري 


لِمَا لگ وَسَاقَ الغیی بَقِضيده وَحَدِيثٌ اود الم راطول. (اسد: ۱۱۱۳ رابعري: «ميهر. 
تم 


وأما قولها : (أولم تسمع أف الله تعالی يقول: ماه ار 4؟): نهکذا هو في معظم الأصول: 
(ما کان) بحذف الراوء والعلاوة: ون اة بائبات الواو؛ ولکن لایر هذا في الرّراية 
رالاسندلال: لأنَّ المستدلٌ لیس مقصوده التلاوٌ على وجههاء وانما مقصوده بيان موضع الدّلالة» 
ولا يلر حذف الواو في ذلك» وقد جاء لهذا نظائرٌ كثيرة في الحدیث: منها : قوله: فانزل الله تعالی: 
افم اسصَلزه رل اار4 مر ۱۱۰ وقوله تعالى: «آقم اسر بوسر رس: ۰0۱۸ هكذا هو في 
وات الحديئين في «الصحيحين ٠‏ والتلاوة بالواو اوغا راه اعلم. 

وآما (مسروق) فقال أبو سعيد المعانیل في "الانساب»: سمي مسروقاً لأنه سرقه إنسان في صغره 


e 

قوله کياد؛ «رایته ُنهبطاً من الشماء» سادا بطم خلقه ما بين الشماء إلى الأرض"" هكذا هو في 
الأصول: «ما بين السّماء إلى الأرض!» وهو صحيح. 

وأما اعظم خلقداء قبط على وجهین: أحدهما: بض العين وإسكان القّلاء. والثاني: بکسر العين 
وفتح الظاء» وکلاهما صحیخ. 

قوله : (سألتٌ غائشة یا : هل رای محمد يه ربّهِ؟ فقالت : سبحان الله! لقد فف شعري لما قلت) آما 
قولها: (سبحان ۰6۵۱ فمعناه اسب من جهل مثل هذاء فكأنها تقول: كيف يخفى عايك مثلٌ هذا؟! 


۳۱۵۳ أخرج الحديث الأول البضا ود زا وغوافي امسند أخمنذه ؛‎ )١( 
۱۷۹۰۹ وآخرج الحديث الثاني البخاري: 4849 ومسلم: 1817 من حديث نس بن مالك واه وهو في اعستد أحمدة!‎ 
.)1۲۷/۱۳( #لاساب":‎  )۷( 


۳۷ رمسلم: ۷۰۰۱ هن خدیت این 


 )۳(‏ وقع في (ط) هتا وفي انموضع الآتي: السماء والأرض 


كاب اليما 


[é1‏ 4° -( ۰۰۰ ) وخا ابن مير : خآ ا جد هر 
بی قوله: م دا دل © ی 
قالث 5 


E‏ وال 


عَنْ ای عَنْ مروت قَالَ: قُنْتُ لِعَائِسَة: 
مق 3 نار رل بیو ما تق © رس ۰۸ 


ولفظة (سبحان الله) لارادة التعجب كثيرةٌ في الحدیث وكلام العرب» كقوله تلا : اسبحان الها 
تطهّري بها" واسبحان الله! المسلم لا لجسا" ٠‏ وقول الضّحابة: سبحان الله يا رسول اله! وممن 
ذكر من النْسَويين أنها من ألفاظ التعجب أبو بكر بن السّرّاج''' وشيره» وكذلك يقولون في النعسجب: 
لا إله إلا الله! واف أعلم 

وأما قولها بوا : (قث شعري)» فمعناه: قام شعري من الفزع لكوني سمعت ما لا يبني أن پقال» 
قال ابن الأعرابي: تقول العرب عند إنكار الشيء! لت شعري» واقشعرٌ جلدي» واشمازّت نفسي» 
قال اللَضْر بن شمیل : اه كهيئة المُشَعْرِيرة؛ وأصله الب والاجتماع لا الجلد قيض عند الفزع 
والاستهوال» فقوم الشّعر لذلك» وبذلك سئیت الق التي هي الزّبيل لاجتماعها ولما يجتمع ما 
فيهاء وال أعلم . 

قول مسلم رحمه الله: (حدّثنا ابن تیر : حدّثنا آبو اسامة: حثثنا زكريّاة. عن ابن اضوع عن عامیه 


عن تروق هولاء کلهم کرفبرنن: و(ابن تين اسمه محمد بن عند اه بن یره و أسانة) اسمة 
ماه ین سا بو( ریا هن 


ن آبي زائدة؛ واسم آبي زائدة خالد بن میمون» وقیل : هبیرة؛ و(ابن 
بفتح الهمزة واسکان الشين المعجمة وفتح الراو وبالعين المهملة. 
دک 0 کان اہ از الق ا تزع رل 


أَشْوَمٌ) هو سعيد بن عمرو بن 


قوله: (قلت لعائشة ا: فاين قول تعالى: ا 6 


کید نآ أن االتجم: ۰۱۱-۹ فقالت: نما ذاك جیریل) 


قال الامام أبو الحسن الواحدي: معتی القدّي الامتداه إلى جهة الشفْل» هذا هو الاصل؛ ثم 
تعمل في اقرب من العلوٌء هذا قول النرّاء: وقال صاحب «النظم» : هذا على التفدیم والتأخير؛ لاد 


(۱) _ آخرچه مسلم: ۵۷۵۱ واحمد: ۲۵۱۵۵ من حدیث أسبماء واا 

() أخرجه البخاري: ۰۲۸۳ ومسلم: ۰۸۲۵ واحمد: ۱۰۰۸۵ من حدیث أبي عريرة کا 
(۲) »الاصول قي النحو»: (۱۰۹/۱). 

(4) في (ص) و(ه! الدّثبيل. وکلاهما صوابء وهما بمعلى الثقة 


باب مهنو قول الله تهالو: كود ره نت تک وهل رای النبي 38 ربه ليلة الإسراء؟ ( 1۵۷ 


3 


۵ ا لك 


المعنى ثم تدنّى فدناه لاد التدلي سببٍ ان قال ابن الأعرابي: تدلّى إذا قرب بعد علوٌ» قال 
الكلبيٌ: المعتى دنا جبریل عليه السلام من محمد و فقرّب منه» وقال الحسن وقتادة: ثم دنا جبريل 
بعد استوائه في الأفق الأعلى من الأرض فنزل إلى النبي و 

راما قوله تعالى: (لتْكَانٌ تب مَرْسَيو))» فالقاب ما بين القَبْضة والشيّة"؟ ولکل فوس قابان؛ 
والقاب في اللغة أيضاً ار وهلا هو المراد بالآية عند جميع المفشرين» والمراه القوس التي يُرمى 
عنهاء وهي الوس العربية» رششت باکر على عادتهم. وذهب جماعة إلى أن المراد بالقوس 
الذراع» هذا قول عبد الله بن مسعود وشّقِيق بن سلمة وسعيد بن جبير وأبي إسحاق السريعي» وعلى هذا 
معنى القوس ما یماس به الشيء» آي ؛ يُلْرّعء قالث عالشة وابن عباس والحسن وقثادة وغیرهم: هذه 
المسافة كانت بين جبریل والنبئ #للل. 

وقول الله تعالى : (ظأز أدَقّ4) معناه: أو فرب قال مقاتل: بل أقربُ. وقال الرجاج: خاطب الله 
تعالى العباد على لغتهم ومقدار فهمهم؛ والمعنى: أو أذنى فيما تقدرون أنتم» واه تعالى عالم بحفائق 
الأشياء من غير شك» ولكنه خاطينا غلى ما جرت به عادتنا!۲۳. ومعنى الآية أن جبريل عليه السلام مع 
عم حه وكثرة أجزائه دنا من النبئ مق هذا ان واه اعلم"*۳, 


(۱) سِيّة القوسء بالكسر مخقفة: ما غوف من طرفیها . 
(۲) _ انظر «التقسير الوسيطه: (۱۹۳/4). 
(۳) عاي القرآث وإعرابها: (۷۱/9): 


كتاب الإيماة 


35 ۸ - لباب في هؤله ##: ۳ 
هم وز انی ازاف» وف ققؤله: «رایث نوراہ اه 


f Ka 
۰۱۲۱۳۹۲ انور آنی أرّاة؟1. تسد‎ 


بع مه م كا 


1 ۰۲۹۱( ۰۰۰ ) مدقتا مد بل بسار : لا معا بن مشام: لا أبي (ع). 


وحَدَّني حا ج بن الشاعرٍ: E e‏ تعيب موس من 
ي ال: فلت لأبي ذَرْ: 
گنت تشالة؟ قال: : گنف أشألة: قن رانک 


ی 


؟ ئا بو کر ق سَالتُ» 2 0 


لور rl‏ ل 


قوله! (عن ابي ذز 4 قال: سالت رسول الله 86: هل رایت ربّك؟ فقال: «نور أنّى آرا4؟00» 
وني الواية الاخری: "رابت نورا . 


آما قوله : انور ی أراه؟1» فيو بتبوین «نورا؛ ویفتح الهمزة في دأنّى» وتشدید الثون المفتوحة» 
اہی نیمز .مكنا رياد جميع الرُّواة في جمیع الأصول والژوایات» ومعناه: حجابه نور 
تكيف أراءة قال الامام آبو عبد الله المازّريٌ رحمه الله تعالى: الضمير في «أراه عائدٌ على الله سيحانه 
وتعالى» ومعناه: أن النور منعني من الرؤية كما جرت العادة بإغشاء الانوار الأبصارٌ ومنيها من إدراك 
ما حالت بين الرائي وبينه. وقوله يك: «ریث نورآ» معناه: رأث النور فحسْبٌ ولم آر غیره» قال: 
ووي : اوران آراه؟» بفتح الرّاء وكسر الترن وتشديد الياء» ويحتول آنا یکون معناه زاجعا إلى ما 
قلناه» آي: خالق الثور المانع من رؤيتهء فیکون من صفات الأفعال . 


قال القاضي عیاض : هذه الرّواية لم تفع إلينا ولا رآيتها في شيء من الأصول» ومن المستحيل أن 


(68 لم يقع هذا الباب في لنش 
22 االمعلما: TED‏ 


باب معنو قول الله تعالو؛ زرا 


تك مهل دأو انم ريه ليلة الإسراءة [ 105 


تكون ذات الله تعالى نورأء إذ النورٌ من جملة الاجسام» وال سبحانه وتعالی يتعالى عن ذا 
مذهب جميع أئمة المسلمين. ومعنی قوله تعالى: (لطأمَهُ اسب ولأ النور: ۱4۳۰ وما جام 
في الأحاديث من تسمیته سبحائه وتعالى بالثُوره معناه؛ ذو نورمسا وخالقو» وقيل: هادي آهل 
السماواث والارض؛ وقيل: مر قلوب عباده المومنین؛ وقيل: معناه: ذو البهبجة والجمال( 


واف اعلم. 


00 الماك المعلية: 4۵۳۵۵۳۳/۱ 


شتاب الإيماق 


4 - ابات في کؤله .نها ینام ؤي قؤله: «جخابه الأو ۳ 
راز کشفه لأخزق سبخاث وخهه ما انتهى إلْهِ بصرة من خلقه» ا | 


1 ۱۷۹۱-۲۹۳ ) دتا أبو گر ب ا 4 
حَدْنَنَا الأَفُمَشٌ؛ عَنْ عَسْرِو بن مره عَنْ آبي مُبَيْدَة عن أبي مُوسَى قَالَ: فام فیتا 
رول الله 4# حمس گلماب فَقَالَ: «إنَّ الله قو لا ینام ولا ينهي له أن یا يَسْفِض 
القشظ ویر برع اه عمل ال بل عمل التَّهَارِ وَعَمَلُ تما بل عمل ال ججابة 
اوه - وني روابةآيي بر : لالز که آأخرّقث سبحاث رجهو ما هی لب ِصرْهُ ین 
حَلقِده؛ وقي رِوَابَةِ أبي بر : عن الأغمش» وَلَمْ یل : عنگا. اس سه 


قوله 34#: إن الله تعالی لا ينام» ولا يتبغي له أن ينام؛ بخلیض القسط ويرفعة» يُرفع إليه عمل الیل 
قبل عمل التّهار. وعملٌ النهار قبل عمل الیل حجايه الثُور؛ ‏ وفي رواية: ار لو کشفه لأحرقت 
سيسات وجهه ما انتهى إليه بصره من خلقه. 

آما قوله 4#: «لا ينام ولا ينبعي له أن ینام»: فمعناه: الإخبار أنه سبحانه وتعالى لآ ينام» وأنه 
يستحيل في حقه النومٌ» فا النوم انشمار وغلبةٌ على العقل يسقط به الإحساس» والله تعالى منرّه عن 
ذلك وهو مستحيل في حقه. 

وأما قوله : ايخفض القسط ويرفعه»» فقال القاضي عیاض: قال اي : قال ابن كتيب 
المیزان؛ وسئي قسطأ لاد القسط العدل» وبالميزان يقع العدل» قال: والمراد أن الله تعالى يخنض 
الميزان ويرفعه بما يُوزن من أعمال العباد المرتفعة إليه» ویُوژن من أرزاقهم النازلة إليهم'" ٠"‏ فهذا تمثيل 
لما یر تنزيله؛ مه بوزن الوَّانْه وقبل: المراد بالقسط الرّزق الذي هو قسط کل مخلوق» یخفضه 
فیقثره» ویرفعه فيُوسشع'"", والله أعلم. 


وأما قرله 4#: يرع إليه عمل اليل قبل عمل النّهارء وعملٌ هار قبل عمل الّیل*» وفي الرواية 


القسط 


(#) لم يقع هذا الباب في التسخ الثلاث عندنا؛ (خ) ر(ص) و(م) 
(41 *الغریین في القرآن رالهدیث!: (قسط): 
 )۲(‏ (إكمال المعلما: (۵۳۸/۱) 


باب في قولكه ,إن الله لا ينان 
1 000-744 ) دتا پشعاق 
الاستای» قَالَ: ام فیتا سول الله 208 ب 
يَذْكُرْ اين خَلْقِداء رَكَالَ: اججابة اور . لار ۰ 


۷1( ۰۰۰ ) حَدَنَنَا مُحَمْدُ بی المُكَنّى رَابِنُ بثار قالا : دتا مُحَمّدُ بن جَمْفَرِ 


قال خلاي فعا :عن زوین نز قل أبي ف عن أب کوشی 25: کم یک 
سول الله را ام لا ينبي له أن یامه .یرم القشط وَيَحْفِضُه وبرع 
ِلَب عمل اه اليل وَعْمَلٌُ ال باه . انسد: ۰0۱۵۳۰ 


الثانية: «عمل التهار بانليل» وعمل اليل بالتّهارة؛ فمعنى الأول والله أعلم -: يُرفع إليه عمل الیل 
قبل عمل النهارٍ الذي بعده» وعمل النهار قبل عمل الیل الذي بعده» ومعنى الزواية الثانية: رفع إليه 
عمل النهار في أول اليل الذي بعده» وعمل اللبل قي آون النهار الذي بعدهء إن الملائكة الحَمَظة 
يصعدون باعمال اليل بعد انقضاته في أول النهار» ویصعدون باعمال النهار بعد انقضائه في أول 
الليل» والله أعلم. 

وأما قوله 44: «حجابه اور لو كشفه لاحرفث سُبُحات وجهه ما انتهی إليه بضره من خلقهى 
ف اتب لین ولا وفع اه فيآخرهه وهي جمع بح قال صاحب «العين» والهَرَدِي 
وجميع الشّارحين للخدیث من اللغویین والمحللین : معنى ۸سبحات وجهه! نوژه وجلاله وبهاه(۲۱. 

وأما (الحجاب) فاصله في اللغة: المنع والشتر» وحقيقةٌ الحجاب إنما تکون للاجسام المحدودة» 
والله تعالی مدژه عن الجسم والحذه والمراد هنا المائع من رژیته» وسْمٌي ذلك المانع نوراً أو نارام 
لانهما يمتعان من الادراك في العادة لشعاعهماء والمراد ب (الوجه) الذاث» والمراد ب (ما انتهی إليه 
بصره من علقه) جميعٌ المخلوقات» لا بصبره سبحانه وتعالی محيظ بجميع الكائنات» ولفظ (من) 
لبيان الجنس لا للتبمیض. والتقدیر : لو آزال المانع من رژیته» وهر الحجاب المسکّی نوراً آل تاره 
وتجلّى لخلقه» لاحرق جلالٌ ذانه جمیع مخلوقانه» واه أعلم. 

قوله: (حدّئنا أبو بكر بن آبي شيبة وابو كريب قالا: حدّثنا ابو محاوية: حدّئنا الأعمشء عن مرو 


(1) «العين»: (0۱۵۲/۳: وهالغریین في القرآن والحديث»! (سَبع). 


كتاب الإيماة 


ابن مر عن آبي عُبيدة؛ عن آبي موسى)؛ ثم قال؛ (وفي رواية أبي بكر : عن الأعمين! رلم بقل : 
حدّئنا). 

هذا الإسناد كله کوفیون؛ وأبو موسى الأشعريم بصري تتوفيع. واسم (أبي بكر بن أبي شيبة) عبد الله 
ابن محمد بن إبراهيم» وهو أبو شَيبةً. واسم (أبي كريب) محمد بن العلاء, و(آبو معاوية) محمد بن 
خازمء بالضاء المعجمة. وزالاعمش) سليمالٌ بن مهراناً. و(أبو موسی) عبد الله بن قبس» وکل هؤلاء 
تقدّم بيانهم. ولکن طال العهد بهم فاردت تجديده لمن لا يحفظهم . وأما (أبو شبيدة) فهو ابن عبد الله 
ابن مسعود» واسمه عبد الرّحمن. 

وفي هذا الإسناد لطيفتان من اطائف علم الاسناد: 

إحداهما: انهم كلهم كرفيون كما ذكرته. 

والغانية: أن فيه ثلاثة تابعيين يروي بعضهم عن بعض: الاعمش وغمرو وأبو عبيدة. 

وأما قوله: (وفي رواية أبي بكر: عن الأعمش» ولم يقل : حذَّئنا): فهو من اختياط مسلم رحمه الله 
وورعه واتقانه» وهو أنه رواه عن أبى بكر وأبى كزيب» فقال ابو كريب في روايته؛ حدّثنا أبو معاوية 
قال: حدّثنا الأعمش» وقال أبو بكر : حَذّئنا أبو معاوية عن الأعمش» فلمّا اختلفت عبارتهما في كيفية 
رواية شیخهما أبي معاويك با مسلم,رحمه اش فحصّل فيه فاندتان: 

إحداهها: أل (حدثنا) للاتصال بإجماع العلماه؛ وفي (عن) حلاف كما قدّمناه في الفصول 
يوه" والطحیح الذي عليه الجماهير من طوائف العلماء أنها أيضاً للاتضال. إلا أن يكون 'قائلها 
مدلسا قبن مسلم ذلك. 

والثانية : أنه لو اقتصر على إحدى العيارتين كان فيه نها اقتصر على لاعن) كان تا لقوة 
(حدّئنا) وراوياً بالمعنى» وان اقتصر على (حدّثنا) كان زائداً في رواية أخدهما راوياً بالمعنى» وکل هذا 
مما يجسب» واه أعلم: 
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۳ 

7 فهرس الموضوعات 58 
مقدمة الناشر Se‏ ین 
مقدمة التحقیق وه وم ی ی ره وا مور 
منهج التحقيق که 
الإمام النووي 000000011 |[ ری وج و ور و 1 1 1 1 1 هك 
ضور المخطوط 0-1 | |[ |[ [ز [ز ز[ز[ز ز [ ز ز[ ا 110[ 
مقدمة المؤلف ............ ور ره مود مسو مب 


قصل في بیان إسناد الكتاب. وحال رواته ينا إلى الإمام مسلم مختصراً . 


قصل في معرفة الحديث الصحيح وبيان آقسامه؛ وبيان الحسن والضعیف. وأنواعع" 


۱ 


هرس النوضونات 


باب وجوپ الرواية عن الثقاتٍ وثرك الكذَاينَ» وحلیر من الکتپ على رسول الله 4/6 


باب تغليظ الكذب على رسول الله آلا 


فهرس الموضوغات 


باب النهي عن الحدیث يكل ما سمع 0 
باب اهي عن الرواية عن الضُعفاء. والاحتياط في تحملها . 


اب بیان الإسناد من الدین» وا الرواية لا تكون إلا عن اللقات؛ وان جح الرُواة بما هو قيهم 


جائرٌ بل واجبٌء وأنه لیس من الغيبة الشحرّمة: بل من الذث غن الشريعة المكرّمة سنج ۱6 
باب صحة الاحتجاج بالحديث المعنعن إذا أمكن لقاء المعنينين ولم يكن فيهم تُدلس ادمع سس E‏ 
كتاب الإيمان 5 ا[ [ذ [ [ 1[ [ 1[ [ 1[ مه ز 2 2 2 2 مر 003 
باب ن الایسان والاسلام والإحسان» ووجوب الإيمان بإثبات قدّر اله سبحانه وتعالى» 
وببان الیل على الثبري من لا يؤمن بالقدر» وإغلاظ القول في حله سوسس بع ع 11 
باب بیان الصّلوات التي هي أحدٌ أركان الإسلام اي 1[ 1[ 1 1 >1 1 1 1 ORNS‏ 
باب السُوالي عن أركان الإسلام . e1‏ 
باب بيان الإيمان الذي يدل به الجن وان من تمسّك به دخل الجنة ENE‏ 


باب بیان أركان الإسلام ودعائمه الام 


باب الأمر بالإيمان بالله تعالی ورسوله وشرائع الدين» والدّعاء لیب والسُوالٍ عند وحفظي 


وتبلینه من لم یه يز <ز< ری یمور و ومع موه aus Ankara‏ فا مضه ماه وق ماو OOK‏ 
باب الدّعاء إلى الشهادتين وشرائع الإسلام ... ز 2 ز2 ز2ز ی 


باب الأمر بقتال الناس حتى يقولوا: لا إله إلا الله محمدٌ رسول الله» ويقيموا الصّلاق 

ورتوا الرکات ویومنوا بجميع ما جاء به الت له وا من فعل ذلك عضم نفسه وماله إلا يحقهاء 
ورکلت سُريرته إلى الله تعالى. وقتالي من منع الرّكاة أو غیزها من حقوق الإسلام» 

واهتمام الإمام بشعاثر الإسلام 
باب الذّليل على صححة إسلام من حضره الموت ما لم يسرع في التّع . وهو القرْطّرة- 
ونسخ جواز الاستغفار للمشركين» وَالدَّليلٍ على ان من مات على الشرك» قهو من آصحاب الجحيم» 
ولا يُنقِذْه من ذلك شيء من الوسائل 
باب الیل على أن من مات على التوحيد» دخل الجن قطعاً ios‏ 
باب الیل على من رضي بالله ری وبالإسلام دينأء وبمحمد ل رسولاًء 

فهو مَؤْمنٌ وان ارتكب المعاصيّ الکباثر 2111111111019 


باب بیان عدد شُعّب الإيمان وأفضلها وأدناهاء وقضيلةٍ الحياء وکوئه من الإيمان . 


باب جامع أوصاف الإسلام 01 0 | |[ |[ ور ی 
باب بیان تفاضل الإسلام» واي أموره افضل saa ies‏ 
باب بیان خصال من انصلب بهنٌ وجد حلاوة الإيمان هن مهو موم و ۳۹ 


باب وجرب مب رسول اله لا أكثرٌ من الأهل والولدٍ والوالدٍ والناس 1 
راطلاق عدم الإيمان على تن لم يبه هذه الم 


باب الیل على أن ين خصال الإيمان أن يحب لاخیه المسلم ما يحب لنفسه من الخير 2000 
باب بیان تحریم إيذاءٍ الجاٍ وخ تساو ناو معا اي 


باب الث على إكرام الجار والشيف» ولژوم المت الا عن الخير» وكون ذلك كله من الإيمان ۰۰ ۳۷۱ 
باب بیان کون التي عن المنكر من الایمان» وان الإيمان يزيد وتتقص» وان الأمر بالسبروف 

واه عن المنكر واجبان م ORGIES EDE‏ 
با تفاي أهل الإيمان فيه. ورجحان اهل اليمن فيه عزو تست وده وير وی a PP‏ 
باب بيان أنه لا يدل الجنةٌ إلا المومنون» وان محبة المؤمنين من ال(یمان؛ مان إفشاء لام 

سببٌ لحصولها و 
با بیان أن الدين ایحا . 


باب بیان تقصان الایمان بانمعاسبي؛ ونقيه عن المُتليس بالمعصية على إرادة تفي كماله وب 10۳ 
باب بیان خصال المنافق 6 > تم |[ قح وف ز ز وت ره ی 1303۲ 


با بیان حال إيمان من قال لأخيه المسلم: پا كافرٌ 


بالك بیان حال یمان شن راشب بحن آیه وهى يغام ۰۰۲ 
باب بیان قول المع 4#: «یبّاب المسلم سروق رقا کنن واه سام سس میب 33 


باب بیان معنی قول ال 4: «لا ترجموا بعدي کف يضرت بعضکم رقاب بعض؛ . 31 
باب إطلاقي اسم الكقر على ان في السب والتياحة و 1١0‏ 
باب تسوية العيد البق كافراً مج مره زره مره اجه Paonia‏ 
بات بیان كقر من قال: مُطرنا بالتوء AN‏ انود دمحاو عاك tersena‏ د تامو بح عون مسح 101010 


با التلیل على أن حب الأنصار وعلی ید من الإيمان وعلامانه» ونيم من لا ] 


قهرس الموجنوعات 


باب بیان إطلاق اسم الكفر على من ترك الصّلاة eaves‏ 
باب بیان کون الإيمان بالله تعالى أفضلّ الأعمال uca SEGARA‏ 
با بيان كون الشرك اقبع اوه وبيان أعظيها بعده . 

باب الكبائرٍ وأكبرها axaaa‏ 000000202021213 0 
باب تحريم الكثر وبيائة CULE AROSE ROKERRAORGNSGSENSS ASDA‏ ا 
باب الذليل على ان من مات لا برك باه شيعا دخل الجنة وإِنْ مات مرکا دخل الثار یه 


باب تحريم قتلٍ الکافر يمد قوله: لا إله إلا الله هو وه وه امه رکه و مس 6 33/۵ 
باب قول الب #8 : امن حمل علینا السلاح فليس منا) ره 
باب قول الب 3 : امن شنا فليس ماه 


باب تجريم ضرب الخدود» وشق الجُبوب» والذعاه بذغوی الجاهلية و 
باب بیان غلّظ تحريم المیمة ها وا | رمق 


باب بیان ملظ تحريم إسبال الإزار» والمَنْ بالعطيّة» وتنفيق السلعة بالحيف» 

وین الثلاثة اللین لا يكلّمهم الله تعالى يوم القبامة؛ ولاينظر إليهم. ولا بژکیهم» ولهم علا اليم 4٩۸۰‏ 
باب بیان لظ نحريم قتل الإنسان نفس وان من قتل نفسه بشيم هدب به في الثاره 

وأنه لا يدخل الجفة إلا نقد مسلمة 
باب قلط تحريم لول وأنه لا يدخل الجن إلا المؤمنون . 
باب الیل على أن قاتل نفيه لا کشر ... 
باب في الريح التي نکن فرب القيامة تقيض من في قلبه شي* من الإيمان 00007 
باب الحسٌ على المبادرة بالأعمال قبل نظاهر ال .. 


باب مَخافة المؤمن أن يخبط عمل . 


باب : هل پُواخذ بأعمال الجاهليّة؟ مصاع ممما لدوم ماما وخ او یت الله 
ياب کون الإسلام بهم ما قبله» وكذا الحج والهجر؛ٌ ا وم مه 


باب بیان حكم عمل الکافر إذا أسلم بعده 211111 


فهرس الموضوعات 


باب صدق الإيمان وإخلاصه 


باب بیان تجاوز الله تمالی عن حديث النّفْس والخاطر بالقلب إذا لم 
وبيان أنه سبسانه وتعالى لم يُكلف إلا ما بُطاق» وبيان کم المُهم بالحسنة والسّيئة 


باب بیان الوسوسة في الإيمان» وما یقوله من وجدها مه موس من ری 
بابُ وعيد من اقتطع حت مسلم يسمينٍ فاجرة بالدار ۰ 
باك اليل على من قصد أل مال غير بغير حو كان القاصدٌ هر الم في حقه» 

وان تل كان في الناره وان من ټل دون ماله فهو شهيدٌ ا ا 
باب استحقاق الوالي الاش لرعيته الا ... ۹۰ 


باب رفع الأمانة والإيمان من بعض القلوب» و 
باب بیان ان الاسلام بدأ غریاً + وسيعود غريباً 
بابُ ذهاب الایمان آخِرٌ الزمان . 


باب جواز الاسقسرارٍ بالإيمان للخائف 


باب زیا 
باب وجوب الإيمان برسالة نبيدا محمد اال إلى جمیع الناس» ونسخ الملل له خسن ۵۸ 
باب بیان نزول عيسى بن مريم حاكماً بشريعة نبينا محم تال وإكرام هذه الأمة زادها الله 

شرف وبيان الیل على ای هذه اللً لا سخ» وانه لا تال طائفةٌ منها ظاهرين على الحق 

إلى يوم القيامة .. 

باب بیان الرّمن الذي لا بُقبل فيه الإيمان 
باب ی الوحي إلى | 
باب الإسراء برسول اله إلى الشماوات وفرضي الشلوات 
باب معنى قول الله تعالى : لاود 4 وهل رای الب 


فهرس الموضوعات .. 


أنيئة انقلب بتظاهر الأدلة 


فد 


اس 


ارما م ای زک را جي لز شرف تور 


ES 


ومو شوعة شرو تب ال تة 


پچ موشوعة شر وج کب الشنّة 


